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'विषय-प्रवेश 

(शौन की पिला कौर बायाम) 
भूमिका ; धर्म और दश्शन--सत्यानुम्ृ॒त्ति के दो सशक्त माध्यम ; धर्म,दर्शन 

और जीवन की समस्याएं : भारतीय-चिन्तन की सर्वोत्तम और सुन्दरतम उपहब्ज्धि- 
वेष्णवर्धर्म ; वेष्णव-चिन्तन-- कुछ विशिष्ट क्वृक्तिा : मध्ययुगीन कृष्णमक्ति-दशैन 
और वाल्ठम सम्प्रदाय ; वल्ठमाचार्य-- सस्‍्क परिचय; तथा कृष्णमक्ति-दर्शन मैं उनके 
'सिद्दान्त का महत्व स्व उपयोगिता : जाधुनिक-शौष के सनन्‍्दर्म में “विशुद्धाउत" ;प्रस्तुत 
प्रबन्ध की उपयोगिता और प्रयौजन : सामग्री-संचयन की दुण्ष्टि तथा' विषय-विवैचन 
की शैही ; विषय-विवैचन का कुम ; मृत्याकन-- दुष्ष्टि और आधार । 


उधम पारिच्कैद 
आचार्य वल्छम के वर्शन की सेद्धा न्तिक और मनोवैज्ञानिक पृष्ठप्ृमि 


खाक! पलक ज्यता अंक अमर सालों आया सा प्रा मजा! काम» आज सतत जे काम! आग हरा: सडक अंहूभा आह बाकाए जाके, काम ऋा कमा मोड आमन पग३ पदक अंधाए: शमका माल प्राथक कक पेड वकम! सारा आमंक से! बंधन सेशए! कक अधमे॥ अधिन आरंक मरक कमा कनकी 


म्रमिका : सिद्धान्तविश्ेषण” कआधाहन-सामाजिक परिस्थितियां | 
परम्पराएं;तथा' दाशैनिक की जपनी' झा लिकके : माक्त में दशिनिक-बेतता का विकास-- 
(क) सहिताकाल; (लत) ब्राह्मणकाल; (ग) उपभिषद्काल : ब्रान्षणधर्म की प्रतिक्रिया-- 
(क्) व्यवह्यर॒परक जेन आर बाँद्धर्म; (स) ईश्वरपरक मागवत्त,शैत और शाक्तथर्म : 
ब्राह्मणवर्म की पुन: प्रतिष्ठा' : कुमाररित जोर शंकर : मिर्विशेषवस्तुवादी शाकरमत की 
प्रतिकिया : शैन ,शाकत जौर मागवतघर्मो का उत्थान : सागवतघर्म का परवत्तीस्वरूप- 
वैष्णवधर्म! स्वरूप-समीक्षत : मध्ययुगीम मब्तिजान्दीलन और चतु!सम्प्रदायय : मध्यसुगीन 
धर्म कोर दर्श ; कृष्ण मक्तिदशन की मान्यताएं और विशैवषतारं-- सक परिचय ; 
बनोपैज्ञा निक पृष्ठम्ठमि 


जल का अंग अगक सकाक ओोभाह अब आाहछ शक कमरे अल अजद आम जा! कम लंका 





कृष्णमव्तिवारा का मनोविज्ञान और मध्ययुग की परिस्थितियां । मध्ययुग के सक्ति- 
या कै आरा व्यक्ति ओर सवाज को संस्कार-- (क) सन्‍्तसम्प्रवाय की दृष्टि तथा 

| और कमाज के परिष्यरुण' में उसका बौगवान;१(स) रामभक्तिवबारा तथा कृष्ण- 

परचितवा रा कैसनो विज्ञान का विश्टैजण; उनकी कपमप्रणपरी तथपे उसकी उपकृाब््धियां । 








पृष्ठसंख्या 


६» १६ 


९७ «६0 


'प्वितीय परिच्छेद 


विष्णस्वामी और वत्लमाचार्य ६४२ -७० 


जहा अमाक, आलाह- सामक अंधाकः अकश अधि ऋषक अमोड अंधनिक औडीक शक आदोक आम शलाक अंषाक आधाफक मजाक फ्हंगा बांका काला भामालं औफ: 





भूमिका * विष्ण-स्वामी का सेतिहासिक व्यक्तित्व ; विष्ण स्वामी का 
समयनिर्धारण” : 'विष्छास्वामी तथा वत्लमाचार्य की दाशैमिक मानन्‍्यतार-- सक तुलना ; 
वल्लभाचार्यथ के वुष्ष्टिकौण” तथा सादय के आधार पर प्रस्तुत निष्कथा । 


तृतीय परिच्छेद 


अचार्य वल्छम के दर्शन में परमसत्ता का स्वरूप ७१ «१३८ 


ममिका' : ब्रह्म की स्वरूप-समीक्षात >-(क) ब्रह्म कग' सविशेष त्व;(स) ब्रक्ष की 

सच्चिदानन्दरूपता ; (ग) ब्रह्म का मगवस्थ; (घ) ब्रह्म की सर्वशक्तिमता * विश्व के परि- 
प्रेच्य में ब्रह्म--(क) ब्रह्म का' कर्तेत्व; (सं) ब्रह्म का अभिन्‍ननिमिचौपषादानकारणत्व; (ग) ब्रह्म 
की अमिव्यक्तिया--अक्षार्‌,अन्तयामी ,भीव और जह; (घ) ब्रह्न का' अध्वितीयत्व :बाल्लम- 
मत में अद्दैत कग स्वरुप ! शंकर,मास्कर, रामातुज स्व वल्लम के मतों की तुलनात्मक समीकाय 

पुरुष -ैतम श्रीकृष्ण का' व्यक्तित्व-- (क) श्रीकृष्ण परक्र्॒म है; (ख) तीकृष्ण का रस- 
रूपत्व; (ग) तीकृष्ण" की ढलीला' ; (घ) त्रीकृष्ण मकत्यैकलम्य' हैं ! वल्कुम के परमसचा 
सम्बन्धी सिद्धाम्तों की समीक्षात । 





चतुर्थ पररिच्छेद 


आचार्य बल्छम की मायासम्बन्धी पान्यतारं १३६० १६ १ 


उुभिका ! माया की स्वदूप-समीदात-- (क्) साया सत है; (स) वाया जौए 
ब्रह्म का सम्जन्थ) (ग) माया की दी बृच्तिया->वावरण वॉर विद्धप | साया की अधि- 
वितया “-+(क) अधिया--स्वरुूपसभीदाप ; (सर) विषा--स्वरूप-समीक्षात) (से) 'विया, 
अविशधा अर याया से उसका सम्बन्ध ! बत्कम के मायासम्वन्धी विद्धात्सोँ की सवीदात । 





अ्लमकनन ७ की. ना. अनन्‍न+-तन कक. 2803.0..3 2कि>ड-+मोकिना००रम#9केकमकके० दाम करामलीन_क 5 #ऊ 


पृष्टसंजस्या 


पंचम परिच्छेद 


'विशुद्दाउतदर्शन में जीव का' स्वरूप १६२ “२१२ 


अमाका अधाक आकमा! सयामेः आम फंकाकः सर अलग अदा भाडींक लॉक आज आएंड संग आमाक आजक मानक इकाल खायता अभदकन आंकस आला सोशल शामवा बुऑंड अंकके 





मुमिका ; जीव का स्वरूप “«(क) जीव की नित्यता; (सं) ऑपाधिक 
जीवमाव का निराकरण; (ग) जीव की वचिठृपता; (घ) जीव-द्रह्सम्बन्ध-अंशाशिमाव ; 

जीव का कर्तुत्व ! जीव का भौक्तुत्व : जीव का बन्च और मोद्ा : जीवों का वर्गी- 
करण-- (शक) बन्धच जीर मौद्ा की दृष्ष्टि से; (स) साधनमार्ग में अधिकार की दृष्ष्टि 
| से * वल्ठम की जीवसम्बन्धी मान्यताओं की समीक्षा । 


बप्ठ पतिच्केंद 


आचारय वत्ठम की सृष्टिसम्बन्धी मान्यतार २६३ “२४३ 


मृमिका : ब्रह्म का सुष्टिकर्लृत्व : ब्रध सृष्टि का समवायि,निमिच्त, और 
साधारणक्रारएण है : अधिकृतपरिण7्मवाद : बृच्टि और ब्रह्म की सापेदा स्थिति-« 
विस्तुतसमीदात ; जगत आर संसार-- लुहुनात्मक विवेचन : सृष्टि-प्रक्रिया : सृतष्टि- 
सम्बन्धी कतिपय सिद्धान्तोँ की आाठौचना | 


सप्तम परिष्केद 


विद्वुद्वाडैतपर्शन मैं साधना का स्वरूप कं + 
क्‍ वभिका ! सकित का आध्यात्मिक दुष्टिकौण और उसका मनोविज्ञान : 

मवित शब्द का अर्थ * साधनमर्मित शीर साधथ्यमक्ति * मगवपतुगह बअध्या पृष्ष्टि' : 

परयादाकार्ग तथा युपष्टिनार्ग का छुहनात्सक वितैचन : नवधाभागित बार वाल्लमसम्प्रदाय 

उसकी "सिल पुण्टिमार्ग (साथनापद्राति --(क)पुतष्टिमार्गय का अधिकार; (ल)वीदापय- 

पद्ाति! (१) अत्पमिवैदन १(छू) शरण पनलि;(5०) उनस्यता: (थे) सेवा ' बपल्लमसंप्रषाय 












अष्टम पारिच्छेद 
पृष्ठसख्या 


'विशुद्धादैत दर्शन में साध्य का स्वरूप ३ १८-३६२ 


खाएं आला आना भारत अग्राल ग्रक़व वाभक आधोड़ अकीफमा कोर अंधाडः जल चाडाए सांकोः शुक्ल अंधाक बडा भा कांड कक उहक कॉगरक मादक अगोड: आलाद सम 


| 

क्‍ 

मुमिका : साध्यमक्ति-- स्व प-समीक्षात “- (क)साध्यमक्ति का विकास-प्रेम, 

आसक्ति और व्यसन; (स) निर्मुण मक्तियौग; (ग)साध्यमबिति की परमकाषष्ठा--सर्वा- 

| त्ममाव $ ज्ञानमार्गियों,मर्यावामार्गियों ख्व॑ घरष्टिमार्गियों के मुख्यकल--अक्ष स्सायुज्य, 
पुरुष चमसायुज्य तथा अलीकिक-समर्थ : ज्ञानमार्गियाँ तथा मर्यादा ख्वं प्रुष््टिमार्गियों 
की फलप्राप्तिप्रकिया : ज्ञानियों और मर्यादामार्गियों मतों की सयोचुक्‍्ति और कुम- 

युकिति । पुष्प्टिमार्गीयमौग का स्वरुप-- (क) पुष्टिमकतों के प्रति होने वाले मगववाविर्भाव 
की प्रक्षिया; (स) प्ृष्टिमार्गियोँ की सथोगुक्ति; (ग)मौग का उछोविकित्व और मगवदूपत्व; 

ल्‍ | (घ) छीढा और लीलाप्रवेश : साध्यमक्ति अथवा ढीलाफ्वेश की अपेक्षय कक्षा ससायुज्य बोर 

पुछतबैच्मसायुज्य की हीनता : वल्लम के साध्यसम्बन्धी 'सिद्धानतों का समाहार और 

| समीद्षाण -- (क) बगल्ठममत में मोद्षा का स्वरुप ; (ख) साथुज्य का स्वरूप--साथुज्य सेक्य- 

रूप महीं है ; (ग) श्रीकृष्ण की प्रेमलदाणग अहैतुकी भकित की सर्वोच्च साध्य के रुप में 

प्रतिष्ठा | 





मवम परिच्केवद 


उपसंहार 3६ ३-३८ ६ 


अमा। सफका धरने: इसका कारक आगे 


परिशिष्ट 


रै० 

ले ति0 

द््द 

प्र५ 

मु0 

कठ80' 
ध्वेता० 
क्वा० 
शा०मा० 
अश्टा भा० 
#्रीमा0 
माण्मा0 
तठदी ०0नि० 
'सि०मु0 
प्र०7५ 
पुष्टिप्रवाह 
'सि०२० 
मण्व० 
'सि०मु० 
संनि० 
पुथौ ० 

भा ०५५ 
'वि०मं० 
औमदुमा७५ 
वै०धु० 

जा ०म५ 
हुब्मा० 
गीता 
गऋहए कमा 6 


सकैत सुचो 


अब सहड कब से29 कमी उकला जा: 
अंधक समाक 


शोओ! आगे 


औस्‍ओ काली 
धार कॉल 
मरे ही 
पाक; मी 
कक सबके 
बालक का 
मे आंख 
लकी कहें 
५0३६6 
अोड आा, 
"्ध्यांग्थ 
सकी आमा 
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सेतरैिय ब्राहण' 
ता. रीयीपनिण द्‌ 
वृहददा रण्यकव्नैपनिष द्‌ 
प्रश्नीपनिषद 
मुण्नैपनि व दू 
ग्ठीपनिषदू 


श्वैवाध्वतरीपनिषद 


छादोग्यौपनिवद 
शाकाभा ष्य 
अश्ामा'ष्यम्‌ 

नीमा ध्यम्‌ 

मास्करमा प्यम्‌ 
तत्वदीपनिबन्ध 
सिद्धान्त मुक्तावढी 
प्रमैयरत्नाण व : 
पुषष्टिफ्वा ह मयाविामेद: 
सदा नतत रहक्षयम 
बजितवर्दिनी 

सिद्ध स्तमुनताबली 
धन्य निण य 

पुर्वों थिनी 

माष्यप्रकाश: 
नोमदुभागवत्तम्‌ 
बैदन्त्तमु अप 
आवरणमंध: 
जुदा देलमा तैण्ड 
नीमदूपगवुवी सा 


जभ्यासना च्यव्‌ 


० ऑन्ननरओ है बे न 








वाचिकम्‌ 


दशन ससार की सबसे बही कला है : जीवन जीने की का । इस कला का अनोखापन 
यह है कि कछाकार की न दृश्य-बजिम्बों की आवश्यकता होती है, न स्वर-लहरियाौं की ; न ही 
हस कला की अभिव्यक्ति के लिये तलिका, रंगों और चित्रफलक की ही अपैज्ञय हैं | हस कला 
की अभिव्यक्ति तो जीवन कै चित्रफलक पर हीती है, अनुमृत्ति का रंग लैकर, मावनाओं की तुछि- 
कप से [व्यक्ति प्रतिदाण अपने-आपको अधिक पृणे, अधिक संस्कृत बनाने कै प्रयत्नों में छृगगः रहता 


| है | यह कला उसे मौतिकता की स्थुढ् और श्छूथ मावभमि से उठाकर आध्यात्मिकता के उस उच्च 


| घराततह पर पहुंचा दैती है, जहाँ उसे अपने अस्तित्व का, अपने जीवन करी स्क नया ही अर्थ समझा 


में आता है । 
दर्शन जीवन की उसके सही सनन्‍्दर्मां मैं८ उसके उचित सारिप्रेद्य में दैसज़ा' सिखछाता' है; 


| मौत्तिता की अश्ठील शबव्दगव्ल में छुपी अध्यात्म की सकैर्त-माबय का थे समकाता है, और 


यह बतलाता है कि किस प्रकाईँं क्षाण-दाएण की नाजी को पकड़ कर कालजयी हुआ जा 
अक्षता है । इसीलिये दर्शन का अर्थ कौड़े सम्प्रदाय-विशैध या ग्रन्थ-पवशैषः नहीं है ! दर्शन तौ 
नीबव की स्क "विधा है; सत्य की पहिचानने वाली अन्तदीष्ट है वर्शन मारत की सर्वाधिक 
महत्वपुण उपललब्ठ्धि है' सं ्यिः प्रचा7:८ या कप स्पन्डन बनवा जजिसे हैं. स्सकी--+भ्मित्ती--से 
'न्थ की त्तरह-स्मे-बतै-हैं | युगों के संघणे और दुर्दिनों कै प्रहार कौ केलकर भी सारत जो अमी 
तक विखरा मही, वह इसी दशन कै कारण | 

आर आज, आज तो शायद हमें दर्शन की आवश्यकता हर युग से अधिक है | आज हम 
जीवन का अर्थ ही मुठ थुके हैं। व्यक्ति सकसाय कई स्तरों पर,कई टुकढ़ाँ में बंटकर जीता है; 
अपनी चैतना' मैं स्वयं उसने ही जगह-जगह गाठें हार रखी हैं जीर अब वे उससे सुलकाती भी नहीं । 
बात सुनने मैं विचित्र मठे ही छगें, पर यह रुक वास्तविकता है फि मौत्तिवाद से अभिशष्त और 
भौगों से हसे गये मानव की निकृति अब दर्शन से ही सम्मव है | 

मारतीय संस्कृति की सबसे बही थाती -- (इस दर्शन कै प्रति मैरी प्रारस्भ से ही आस्था 
रही है। कुछ संस्कारों के कारण, और झुद्य, जिशासा, कृतुहछ और विस्मय-विसुरध प्रशंशा-मावना 
के कारण | हस्लिये जब गुफे” वर्शन घर शौवकार्य करने का अवसर मिलता, ती में उसे छोड नहीं 
सकी । प्रस्कुल शोयप्रबन्ध बशैन के प्रति मैरी आस्था और आसकित कप ही परिणगम हे ,) 

हस शोधप्रवन्थ का विषय है-- आजारय वल्छम के विशुद्धादेश दशन कप आलोचना र्पत 

व्ययत »- आचार्य बल्ठभ वैज्शव-दरैन के प्रमुस आभायों में से हैं | वेष्णबबर्म अर दर्शन भारतीय" 

पचिल्तम भा यशकाहमा' हफित पके मातीसर्यरकूलि की कल्याण) बैतवप की सबसे सुम्दर उप» 
हज्यि है । उत दिकंत भर में कैश काम कर सकी हूं, अयबा मया उससे सपहुप हो बह अिातीः 




















| 
शौध कै क्षौत्र में किसी अमाव की पूर्चि हो सकैगी ? -- हत्यादि प्रश्नों का में कोई उद्दर नहीं 
| दे सकती ; कैंवल इतना ही कह सती हूं कि जी कुछ मी किया गया है, पूरी ईमानदारी से 
किया गया है, और "ज्ञान के प्राति मैरी आस्था का प्रतीक है | 
अपने इस शौघ-प्रबन्ध के सन्दर्भ में मैं कुछ व्यक्तियों कै प्रति विशेष आभारी हूं ।उनकी 
 प्रैएणनग और सहयोग के जबिना मेरे लिये यह कार्य सम्पन्न करपाना' बहुत कठिन था | 
सबसे पहिठा नाम मैरे शौधनिर्देशक ढा० आचाप्रसाद मित्र ( अध्यक्ष, संस्कृत विभाग ) 
करा है | शब्दों में उनके प्रात्ति आमार प्रकट करना उसके महत्व की कम करना हैं| उनका 'विद्धता- 
| भुण निर्देशन प्रतिद्षाण मेरे कार्य का विशा-नियमन करता रहा, इसके किए तो मैं आभमारी हूं ही; 
किन्तु इससे मी अधिक कृतज्ञ हूँ, उस आश्वासनमय प्रोत्साहन और नैतिक बल के 'छिये, जौ' मुके 
(उनसे मिलप और जिसने उद्विग्तता और हताशा की मन:स्थिति से झुके बार-बार उबारा है । 
[अन्त मैं इतना ही कह सकती हूं कि उन्हें देखकर सेने जाना कि "गुरू 'किसे कहते हैं | 
धन्यवाद के इस कृम में दूसरा नाम है, भी रामहित प्िपाठी का । उन्होंने बहुत ही 
थोड़े समय में इस प्रबन्ध का टकण-कार्य पुरा किया है, और यह सच है कि यदि मुके” उनका 
सहुदय सहयोग न मिलता तो यह प्रबन्ध इस रूप में आपके सामने न हौता । उनके प्रति में हुदय से 
आमारी हूं ( इसके अतिरिक्त स्वामी धर्मानन्‍द सरस्वती, अध्यक्ष, वैवीसम्पदुमणटछ, कै प्रति भो 
में विशेष रुप से कृतज्ञ हुं । उनकी कृपा से ही मुके” अाबार्य वल्छम के कई दुर्म ग्रन्थ सुलभ हौ' सके । 
इलाहाबाद छायब्रेरी के अधिकारीगण' भी अपने सह्यौग जार सदुव्यवहार के लिये मैरे हाविक 
धन्यवाद के पात्र हैं | अन्त मैं, छाजएनल प्रैस के अधिकारियों के सहयोग की चर्चा किये जिन मेरे 
इस शौध-प्रबन्ध की आत्म-कथा अधूरी ही रह जायेगी । प्रैस के अधिकारियों, 'विशेषदरुम से 
श्री जीवनकृव्ण' शर्मा, ली कैदारनाथसिह और श्री प्रमोषनारासमण' का ते बहुत काचि के साथ 
इस प्रबन्ध के मरृद्रण”" और रुप-सज्जा का कार्य पूरा कया है । उसकी सहुदयता और क"र्यकुशलृता 
सै मैं अत्यधिक प्रभावित हूं और उनके प्रति अपनी हार्विक कृततता शापित करती हुं । 
यह शौध-प्रबन्ध दर्शनसम्बन्धी ठैेसन के दॉब में मेरा पिता प्रयास है; आशा करती हु फि 
'विद्वल्‍्जन अपने उमुल्य बुकपवाँ और प्रौड्ठ निर्देशन से मुके प्रेरणप और प्रौत्साहन वैने । 
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(शोध को दिशा और आयाम) 


(बन 2ास०>+ ० >करप 


केन-नननपमक रन फ ०७५०७» 3५७५-3७ सम वन ७५४०७ ५५५७७५ ७३७३७ ५3७+७काआथ «नम ५ भर ४नऊ ० फाकन ५५०४ ुह+ ५3५७ 2७ चजक ४५५५४» 3५+७ 3५३७ 9७.१३ 3३५५७ “४७७ » ३ >थ न ३ कन-१+७३++3++3०३०५)४५मान भर ५५ ०न ऊन» 3453०» नककान 3७3) -3++3९७५+५+७.-3>+५>भकालफ-2ज थक +३+७७३७७ ५५३७७») ५»५३ 3 भ४५७ 3-५० ५-७». ० मामा ५+3७५७३७३+ ९७५3७ म3०७७»५७- न अर »+ध ०५०५ ०५३५३७ सा वक+००पन्‍ााभन ७ 3०५१००सीरन+++>पक-- ०. 33०8 ७७3»७-.3५७५++काक»+५०ऊ९७3»५»»»3७3५५+७ 3.५० भ८७७७ ५७५७० ७-थाक+५७॥3००५ कि 


मानव व्यक्तित्व के विकास की जैसी सम्यक्‌ प्रस्तावना मारतीय संस्कृति ने प्रस्तुत की 


है, वेसी अन्य किसी संस्कृति ने नहीं की । मारतीय संस्कृति की तत्वान्वेजिणी दृष्ष्टि ने मानवीय 


व्यक्तित्व के प्रत्येक पार्श्व के अन्तराल में कपककर उत्क की सम्मावनार पह्चानी और साथ ही 
उन सम्मावनाओं के सर्वींगीण विकास की सक सुनिश्चित हुप-रैसा मी तेयार की । 

भारतीय संस्कृति की सबसे बढ़ी विशेषता यह है कि उसने इस सत्य को पहचाना कि 
मनुष्य के अन्तर और बाह्य में स्क गहरा सम्बन्ध है, और जब तक उसके व्यक्तित्व के आन्तरिक पच्चा 
का विकास और संस्कार नहीं होता, बाहुय क्षोत्र में उसकी उपलब्धियां अपुण और अप्याप्त ही 
रहती हैं । यह जीवन की रुक महत्वपुर्णः सच्चाई है कि जब तक व्यक्ति की जहें उसकी अन्तरात्मा 
में गहरे नहीं पेठी रहती, तब तक उसके बाह्य व्यक्तित्व का विकसन और पल्छवन समुचितरूप से और 
सही दिशा में नहीं होता । व्यक्त और अव्यक्त कै इस सम्बन्ध का अमिशान ही मारतीय संस्कृति 
कप मैक्दण्ड है ॥(इस अभिन्ञान कै लिए आवश्यकता होती है तत्व का साक्षाय॒त्कार करने में सक्षम 
उस अन्तरमदिनी दृष्षिटि की, जी अनृत और अवास्तविकताओं के आवरण्णे में छुपे उस सत्य को अनावृत 
कर सके जिसके व्यक्त औऑर अव्यक्त, अन्तर और बाह्य दो पार्श्व हैं, और जिनके समन्वय के बिना 
जीवन मैं सत्य की अनुश्न॒ति सम्मव नहीं है। सत्य का यह अन्चेजण ही मारतीय संस्कृति कप प्रमुख 
ध्येय रहा है | 

मारतीय मनी णग का सत्य के प्रति यह आकुछ आग्रह उसकी रुक विशिष्ट प्रवृत्ति है । 
यह प्रवृत्ति किसी परवर्ती प्रमाव का प्रतिफलन नही,अपितु इतनी अधिक मौलिक हे कि उसे सहजात 
कहा जा सकता है| बफो जीवन के प्रत्यूथ' में जिस चाण जार्य संस्कृति ने अपनी आसें खौढी,उसी 
झाण से उसकी आला में अव्यक्त सत्य का स्क घुंधला-सा प्रतिबिम्भ था, जिसे स्पष्ट और साकार 
करने के उसके प्रयत्म ऋग्वेद की आदि कबाजोाँ से वेदान्त तक के दीर्घ हतिहास में संकलित हैं | 

इसमें कौई सन्‍्देह नहीं है कि मारतीय मनीजबतय अपमे प्रयत्नों के फलस्वरूप उस मूह 
सत्य का साधायत्कार करने में सफक हुईं है,जो सृष्टि का रहस्य तथा मानव जीवन की प्रत्येक समस्या 
कप समायात्र है । हसके लिए उसमै-जिन माध्यमों का सहारा किया है, वे हैं-- घर्म जोर पैन ।धर्म 
बीर दर्शन की परिमाजपजों से परिमाजचित होकर ही बह अव्यक्त आँर असीम सत्य सानवीय संवेदना 
की परिषि में जा सका है | यहां पर्म और दर्शन की बारणग से परिचित होना आवश्यक है । जब रे 
मानव ते यह जाना कि जीवन का अर कैबछ शारीरिक स्‍तर पर ही जीमा नहीं है, अपितु देडिक- 
प्रत्थय के बहुत ऊपर सत्थन्क्तामा से अनुप्राणित भाव प्रुमि पर अपने अस्तित्व का अर्थ खोजना है,तमी 
से बह दर्शन,धर्म, आर नैलिक मुल्थों के स्वरूम जौर परिमाजत को हैकर ज्यस्त हो उठा ( वर्शन के 
मप ब्यत से उसमे जीवन के पशछवों को सुछकापला, उध्तक अब खोजा और घर्म के माध्यव से उस असे की 
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बानी 
पं + 


अनुमृति प्राप्त करने की वेष्टा की | 

मुण्हकीपनिय द में स्क श्ठीोक आया है-- 

“दग ध्ुषणर्ण सयुजा सखाया 

समान वृक्त परिषस्वजाते 
तयीरन्य! पिप्पल स्वादवत्य- 
नश्ननन्‍्यों अभिचाकशीति' -- “यह मानव कै व्यक्तित्व के दो पाश्वाँ 

अथवा उसके द्विविध स्वमाव का परिचय है। मानव की स्थ॒क चेतना उसे सासारिक तथा दैहिक 
अनुभृतियों से बाघे रखती है और आध्यात्मिक चेतना उसे शारीरिक स्तर से ऊपर उठाकर अमुमृत्ति 
के सत्य-स्फूर्त स्तर पर सीचने का प्रयत्न करती हैं । इम द्विविघ प्रवृक्तिगों के बीच सनन्‍्तुलन स्थापित 
करना मानव के लिए सब्से बढ़ी समस्या है | चेतना के विभिन्‍न स्तरों में जिस सन्तुलन और साम- 
जस्य की वपैक्वात है, वह उससे स्थापित करते नहीं बनता । 

यही वर्म की आवश्यकता पह़ती है | अनुभ्नतियों और प्रवृत्तियाँ में सन्‍्तुलल और स्वा- 
रस्य स्थापित करना किसी शुष्क और ऑँपचारिकि सिद्धान्त का काम नहीं है| इसके लिए स्क स्से 
भावनात्मक जाधार की आवश्यकता है, जिसपर उसकी विविध वृत्तियों का कैन्द्रीकरण हो सके । धर्म 
व्यक्ति के समद्ा स्क अपदर्श प्रस्तुत करता है, सक छद्य रखता है जौर इस लक्ष्य के प्रति व्यक्तित का 
उत्साह, व्यक्ति की आस्था ही उसकी वृत्तियों का संस्कार कर उन्हें इस महचर लक्ष्य की और प्रेरित 
करती है और इस तरह उनमें स्कसुत्रता स्थापित करती हैं| यह लक्ष्य ईश्वर मी हो घकता' है,मान- 
बता सम्बन्धी कौरई अआदशी मी हो सकता है, जौर स्वयं जीव की ही अपनी कौर्ड उबाच्र स्थिति शी 
हो सकती है। मारत में धर्म का आदश प्राय! ईश्वर ही रहा है,क्याँकि वह किसी मावना या अर्भत्त 
जआादर्श की अपैज्ञात अधिक प्राणवान और मृत हौता है, और उसमें मानवीय मनोमावनाजों और 
अपैक्चातर्यों को पृणे जआत्मसंतौज और तुतप््ति मिलती है । व्यक्तित के समझ अनुकरणीय आदर्श रसने 
के साथ-साथ घर्म का यह भी कार्य है कि वह व्यक्ति की उसके 'विकृत तथा अमावग्रस्स जीबन की 
तुलना में अधिक घृर्ण' और घुसी जीवन का धाश्वासन है | यह आश्वासन कैवठ कल्पमा नहीं होना 
वा छहिए, अपितु उसका इतमसत सजीव और शक्तिमान्‌ होना बावश्यक है कि वह व्यक्ति कौ प्रेरित 
बीए प्रवर्चित कर सके । धर्म का' अर्थ केबल किसी उच्चतर लक्ष्य था आदश में विश्वास ख़ना' ही नहीं 
है, धर्म का' ताल्पयें है मावनात्मक स्तर पर व्यक्ति की सत्य से धमिष्ठ आत्मीयता | धर्म सत्य कौ 
बहुत अकचक और सु-सवैध रूप मैं ख़ता है, फरुस्वरुप व्यक्तित का सारा जीवन सत्य की सम्बेदना 
ते अनुप्राणिस होकर तवमुरुष ही हो जाता है ।"धर्म'शठ्द की 'मिष्पत्ति "घृ" थातु हुई हे," बू' बात 
धारण करने के अये में ढौोतही है | इस फ़पर धर्म का अरे हे-- "बह विश्वास जौ व्यक्त के सम्प्रणी 





हक 
- या व्यक्तित्व को घारण करें, उसका सत्वश्वत हो। 
“दहन की दृष्टि धर्म से मिन्‍न है । दर्शन धर्म की मांति आदवशी आर मावनाओं का 
| सहारा नहीं लैता, वह तथ्याँ का आकलन बाँद्धिक स्तर पर करता है और उसके निष्क तथुयों के 
'निरपैश विश्ठेजण पर आधारित होते हैं । यह सच है कि इस प्रकार की वैचारिक उपलब्धियां 
व्यक्ति को दैहिक माव भुमि से ऊपर उठाती हैं और बौद्धिक स्तर पर उसे आत्मसंतो् देती हैं, 
किन्तु यह आवश्यक नहीं है कि सत्य का यह बाँद्धिक अमिशान उसे व्यवहार में मी सत्य की असुमृुत्ति 
करा सकें । सत्य की वेचारिक गवेजणत व्यक्ति की बाँद्धि क्षामताजों का विकास तो निश्िचतरूप 
से करती है,किन्तु उसकी समस्त वृत्तियाँ का वैसा संस्कार नहीं कर पाती, जेसा घर्म के माव-संवेग 
करते हें | 
५८ बस्छुतः पर्म बोर दहन चिल्तन के दी पन्ना हैं-- पह्छा पावश्ण है कौर इसरा 
बुद्धिप्पण है । सत्य के पुणे अभिश्ञान यार अतुमृत्ति के लिए आवश्यक है कि इन दोनों पक्षैंका 
समन्वय हो । मारतीय चिन्तकोंँ ने इस समन्वय के महत्व समकप है और यही कारण है कि 
मारत मैं धर्म और दर्शन स्क-दुसरे से बकाटकर नही देसे जग सकते । यहां घ॒र्म और दर्शन दोनों रक- 
दुसरे के घृर्क बोर संशोधक हैं | "दर्शनों शब्द 'दुशो घालु से निष्पन्न हुआ है, जिसका अर्थ है देसना, 
हस प्रकाए दर्शन का अथे है-- "सच्चा अकयाप सत्य कै एहसस्‍्याँ कौ गछहराई से देखना, पढचानना ।मारत 
मैं सत्य का अभिज्ञान सत्य की अमुघृति में पंरिणत ही गया है| सत्य को उसकी सम्पुणता में देखने 
कप ब्य है -- उसपर प्रुणैरूप से विश्वास करना और सत्य पर प्रूणेरुपे से विश्वास करने का अर्थ है-- 
उप्त आत्मसातु कर छैगा, उसके अनुरूप हो जाना | इस प्रकार दर्शन स्वयं ही घर्म का हुप ले ढैता है। 
दम व्यक्तित के मन मैं सत्य के प्रति शद्वा आर आस्था जगाता है और यही आस्था जब जीवन मैं 
प्रकट होती है ती' वर्म कहलाती है । मारत में प्रत्येक दाशनिक मतबाब का व्यावष्यारिक जीवन पर 
गहरा प्रभाव पढ़ा है । इसी प्रकार कम भी अपनी प्रृणता के 'छिए दर्शन की अपैदाय रखता है । 
मारत में जितने भी धार्मिक आत्दौलन हुए हैं, उन सब के पीछे कोई-ल-कौई दाशनिक ज्रेरणग अवश्य 
एही है । यहां धर्म किसी रुढ्िबद्ध संस्था के रूप मैं नहीं रहा; जावश्यकता पह़ने पर उम्रमें निरन्तर 
संशीचन और परिविवंत होता रहा है | 
बर्म के साथ जीवन के व्यावहारिक और नेतिक मृत्याँ का गहरा सम्बन्ध है | हमारे 
यहां नैतिकता कर का एक अविमाज्य अंग है । नैतिक मुत्याँ का तात्पर्य हे-- घर्म-विशेण के अनुसार 
« 'पिपरपण में अआचार-ण्यवह्ार श्म्मन्ची मिश्चित पि 










उसके पार कैब बीर मान्यताएं | यह एक सल्य 
मैतिक शुल्मोँ को बथति दम का आधार त मिठे तो उसका ज्यक्तित के चरिप्रलभनिर्माण” में कौई 
स्थाजी कौगवान गहीं झोधा, ते बॉडिक पृमिकर के विधि-मिथेय ही एहते हैं, था स्थिक-स्पृष्टा मही 


कप के 

बन पाते | धर्म से सम्बद होकर नैतिकता आरोपित मन:स्थिति ने रहकर अन्त:स्फूर्ति बन जाती 
है अर स्‍्क अत्यन्त समर्थ माध्यम व का रुप ग्रहण कार व्यक्ति की सत्यानुभ्गति को व्यावहारिक 
स्तर पर भी अभिव्यक्त करती । इस तरह मारतीय चिन्तन की यह विशैषता है कि उसके बदारा 
| बाँद्विक,मावात्मक और स्यावध्यारिक घरातल पर स्कसाथ सत्य की सर्वागीण जौर अविकल अमि- 
व्यक्ति होती । 

भारतीय चिन्तन का व्यवहार से जो घनिष्ठ सम्बन्ध है, उससे यह स्पष्ट है कि 
यहा सत्य की खोज या तत्वातुम्ृति बौद्धिक विछास नहीं है,अपितु जीवन के यथार्थ से उसका अटूट 
सम्बन्ध है । मारतीय दर्श का जन्य ही जीवन की कटुता और दु:ख की प्रतिक्रिया में हुदा है । 
यही कारण है कि यहा दर्शन का छृक्ष्य रहा है-- व्यक्ति कौ रेसी स्थिति पर पहुंचा दैना,जहां 
कपेई दु:ख नही है, भय नहीं है, मृत्यु नहीं है-- यही "कैवल्य' है जोर इसे ही "मौचा" कहते हैं । 
| वैदान्त के द्वारा इस स्थिति के साथ "आनन्द की मापना भी संयुक्त कर दी गई है । इस मांति 
दर्शन व्यक्ति की उस "स्थिति तक पहुंचाने का वाश्वासन देता है, जो न कैवठ दुःख से रहित है, 
अपितु आनन्दरूप है | 

'चिन्सन के जीवन के साथ इस घमिष्ठ साहचर्य ने उसे मानवीय समस्याओं के प्रति 
अल्थन्त सजग और सहानुभ्ृतिपुणः बना दिया है। मारतीय दर्शन की विविधता इसमें सहायक है। 
भारतीय दर्शन में इतने विभिन्‍न सिद्धाम्त हैं, इतनी साथन-प्रक्रियारं हैं कि प्रत्थेक रुचि आर 
क्षमता के व्यक्ति को आल्मिक उन्‍नति के अनुकूल अवसर प्राप्त हैं। 'हिन्दु दशैन की अपैक विशेषताएं 
है, और उनके विजय में बहुत कुछ कहा जा सकता है, किन्सु उस सब के छिए यहाँ अवकाश नहीं है । 
'हिन्दु इशैन के विभिन्‍न मतबादों में से प्रत्येक स्वतस्त्र अध्ययन जाँर शौध का विजय है जीर उन 
सब का' अलग-अलग विवरण" दैनपग यह सम्भव नहीं । 

इस शौधघ-प्रबन्ध में वत्छ॒माचार्य के विशुद्धादंत मत कर अध्ययन प्रस्तुत किया गया है । 
आचार्य बल्लम मध्ययुगीन मक्ति-वर्शन से सम्बद आचाये हैं | मध्ययुगीन मक्ति-अपन्दौलन मारतीय 
'बिन्सन के इतिहास की सक युगान्‍्तरकारी घटना है जार उसकी सारी विशेषताएं अपने-आप मैं 
समेटे हुए है । ऊपर सारतीय दशीन की जिन विशेषतालों की चना की गई है, उसमें उसके मानव 
ओर उसकी समस्यातं के प्रति सहातुध्नतिपृण होनेकी बात कही गईं है । यह विशेषता मध्ययुगीन 
मक्तियरक वशँग में बहुत उसर कर पामते आईं है । 

हर मा शत मी बन महा बइओ 3 हि गम तर आता के आल 
स्थुछ स्तर पर एकता है कि सत्य का साचातल्कार उसके 'छिए बहुत कठिन हो जाता है । हसै मे तौ 
तत्व के बौशिक-विश्केंग'ज' से कौई साम्त्थनत मिकछती है, न नैतिक निथम ही उसे सम्तीष दे पाले 

















| । «» पु 
हैं। सत्य का शान आत्मस्वरुप के ज्ञान से भिन्‍न नहीं है, परन्तु प्रत्येक व्यक्ति के लिए इतना 


आत्मनिष्ठ और अन्तर्मुत होना सम्मव नहीं है। इसके किए उसे सक माध्यम की आवश्यकता होती 
हे,जी उसकी अन्तश्चेतना और सत्य की परा-चैतना कै टूटे हुए सम्बन्ध को पुन: जोड़ सके तथा देह, 
मन अपदि की विभिन्‍न चेतना-मृमियों में बंटे हुए उसके व्यक्तित्व की स्कढ्पता प्रवान कर सके । 
ईश्वर ही वह माध्यम है; ईश्वर परमतत्व कया वह रूप है, जी स्वयं मानवीय न छोते हुए भी 
मानवीय स्वैदनाजोँ और परिमाषपयोँ की परिधि में रहता है । हिन्दु दर्शन में तो ईश्वर का 
स्थान अत्यन्त महत्वपुर्ण। है,क्योंकि यहां ईश्वर मानवीय-चैतना बीर परा-चैतना की जोहने वाला 
सम्बन्ध-सैतु ही नहीं, अपितु स्वयं सत्यस्वरूप है| हिन्दू दर्शन की ईश्वर-मावना' अत्यन्स समृद्ध और 
गरिमामयी है । स्क और जहां वह विश्व का मृल सत्य,यव्याख्यैय जौर बतीनिद्रय तत्व है, वहीं 
दुसरी और पिश्व का ब स्ष्टा' , पालक और संहारक ऐै; भक्‍तवत्सल है, प्रष्मु है। उपनिषदों में 
परमतत्व जा व्याख्यान दी प्रकार से किया गया है «« निर्विशेणा रूप से मी ओर स्विशैष रुप से 
भी । इन सविशेणा और निर्तिशिषपरक वाक्‍्योंँ मैं संगति बैठाना' तथा उनका सम्मुचित अर्थान्चयन 
करना वैदान्त-दाशमिकों के लिए सदैव से सक कठिन समस्‍या रही है । 

उपमिचदों के सविशेष-वस्तुपक्कत वाक्‍्यों के आधार पर ही ईश्वर-मावना का 
'विकास हुआ है, वैसे परवर्तीकाल मैं पुराणों ने इसे समृद्ध करते में बहा योगदान दिया । सामान्‍य 
झुप से “निर्विशिष”,मिराकार ब्रह्म की दर्शन तथा सविशैष ,साकार ईश्वर को धर्म का चस्मसत्य मानने 
की प्रवृति है । रेसा स्वीकार करने वषहे मानवीय संवेदनाजों आर मनौरायों के अआधार-- ईश्वर 
को बाँद्विक गवैगणप अथवा पराजुप्नति का सत्य स्वीकार नहीं करते; उनके अनुसार ईश्वर धर्म के 
द्वारा' उपस्थापित स्क आदर्श है, जो मानव की आध्यात्मिक उन्नति कै छिए आवश्यक छोता' हवा 
भी भचरमसत्य महीं है | यह चिन्तन का रुक यहक्षा' है; दुसरा पक्ष यह है कि जो ईश्वर घर्म का 
आदर्श है, वही दर्शन का सत्य है | मध्ययुगीन दर्शन में ईश्वर का यही रूप स्वीकार "किया गया हैक 
बेदास्तदशशन के जनेक आचार्याँ ने विश्व के मुठ सत्य की सविशैण जार साकार रुप में ही स्वीकार 
किया । इस मत की आजार्थ रामानुज ने पहली बार अत्यन्त प्रमाणपुरस्सर विवैचनाा की, और 
भारतीय चिलन की दर्शन तथा धर्म कौ अन्यौन्‍्यसापेदा जौर अधिमाज्य माने बपतठी प्रवृत्ति की 
पृष्टि की | 

अपने इस ईश्वररूप में परमतत्व निर्गुण सबात्तीत और सर्वनिरषेद्ध सचा ही महीं है, 
ज्पित पर्वेश क्तिमान्‌_* मावान्‌* है,जों बनी पृष्ि के प्रति स्नैहश्ीछ है । स्वयं तसीम होते हुर मी 
जॉ जीन की सीमित दामबायोँ की अपैजञत से उसीय होने को प्रस्तुत है और जौ अपनी सहज कणव 
के कण जीवनाज कै उद्धाए कै किए सतत उससे हैं. । हश्वर के इस स्ववात्र ने सबजित के छिए अवकत्श 
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प्रस्तुत किया है । मक्ति आत्मसमर्थित प्रैम का विज्ञान है--जीव का ब्रह्म के प्रति, खण्ड का प्रुणे के 
| प्रति सपग्रह, सातुराग अनुधावन | 


मध्यधुगीन दर्शन में मक्ति का स्थान और उसकी महा सर्वोच्च है । इस मकित के 


|| आश्य हें-- मगवान्‌ राम ओर मावान कृष्ण । तीराम और शीकृष्ण की प्रतिष्ठा विष्ष्झ के 


अवतारों के रुप में मी हे, किन्तु मध्ययुगीन दर्शन में वे विष्ण के अवतारों के रुप में नहीं, अपितु 
विश्व के जनादि सत्य साक्षातत्‌ श्री विष्छा के रुप में ही मान्य हैं । मारतीय दर्शन की ईश्वर- 
माचना वेष्णवदशन में अपने चरम विकास पर है, अपने सम्पुण” सौन्दर्य और गरिमा के साथ । 
वैष्णवदर्शन मैं मक्ति की ही तत्त्व साकज्ञागत्कार का अन्यतम साधन स्वीकार किया गया है । वेष्णव 
दाशमिको के अनुसार मक्ति साथनावस्था में मी अन्य सभी साथनोँ और ठौक्कि-बछौकिक भौगों से 
श्रेष्ठ और वरीय है । परिपक्व होने पर यह भक्त स्वयं साध्यस्वरूपा हो जाती है| इस तरह 
मत मध्ययुगीन वेष्णवदर्शन की सबसे बढ़ी विशेषता है, सबसे बही उपलब्धि है । 

वैष्णवदशन की परम्परा में बार दाशैनिक मतवाद प्रप्ुव्न हें-- एामपतुजाबार्य का 
विशिष्टादईत, मध्वाचार्य का देत, विष्छास्वामी का विशुद्धादेत(०), और निम्बाकाचार्य का 
दवताईैत । ये ही अपने आचार्य पक्ष सहित कुमश: श्रीसम्प्रदाय, ब्रह्मम्प्रदाय, रूड़सम्प्रदयाय तथा 


सनक दिसम्प्रदाय कहलाते हैं । इन्हें 'चतु सम्प्रदाय के नम से मी जाना जाता है| ये चारों संप्रदाय 


परमवस्तु की साकार जीर स्विशेष स्वीकार करते हैं और भक्ति को उसकी प्रवन्‍स्ति करत सवर्ग घिक 
समर्थ साधन मपनते हैं | इनमें से प्रथम अर्थात श्रीसम्प्रदाय के अआराध्य नारायण हैं | इसी परम्परा 
में आगे चलकर रामानन्द मैं नारायण के स्थान पर ज्ीशाम की प्रतिष्ठा! कर दी । शैज तीन 
सम्प्रदायों मैं जाराध्य श्रीकृष्ण हैं, तथा उन्हें ही विश्व का मुठ सत्य स्वीकार किया गया है । 
वस्तुत: कृष्णमब्तिपरक दर्शनों का सके विशिष्ट वर्ग ही है, जिनमें मौलिक भेद होते 
हुए भी बहुत-सी प्रवृत्तचिया और विशेषताएं समान हैं | वेष्णववेदान्त के कृष्ण'मक्तिपरक बाशैमिक 
मतवावों और सम्प्रदायीं पर श्रीमदुमागवत का विशैष' प्रमाव है । इनकी अराध्य मावना ज्रीमदूमागवत 
से ही ग्रहीत है और इन सम्प्रदायों की मक्ति डी मागवत मैं वर्णित मक्ति ही है | यह अनुशग« 
छत्बणग मावरुषा सक्ति है जीर रामादुजाबार्य के द्वारा प्रतिपादित उस मक्ति से बहुल अलग है, जौ 
अपने स्वरूप मे उपमतिणदों में कही गई उपासना के बहुत समीप है । कृष्णमक्तिसम्प्रदायों ते सक्ति कौ 
भी गये आयाम बौर विस्तार दिए हैं तथा मक्ति की शास्त्रीय सजगता शव धीरे-बीरे आत्मविस्मृत माव- 
बढता मैं परिणत हॉँती गई है । इन कृष्णपरक बहनों के द्वारा एक ज्यापक 'कृष्ण-धर्म' की 
कल्पना हुई, जिसमें ओकृष्ण दीन और प्मे के स्वाचज्च अर स्कमाज सत्य के रुप में सामने आये । यह 
कृष्ण पर्म' मध्ययुन की उमद्योणों का अत्वस्थ बाश्यासममम समाधान सिद्ध हुआ । राजनैतिक, बाप भमिंक 
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८ 
्क्य सामाजिक सभी प्रकार की विषमताओं से त्रस्त, जीवन के उदाच मृत्याँ के ह्वरास से विशाम्रष्ट 
आर लष्यहीन य्ुुगचितना को हस महान कृष्ण-धर्म मे मौतिकता के पंक से निकाठ कर आध्यात्मिकता 
की उच्च मावप्रमि पर प्रतिष्ठित किया । 

वल्ठमाचार्य इस विशाल कृष्ण-घर्म की स्क हकाई हैं | वेष्णवदाशनिकों की परपरा 
में वे अन्तिम आचार्य हैं। यवपि चेतन्यमहाप्रधु मी उनके समकालीन थे तथापि उन्हें मंबत कहना 
अधिक उचित है, आचार्य नही । वैसे यदि देखा जाय तो सभी वैष्णवदाशनिक मुठलतः मक्‍त ही हैं, 
किन्तु उनमें आचार्यत्व भी है। जाचायैत्व होने का तात्पर्य है कि वे समी अपनी मान्यताओं के 
'छिए सक शास्त्रीय आधार रखते हैं| प्रत्येक ने अपने मक्तिसम्प्रदाय के यरक रुप मैं पक दगर्शनिक 
सिद्धान्त भी प्रस्तुत किया है और उसके पादिप्रेद्य में ही आचारपक्ञा सम्बन्धी मान्यतारं निश्चित 
कीहें। चेतन्य ते सैसा कौई दार्शनिक सिद्धान्त सामने नहीं रखा, ते ही अपनी भक्ति सम्बन्धी 
मान्यताओँ का कोई शास्त्रीय विवेचन प्रस्तुत किया है अतः उन्हें आचार्य-कोटि में एलन उचित 
पुतीत नहीं होता । "जचिन्त्यमेदामेदं के माम से जो उद्दैल सिद्धान्त चेतन्य कै द्वारा मान्य घोषित 
किया जाता है, उसका संयोजन और प्रम्पादन मी' स्वयं उनके द्वारा नहीं,अपतु उनके 'शिष्यों के 
द्वारा हुआ है | ठजमण्हल के एराघावत्लमीय,हर्दिासी आदि जौ कृष्णमक्तिसम्प्रदाय हैं, वे सब भी 
व्यवह्र॒पक्षा' पर ही अधिक बहू देते हैं, तत्व की शास्त्रीय गवैषणत में इनकी कोई फति नहीं है । 
इन सम्प्रदायों नै स्वतन्ऋष से अपना कौई दर्शन प्रस्तुत नहीं किया, अपितु आवश्यकतानुसार निम्जार्क 
अर वल्लम की ही दार्शनिक मान्यताजों छके। स्वीकार कर लिया | इस प्रकार वत्ठम वैष्णव 
वाबायाँ की परम्परा मैं अन्तिम हैं,जिस्होंने व्रहस॒त्रों पर समाथ्य की एचना कर विशुद्वादैतों सिद्धात 
का प्रतिपादन किया और उसके आचारपत्षा के रुप में पुष्टिमार्ग' नामक मक्तिसम्प्रदाय की भी 
स्थापना की । वल्लछम ने अपने सिद्धास्तों का प्रतिपादन अत्यन्त सुसम्बद जीर शास्त्रीय शैली मैं 
'किया' है । यों ती उन्होंने छौटे-बढ़े अनेक गुन्थों की रचना की है, किन्तु सिद्यास्त प्रतियादन की 
दृष्टि से तीन ग्ल्थ सर्वाधिक महत्वपुण हैं-- अज़माष्य, मागवतसुबाँघिनी तथा तत्ववीपनिजन्च | 

वल्ठम नै रामामुज,मध्व,निम्बार्क आदि जाचारयोँ की परम्परा का उमुसरण करते 
हुर ब्हपूत्रों पर रक भाश्य की रचना की है,जिसका मास "वश्ञमाष्यम्‌' है। उन्‍होंने सूत्रों की अन्य 
बअपचार्याँ से स्वतन्त्र स्वामिमत व्याख्या की है तथा' विशुद्धादेत के मम से अपने मौलिक अद्दैत सिद्धांत 
की स्थापना की है । बत्कम का दर्शत ओमदमागवत पुराण के घर्म जार दशैन से प्रभावित है । 
वस्तुतः बात्ठममत का' उपजीण्य ग्रन्थ शीमदुमागवत ही है। भागवत के प्रथम,द्वितीय,लुतीय ,दशम 
आर स्कादश स्कम्थों पर वह्छव की सुबी घिनी नामक विस्तृत व्यपसख्य मिलती है। इसके दपरत 
हमके जिदान्सोँ का स्वरुत सबके में बहुत आसानी हौती है। सिद्धान्सप्रतिपाषन की दुच्टि से 
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लि महत्वपुण ग्रन्थ है) तत्वदीयनिबन्धाी। इसपर वल्कृम ने प्रकाश नाम की टीका भी लिमी 
है । इस जय में तीन प्रकरण हैं-- शास्त्रार्थ प्रवरण, सर्वनिर्णयप्रकरण तथा मायवतार्थ प्रकरण । 
इमके अन्तर्गत उन्‍होंने अपने सिद्धान्तों का विस्तृत विवेचन प्रस्तुत किया है | अज्ञमाष्य और 
सुबीधिनी तो कुमश: बद्रह्मृत्न औँर शीमद्मागवत की व्याख्याएं हैँ, किन्तु "निबन्ध' वल्कम कप स्वतंत्र 
गुन्थ हैं। इनके अतिरिक्‍त उन्होंने सोलह प्रकरण-ग्रन्थीं की भी रचना की है, जौ सिद्धान्त - 
'विवैचन की दुष्ष्टि से अत्यन्त मछत््वपुण हैं | अपने सफल कृतित्व कै माध्यम से वल्ठम ने अपने 
सिद्वान्तों और मान्यताजों की बहुत स्पष्ट ठंग से सामने रखा है | उनके द्वारा प्रतिपादित 
'विशुद्धाद्वेत वैष्णव-वेदान्त की परम्परा मैं स्क महत्वप्रुण कही है, तथा उनके द्वारा स्थापित 
पुष्टिमक्तिसम्प्रदाय ओोमद्मागवत से प्रेरित मक्तिसम्प्रदायों में सर्वअष्ठ आर सर्वाधिक लोकप्रिय हैं | 

वल्ठम का समय सोलहवी शताब्दी है। इसमें कोई सनन्‍्देष्ठ नहीं कि वे सोलहवी शी 
के मक्तिआन्‍न्दोलन कै नैता थे तथा कृष्णमक्ति के आधारस्तम्भ थे | अपने पुष्ष्टिमार्ग कै मध्यम से 
उन्होंने मुद्दर प्रान्तोँ को मे मावपत्मक सकता कै सृत्र में बाध दिया था । अपने मपनवत्ाबगवी 
दुष्प्टिकौण तथा सहज स्वभाव कै कपरणः पृष्ष्टिमार्ग ने अत्यधिक छोकप्रियता तथा ख्थाति वर्जित 
की | सम्पृण उत्तरमारत,ग्रुजरात और माखाह कोन में हसका प्रचार हुआ; सहस्त्रों व्यक्तियों की 
अपध्यात्मिक उन्‍्मति का यह माध्यम बना । वल्लमाचार्य ने अपने सिद्धान्तीं के माध्यम से शव अपने 
समसामयिक और परवर्ती दशन, धर्म तथा साहित्य को बहुत अधिक प्रमावित किया | मध्ययुग के 
दाशैनिक और धार्मिक इतिहास में वत्ठमाचार्य “- स्क बढ़ा नाम है | 

आश्चर्य और सैद का विषय है कि आधुनिक गवैष"णय मेंद वल्छम को उतनी बोर 
वैसी मान्यता नहीं मिली, जेसी कि मिलनी चाहिए थी । रामायुजाचार्य से वेतन्‍य तक ठगमंग सभी 
बेष्णवदाशनिकौ पर पर्याप्त शोघकार्य हुआ है, अकेढे वल्छम ही हैं, जिनपर विशेष ध्यान नहीं 
दिया गया । और तो अपर, प्राय: विद्वान हल्हें दार्शनिकों की कोटि में रखना मी स्वीकार नहीं 
कपते । दर्शन के ह॒तिहासकारों वोर विद्वानों में मी साधारणतया बल्छम के प्रति सके उपेदात की 


| भावना है | ढा० राधाकृष्णन इसनकापरिच्रय तीन पृष्ठों में देते हैं और प्रोफेसर हिस्यण्णय 


की प्रशंसा कर छतते हैं। सामाग्य जकता में इतनी 


| चर्चा ही नहीं करते । रुस०स्न०दास गुप्त ने अवश्य वल्कम के सिद्धान्त पर कुछ विस्तार से विचार 


किया है,फिर मी अन्य दा्शनिकों की तुलना में बत्छम पर जौ शौयकार्य हुआ है, वह नगण्य ही 
है। इस एक सम्मावित करण यह ही सकता है कि वल्छम का जो व्यक्तित्व उमर है, बह 

छूम का उतना वहीं है, जितना पुक्ठिसार्ग के संस्थायक वर्ठम का । याँ भी दाशनिक 
सिद्धान्त एक वर्भन्ठ विशेष में ही अधिक छोफप्रिय होते हैं बोर पविवम्बन ही उनकी जारी कियों 


सपमपृव वहीं हौती कि वह बाॉदिक गतेश णप 














पट्टी: &, | 


की उपहब्चियों अथवा आध्यात्तमिक अनुश्गति की गहराश्यों का समुचित मृत्याकन कर सके ।मध्ययुग 
की परिस्थितिया बढ़ी विषम ओर विहम्बनापुर्ण थी, व्यक्ति और समाज दौनों ही विशाप्रात 
होकर मटक रहे थे । उस समय उन्हें सत्य की तात्पिक मीमासा से युक्त किसी महिमामण्डित 
दाशैनिक सिद्धान्त की आवश्यकता नहीं थी; उन्हें अपैज्ञाप थी रुक सहदय ईश्वर और सहानुमुततिपणे 
धर्म की, जी उनकी सहानि दुर कर उनका सार्गनिर्देशन कर सके । परुष्टिमार्ग ने छींगों को वह सब 
कुछ दिया, जिसकी उन्हें अपवश्यकता थी आर यही पृष्छिमार्ग की उस्नाघारण सफलता का कारण 
है। यधपि पुष्टिमार्ग का आधार विजशुद्धाईत ही था औआँर पुष्ट्टिमार्ग की मान्यताएं तत्सापैक् ही 
थी, तथापि आचारपचा कै ग्र>त्न प्रधान हो जाने से वाल्ठममत का दाशैनिक या सिद्धान्तपक्ञा गाँण 
ही गया । 

रक घारणप यह मी है कि वत्छम सही जर्थी में दाशनिक नहों हैं,क्योंकि वे भक्ति 
के भावुक आग्रहों से बंधे हैं। पहली बात तो यह कि सेसा कौ नियम नहीं है कि तथ्यों का गुणव- 
भाग करने वाला, मावनाशुन्य बुद्धिवादी ही दार्शनिक होता है| दर्शन तो अनुमृति का विज्ञान है, 
कौरी अनुमान-प्रक्षिया नहीं है; जौर यदि स्सा है मी, तो फिर मावुकता या मक्तिप्रवणता का 
लाइन प्रत्येक वैष्णव-दाशनिक पर लगाया जा सकता है;इसलिए वल्तम को दशेन की राज्यसीमा से 
'जिल्कूल ही मिष्कासित कर देना उनके प्रति बहुत बढ़ा अन्याय होगा | इस वस्पुस्थिति को देखते 
हुए यह अपवश्यकता समझी गईं कि एक दाशनिक के रूप में मी वल्छम का सुल्याकन हीना चाहिए । 

यह बाल नहीं है कि इस दिशा में यह शीघ-प्रबन्ध पहला प्रयास है | इस शताब्दी 
में भी बात्लम मत के प्रचार-प्रसार के दषौत्र में पर्याप्त गतिविधि एही है| बम्बई के श्री मुलचन्द 
तुलसीवास तैलीवाला मे इस कौन में प्रशंधनीय कार्य किया है | वत्ठमाचाय तथा उनके सम्प्रदाय 
के चिद्धानों के लगभग सभी महत्वपुण' ग्रस्थ उन्‍होंने अधिकारी विद्वानों के द्वारा संशोधित और 
सम्पादित करवाकर पुष्टिमार्ग कार्यालय के तत्वावधान में प्रकाशित किए हैं । साथ ही उनकी 
'विद्धवापृरण ममिकाएं मी लिसी हैं | उन्होने वल्छम की सभी उपलब्ध कृतियाँ कौ लौगों के लिर 
पुठम कर वात्ठम मत के प्रचार और प्रसार में महत्त्वपृणः योगदान दिया है | 

वल्लमाचार्य के पृषष्टिमार्ग पर प्रौ७ जी०रब० सटू ने विशेष” कार्य किया' है ।वल्लम 
सम्बन्धी शौध को गति देने का जैय उन्हें भी है| पुणज्टिमा् के 'सिद्धातोँ का गण अध्ययन कर 
उन्होंने उसका अत्यन्त 'विशदू विवेचन प्रस्तुत किया है । यौं समय-समय पर प्रृष्छिमार्ग पर थौढ़ा- 
बहुत काम होता ही हा है | बत्छम के 'सिद्धान्तों पर रैल भी 'लिसे जाते रहे हैं वीर अखिछमारतीय 
घर्म-सम्मेत़नौं मैं उसपर शौघ-पत्र॑ भी पढ़े जाते रहे हैं; किन्तु सक कमी जौ बार-बार सटकती है,वद 
बह है कि चय्याँ और शोध का विजय पुच्छिमार्ग ही है, विशुदधादेत नही | वस्ठन का सृस्याकत 





इपस के कब्क 

दपशैनिक या चिन्तक के रूप में न होकर स्क साम्प्रदायिक आचार्य के रुप में ही हुआ है । गुजराती 
में रेस अनेक शीघ-पत्र, ठैस ओर पुस्तिका प्रदाशित हुई हैं, जिनमें वत्कम के सिद्धान्तों का व्याख्यान 
किया गया है, किन्तु साम्प्रदायिक आस्थाओों और वल्लम के प्रति अगाघ अदा से मरपुर होने के 
कारण इनमें मी बाल्ठमद्शन का विश्कैजण और निष्पदा आलोचना सम्मव नहीं हो सकी । 

हिन्दी में भी "कष्टक्याप' के कवियाँ के सन्दर्भ में बल्लमाचार्य के सम्प्रदाय पर कार्य 
हुआ है | अष्टक्वाप के सभी कवि पृष्टिमार्ग में दीदित थे; हनमें से चार वल्कमाचार्य के शिष्य थे 
कौर भार उनके पुत्र विटृठलनाथ के । इन्होंने अपने काव्य में अनैकश! पुष्टिमार्ग की दाशसिक सान्य- 
ताजों का परिचय दिया है इसछिए अष्टक्षाप की पुर्वपीठिका के रुप में पुष्टिमार्गीय सिद्धांतोँ का 
अध्ययन आवश्यक ही जाता है । अष्टल्लवाप के कवियी का प्रेण"पद्मोत होने के कारण हिन्दी में भी 
बाल्लम मत पर कार्य हुआ है । इस विषय में हा० वीनवयाल गुप्त का गन्‍थ 'अष्टक्वाप और बल्लम- 
सम्प्रदाय” विशैष' महत्वप्रृण है । इस ग्रन्थ में वल्लमाचार्य के दाशैनिक सिद्धान्त बहुत स्पष्टता के 
साथ अविकल रूप में रसे गए हैं जौर उनके सन्दर्भ में अष्टक्वाप के कवियाँ की दाशैनिक मान्यताओं कर 
विवेचन किया गया है | इस तरह जहां तक वाल्लम सत के आचारपक्ष' अर्थात्‌ परष्टिमार्ग का प्रश्न है, 
इसपर पर्याप्त कार्य हो कुछा है । पृष्टिमार्ग की साधनापद्गति और बाचारपरक मान्यताजोँ प र 
विद्वानों ने विस्तार से विचार किया है | इसके आधारभूत दाशैनिक सिद्धान्त 'विशुद्धादित की ही भी 
विवैचना की गई है, किल्तु यह 'विवैचना आलोचनात्मक न होकर परिचयात्मक अधिक है | वत्कम 
की दार्शनिक मान्यताओं की तालिकामात्र प्रस्तुत की गई है, उनका विश्कैषण और मृत्याकन नहीं 
किया गया' | 

” धर्म जीर पशन परस्पर घनिष्ठरप से सम्बद्ध हैं,किन्लु इनके मुल्याकन की कसी टिया 
'पमिन्‍्म हैं । किसी भी दर्शन की संशिलिष्टता उसमें स्वीकृत सिद्धात्तों की परस्पर संगति,उपपचि वार 
एक विशिष्ट घारणत के निर्माण में उसकी अर्थवत्ता' पर निर्भर रहती है| दाशैमिक सिद्धान्त में 
धार्मिक सम्प्रदाय की जपैक्षग' तर्कप्वणता,बाँ दिक विवारणव, तथुयसंकलन तथा प्रमैयसिद्धि की शैछी 
की सुसम्बद्ता अधिक महत्वपण होती है । जब तक किसी दाशमिक मत को इन कप्तोटियाँ पर नहीं 
कसा जाता, तव तक उसका सम्यक्‌ मुत्यांकन उम्तम्मव है । वल्लमाचार्य के विशुद्धादेत का मुल्याकन इस 
दुष्टि से अमी तक नहीं हुआ था | प्रस्तुत शौध-प्रबन्ध में विशुद्धादेत का मृत्याक पुषष्टिमा्ग की पृष्ठ- 
प्रृुमि या वायार के रुप में न कर स्क स्वतन्त्र वाशमिक मत के रूप में किया गया है; यह अपवश्यक मी 

7 हहमदशंन को समझे ग्वद्शन के प्रभाव का' सदी 









वल्हभात्ोर्य के दर्शप बर अग्जई विश्वविचाठय से सक शौध-परणम्ध प्रस्तुत हुआ दै,तथा 
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चक्र 5 कम 
| ३» से उसका प्रकाशन मी पुस्तक रुप में हो चुका है। पुस्तक कप नाम है -- द फिल्सफी 
अपफ वल्लमाचार्य, ठैसिका हैं हा० श्रीमती मृदुला मारफ़तिया । यह पहला ग्न्‍्ध है, जिसमें 
वल्लमाचार्य के दर्शी की समालोचना प्रस्तुत की गई है | इस दुृष्ष्टि से इसका विशेष महत्त्व है | 
आमती मारफ़ातिया' ने वल्तम के सिद्धान्तों का अच्छा विश्कैषण किया है, किन्तु किस सिद्धांत 
की क्या उपयोगिता है और उसकी स्वीकृति अथवा अस्वीकृति का मत के स्वरूप पर क्‍या प्रभाव 
पढ़ता है, इसपर विचार जा नहां किया गया है | इसके अतिरिक्त वत्ठम के साथ स्क विशेष बात 
यह है कि वे चिन्तन की, विशिष्ट घारा का प्रतिनिधित्व कपते हैं और उनका समग्र सिद्धान्त उस 
'बिन्तन-घारा के परिप्ैक्य में ही दैखा जाना चाहिए | श्रीमती मारफ़ातिया ने कृष्णमक्ति घारा 
तथा वाल्हमदर्शन की सैद्धान्तिक पृष्ठम्ुमि पर विचार नहीं किया है, फठतः कई बार वे किसी 
सिद्धान्तविशैेष का मनोविज्ञान ने समका पाने के कारण उसके विषय में शंकाएं उठाती हैं । ये 
शुक्र अधिकाशत: सैसी हैं,जिनका समाधान वल्लम की पृष्ठमुमि और उनके मनोविज्ञान में आसानी 
से खौँजा जा सकता है | 

कई स्थल पर वै शंकराचार्य से इस सीमा तक प्रमावित ठ्गती' हैं कि वल्ठम का 
मृत्ययकन करने वाढी उनकी स्वतन्न्न दृष्टि शंकर के प्रभाव से आक्रान्त हीं उठती हैं। शंकर की 
विचारधारा की कर्तोंटी पर बल्छम के दर्शन कौ कसना उचित नहीं हे,क्योंकि दौनों की दृष्ष्टि 
आर वातावरण मैं बहुत अन्तर है । श्रीमती सारफ़तिया ने सिद्धान्त-विश्कैजण को भी दो 
खण्टीं में बांट विया' है। पहले सण्ड में वज्ऊम की ब्रह्म, जीव, जगत शादवि सम्बन्धी मान्यताजों 
का' संदिप्त परिचय दिया गया है और दूसै सण्ड में उनके महतत्वपुणे सिद्धाल्ती जार उनके ग्रन्थों 
के विशिष्ट स्थकों की अलौचना की गई है। इस प्रकार सिद्धान्त अहग हैं, सिद्धान्तों का 
'विश्कैजण अठग हैं | मेरे विचार से यदि सक ही स्थान पर सिद्धान्तों की आलौचनापुर्वक निष्कर्ष 
प्रस्तुत किए जाते तो विषय-पविवेचन अधिक संश्किष्ट होता । और फिर सकते बढ़ी बात यह है 
'कि यह ग्रन्थ अंग्रेजी में है, "हिन्दी के माध्यम से अजमी तक वल्कुमाचार्य के मत का कोई दाशैनिक 
'विवैचम प्रस्तुत महीं हो सका है ! इसी अमाव की यथासम्भव प्रूर्ति के लिए हस विषय पर शौफार्य 
करने का निर्णय लिया गया । 

प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध का प्रयौजन दै-- वल्ठम की दाशैनिक मान्यताज्रों कौ उचित 
परीप्रैष्म जोर ग्रही सन्दर्भ मैं ययासम्मव सुछके' हुए रुप में प्रस्तुत करना । वत्ठम के जितने प्रमुख 
गुम्ख हैं, सिरे हस्होंने स्पष्ट और सुसम्यद्धरूप से अपने मत का प्रतिपादन किया है, उनके अपार 
पर पिज्ुद्धादव की वारणतप स्थष्ट करते का प्रयत्म फिया' गया है | विजय का प्रतिपादन सर्वश्र 
बलामुसतारी ही रहा है । वदिजिय-पिवैच्त कौ स्पष्ट और प्राभभाणिक बनाने के खिए सभी मशत्वपुरण 














“१२- ि 
सिद्धान्तों के सनन्‍वर्म में वल्छम की मुठ संस्कृत कृतियों से उद्धरण दिए गर हैं | जहाँ कही उनके सिद्धा- 


| न्तों की समीक्षाय की गई है, वहाँ भी उनकी विचारधारा में हस्तक्ौप न करते हुए पहले उनके मत 


की यथातथुय हूप में सप्रमाण प्रस्तुत करने के पश्चात ही आलोचना की गई है । उनके सिद्धान्तों को 
कही भी किसी अन्य दार्शनिक और विद्धान्‌ की अथ्वा अपनी दृष्ष्टि से रंजित करने का प्रयास नहीं 
किया गया । इस कार्य में उनके शिष्यों छारा रचित कुछ ग्रन्थों की भी सहायता ही गईं है | इससे 
सिद्दान्त में कोई वित्वंगति उत्पन्न नहीं होती,क्यांकि वल्कम के शिष्यों ने सर्वत्र उनका ही अनुसरण 
किया है। वल्कम के शिष्यों का जी भी कृतित्व है, वह वल्लम के ही सिद्धान्तों का अनुव्याख्यान 
है; उन्‍होंने अपनी और से कोई नई बात,कौई नया सिद्धान्त विशुद्धाद्देत में नहीं जोड़ा' है । जहाँ 
कही वत्कम ने कौ बात संक्षौप में कह दी है अथवा कौर्ड 'सिद्धान्तअस्पष्ट रह गया है, उसे उनके 
सम्प्रदायानुवर्तियीं ने यथासम्मव स्पष्ट किया | इस दृष्ब्टि से वत्तम कै सुयौग्य पुत्र और शिष्य विट्ठ- 
लनाथ का योगदान बहुत मछत्वप्ृण है । उन्होंने वल्कम के सिद्धान्तों को तार्किक उपपत्ति कै द्वारा... 
दृद्द किया' है | स्वयं वल्ठम ने सिद्धान्त-प्रतिपादन में ही अधिक ऊाचि ली है, पुरवपत्तियों कौ 'निसर्त 
करने वाली शास्त्राथ-प्रक्िया में उनका विशेष अमिनिवैश नहीं है | विट्ठछ नै अपने ग्रन्थ "विद्वन्मंडनम्‌' 
में 'विशुद्धादेत की यह कमी पुरी की है । वल्छम कै व्याख्याकारीं में पुरुषैत्तम महाराज उनन्‍्यतम हैं । 
उन्होंने वल्छमाचार्य जीर विटृठलनगथ के सभी प्रपुत ग्रन्थों पर पाण्डित्यपुणः व्याख्याओं की रचना 
की है | बश्ञमाष्य पर सुवर्णसुक्र्र तथा "तत्वद्वीपनिबन्धों पर “ववरण"मंग' नामक उनकी टीका 
बहुत ही पुन्दर हैं और उन्‍होंने आचाय का अभिप्राय बहुत अच्छी तरह स्पष्ट किया | सम्प्रदाय कै 
अन्य विद्वानों के भी बुक अन्ध हैं, जिनकी सहायता विषय-प्रतियादन में की गईं है । इन ग्रन्थों की 
ताछहिका प्रस्तुत शीघ-प्रबन्ध के परिशिष्ट माग में दी गई है । सामान्यतः विषय-प्रतिपावन सर्वन्र 
वल्छम के गुन्धों के ही आधार पर किया गया है और अन्य ग्रन्थों की सहायता वही ली गई है,जहाँ 
वै वत्ठम के अपेदापकूलअस्पष्ट सिद्धान्तोँ कौ स्पष्ट करने में सहायक होते हैं अथवा वल्ठम के किसी. 
सिद्धान्त की वसाबारण हृष से अच्छी और विद्वत्तापणः व्याख्या करते हैं | 

इस शौध-प्रबन्ध का विशय है+- 'जाचार्य वल्लम के दर्श कपः सके आलोचना त्मक 
अध्यय् -- बेसा कि शब्दावली से ही स्पष्ट है, विषय तुछनात्मक सही है, किन्तु वत्लम का सिद्धांत 
स्पष्ट करने के लिए महत्वशुण" स्थलों पर उनकी शकरपचार्य ,मास्कराचार्य और रामानुजाचार्य से तुछना 


| भी की गई है | हन तीगों से ही क्‍यों, इसका भी कारण है । ये तीनौं बाचार्य तीन विशिष्ट 


विधा एथ। 7 शिक प्रतिनिधि हैं । शंकराचार्य बल्तव की कुगका विपरीत विचारधारा का प्रसिमिचित्त 
करते हैं । सभी बपचायां के सर चिक प्रवत प्रतिंपदात धकाध्पचार्थ ही हैं । वत्लम के सिद्धांतों 


का प्रतियादन करते हुल कह बार झंकर के सिद्ात्तों बर विचार करना आवश्यक की जाता है व्यौफि 
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“१2० 
वत्ठम के कई सिद्धान्तों का हपाकार शंकर की प्रतिक्रिया में ही निश्चित हुआ है, और फिर वल्ठम 
प्रतिपक्षियाँ में केवल शंकर का ही उनेकश: उत्हेंश करते हैं,अन्य किसी का नहीं । इन सब कारणों से 
शंकर के साथ, कम-सैं-कम, महत्वपर्ण- विजयों पर उनकी तुलना आवश्यक थी । 

मास्काचार्य मेदामेदवाद के प्रतिनिधि आचार्य हैं । शंकर के मायावाद का स्ण्डन 
सर्वप्रथम उन्होंने ही किया था । वे शंकर और रामानुज के बीच की कह़ी हैं; अपनी कुछ मान्यताजों 
में वै शंकर के समीय हैं और कुछ मान्यताओं में रामानुज के । इस प्रकार सक विशिष्ट विचारधारा 
के चिन्तक होने के कारण मास्कर के साथ भी वल्लछम का संवाद कर विसंवाव मुस्य-मुख्य स्थछों पर 
दिखाया गया है | क्‍ 

रामाजुजाचार्य के साथ तौ' वल्लम की तुलना अपरिहार्य ही थी । शमातुज का 
वेंष्णवदर्शन में अत्यन्त महत्वपुण स्थान है । वैष्णव-जाचायाँ की परम्परा ही उनसे प्रारम्म हौती 
है। सर्वप्रथम उन्‍होंने ही मक्ति की ब्रह्म॒त्रों में प्लेश विकाया और उसका मौकञा-साधकत्व प्रतिपादित 
किया । वेष्णव-आचार्याँ की विशेषता यह है कि उनकी मान्यताओं में गहरी समानता होते हुर 
भी परस्पर सृक्‍भ अन्तर हैं, जौ उन्हें रक-दुसरे सै जलग कर देते हैं । वल्लम का शामानुज से अन्तर 
स्पष्ट करने के किए विशिष्ट सिद्धान्तों के विषय में दीनों का परस्पर ख्वारस्य और वैरस्थ दिखाना 
अवश्यक था | 

'निम्बारक लीर मध्य से वत्छम की लुलनाग' नहीं की गई है। 'निम्बा्क बेतादैत के प्रति- 
पावक हैं और मध्व दैत के | देतादेत के विशिष्ट प्रतिनिधि आचार्य मास्कर से तुलना की ही गईं है, 
रशेसी स्थिति में तिम्वार्क से भी मुठना करना विशेष” जावश्यक नहीं था | मध्व का दैत वल्छम दे के 
मत से बहुत अधिक भिन्‍म है | कई महत्वपुृण विषयों पर वत्छम जौर मध्य के विचार परस्पर विप- 


. 'पीत्त ही हैं। सझैसी स्थिति में मध्य जौर निम्मार्क से उनकी तुलना ग्रन्थ का आकार और 'विस्ताए 


ही बढ़गती, भिशेष रूप से सब जब कि विवय तुलनात्मक नहीं था । 
हस तरह इस शौघ-प्रबन्ध मैं वत्छभ के सिद्धान्तों की उनकी सम्पृर्ण'ता में रखने का 

मरसक प्रयत्म किया गया है । वाल्छम-मत पर कार्य करते हुए कुछ बातों का विशेष ध्यान रखा 
गया है । प्रल्थैक् मतवागद अपने युग के वातावरण जौर प्रवृत्तियाँ से धौह़ी-बहुत मात्रा में प्रमावित 
बबश्य होता है। यदि दर्शन सृष्टि>मिरपैदा, मानव-निरपैत"” नहीं है तो बह सासव की समस्यातों 
से सर्वेथा' अप्रमावित और उसम्पृक्त एहै, यह कैसे सम्भव है ? जोर फिर वैष्णववैदान्त के लिए तो 

रक्षा भाव औद़ हैंगत और भी कठिन है,क्योंकि वह सृष्टि की सत्यता और मानव की वैय« 
'बिलकता का. समर्थक है । धर्म के सिद्धात्त की रुप-रैला मिशिवत करने में मध्ययुग की परिस्थितियाँ 
और वातावरण का जहुत हरव एहा है, इसलिए वल्छव के सिद्धातों पर विचार करने के पूर्व पध्ययुन 
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दि म घामिक, राजनैतिक और सामाजिक परिस्थितियां पर विचार किया गया है। वल्कम के सिद्धांत 
की वेचारिक पृष्ठप्तमि पर मी विस्तृत जछौचना प्रस्तुत की गई है | 

यंवपि वल्लमाचार्य पर बुछ्ध ग्रन्थ प्रकाशित हुए हैं, किन्तु वे विशुद्धाददेत मत की उसकी 
समग्रता में प्रस्तुत नहीं करते । अब तक जी जालोचनाएं ठोनों के द्वारा प्रस्तुत की गई हैं,उनमें वात्लम 
मत के आवारपक्ष' तथा सिद्धान्तपक्षा की परस्पर संगति नहीं दिलल्ाई गई है, जब कि वस्तुस्थित्ति 
यह है कि जिस प्रकार 'सिद्धान्तपक्ष ने आवारपक्ता कौ प्रभावित किया है, उठी प्रदार आवारपवा 
ने सिद्धातयक्ञा को मी समन्वित किया है | इस्च बात कौ ध्यान में रखते हुए विशुद्याडैत जौर पुष्ष्टि- 
मार्ग के सापैद्दा सम्बन्ध की मी विवेचना की गईं है । मे कैब सिद्धान्तपक्षा और व्यवह्यर॒पक्ष ,अपितु 
सभी सिद्धान्तों में परस्पर जो संगति और संवपगद हैं, उसे सामने लाने का प्रयत्न किया गया है । 
पसिद्धान्सों में जहाँ विसंगति जौर असन्तुछन है, उसका भी निर्देश कर दिया गया है | 

'विश्वुद्धा दैदवर्शन की' प्राचीन वेष्णव-आचार्य विष्छा'स्वामी कै रूड़सम्प्रदायय से सम्बद्ध 
करने की सस्‍्क परम्पत्ता है । इस परम्परा कौ ढेकर विद्वानों और सम्प्रदायविदों में मतभेद है : कुछ 
वत्ठम को 'विष्णस्वामी की परम्परा में मानते हैं और कुछ नहीं मानते । उपलब्ध सामगी और म्रूचना 
के आधार पर इस विषय का निेय करने की चैष्टा की गईं है | 

'विषय-विवैचन करा कुम इस प्रकार है।«- 

प्रथम परिच्छेद में विशुद्धादित की सेद्ा ल्तिक आर मनोवैज्ञानिक पृष्ठमुमि का विवैचन किया गया 

है | वैविककाल से वैष्ण-व-आनन्‍्वोठलन तक भारत की दाशैनिक चेतना के विकास-क्षम और प्रवृक्तियों का 
निर्देश किया गया है । वैष्णव-मर्दित और दशन के मुल प्रोतों का मी विश्कटेषण- प्रस्तुत किया गया 
है। इसके पश्चात वेष्णव-दार्शनिकाँ का संक्षिप्त परिचय दैते हुए कृष्णमक्तिपरक वैन की विशिष्ट 
फ़ूत्तियों की रूक तालिका दी गई है । मनौवैज्ञानिक पृष्ठभध्ुभि के अन्तर्गत मध्ययुगीन परिस्थितियों 


| और उस वातावरण का' अध्ययन 'किया गया है, जिसमें वल्छम का सनौविज्ञान पौजित हुआ ।हसके 


पश्चात कृष्ण मक्ति की युगसापैज्ञता, मनौविज्ञान और आध्यात्मिक चैतना' के समुन्नयन में उसके योग- 
दगन की चर्चा की गई है | यह परिच्छेद वात्कममत की मुमिका प्रस्तुत करता है । 

'ह्वितीय परिच्छैद में वत्छमात्तार्य के विशुद्धाकैत और विष्णस्वामी-के रड़सम्प्रदाय के 
तथाकथित सम्बन्ध पर विचाएर किया गया' है। उपलब्ध सामग्री, रेतिहासिक साक्‍्यां आर संमावनायों 
के आधार पर हस समसस्‍्यथा' का समाभाम प्रस्तुत करने की चैण्टा की गई हकि शुद्धादेतवाद वत्लमाचार्य 
का' स्तम्य सिद्धान्त है अषका' पिण्य स्वामी के फड़सम्प्रदयय कप ही परकवम है | 

तृतीय परिच्छेद में विज्युदादेत मत में परमवस्मु उर्थात ब्रह्म की घारणप पर त़िचार फिय 
गया' है | हद के स्वरुप की चिस्तुत वाफ्रौचना' की गई है बॉर माया,जीव जोर जगत से ब्रह्म के सपभेषात 


7-77 आा/व्ल्च्-_ यश _ ल्‍/ल्‍ल्‍ स्‍घ __,, _,,:__लल&ा&ा॒ा'ा&न्‍'“''ध“ध“ध&न्‍नन्‍भ“भय३ चाय 


कब 


| सम्बन्ध की भी समीक्षय की गई है । शंकर,रामातुज और मास्कर के साथ तुलनापुर्वक वल्कुम को 
| स्वीवकृत्ति असण्ड ब्रह्मादेतव का स्वहु्प भी स्पष्ट किया गया हैं । 


चतुर्थ परिच्छेद में वत्ठम के माया सम्बन्धी सिद्धातों का संकलन है । माया के स्वरूप 


| तथा माया जाए ब्रष् के परस्पर सम्बन्ध पर विचार किया गया है । जीव और जगत के सन्दर्भ में 


भी माया की स्थिति की उमीक्षय की गई है । 

पंचम पारिच्छेद में वविशद्ारत मैं जीव के स्वात्पम का विश्कैषणण प्रस्तुत है । जीव कै 
वर्तृत्व, मोक्तुत्व धवदि विजयी पर भी सामग्रीदी गई है। जीव-ब्रह-उम्बन्ध तथा महावाक््या्थ 
पर विच्तारपूर्वक चना की गई है । 

जष्ठ परिच्छेद में वल्लम की सृष्टि सम्बन्धी मान्यताजों वग विवेचन है ।सृष्षि के 
स्वरूप तथा ब्रह्म के साथ उसके सम्बन्ध पर विचार किया' गया है | वल्तम के सृष्टि सम्बन्धी मछ्त्व- 
पुणे सिद्धान्तों की समीक्षणा थी की गईं है । 

सप्तम परिच्छेंद में विशुद्धाइंत मत में साधना का ज्वस्य स्पष्ट किया गया है ।इस 
पारिच्छेद के अन्तर्गत सपघन-मक्ति का विवेचन विशेष रुप से हुआ है | मक्ति के मनौविज्ञान की 
विस्तृत समीक्षण' और मक्ति' शब्द की अर्थभीमासा मी प्रस्तुत की गईं है । मक्ति के अतिरिक्त 
कै अन्‍य साधनों की ए्थिति और फल्वता पर भी प्रकाश हाला गया है। उन्त में पृष्ष्टिमार्ग के 
मुख्य तत्त्वों तथा साधना-पदति की विवैचनय की गईं है । 

अप्टम परिच्छेष में विशुद्धादेत मत में साध्य' के स्वहप का विश्लेषण" प्रस्तुत किया 


|| गया' है । इस यरिच्छेद में साध्य भक्ति या निर्मुण' भक्तियोग की विस्तृत व्याख्या की गईं है । इसके 


अतिरिक्त वबत्ठलम ने ज्ञानियों तथा मयाँदा' स्व पुृष्टिमार्गीय भक्तों की अफेदाय से जो फठ्येद कहे हैं, 
उनपर थी फ़रपश ठाछा गया है। जीव की कुममुक्ति, सबौमुकित तथा' उत्कृमण-प्रकार पर भी विद्यार 
किया" गया है | मुक्तावस्था मैं जीव की स्वरुम-स्थिति तथा ड्रह्म से उसके सम्बन्ध की 'विस्तुत समीक्षा 
की गई है । 

नवम और उन्तिम पपिच्छेदमें मिष्कज प्रस्तुत किए गए हैं। सम्पुण वगल्लमदर्शन के 
अनुशीलम केश पश्चात उसकी जो फ्रवृत्तियाँ जीर पिशेषतारं सामने जाती हैं, उनका समीद्षात्त्मक मिदेश 
हस परिज्केद में किया गया है । रक स्वतन्त्र चिन्तक आर दाशैमिक के रस में वल्ठमाजार्य के स्थान, 
तथा बर्शन के झ्ौत्र में उसके यौंगदान का निवरिरिण और मुल्याकन प्रस्तुत है। समकालीन जौर परवरती 
धर्म ,वहीम बोर सा हित्थ पर उसके प्रभाव का भी अपकलन किया गया' है । 

यह संक्षौय वैं पुरै प्रबन्ध की रुप-रैसा है | मृल्याकन की सुविधा के 'िर प्रत्थेक परिच्छे 
के अस्स में विवेजित विषय का स्ार-संदोष दिया गया है जीर सार-संक्षौप के पश्चात परिज्छेद में 
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बन पे छल 
छ् मह््त्वपरृण सिल्लान्तों का विश्केजणा और आछोचना भी की गई है । 

वा ल्लमदर्शन के मुल्याकन की दृष्ष्टि किसी भी अन्य वाशैनिक या दशेन के प्रमाव से 
सर्वथा मुक्त और स्वतन्त्र है। वल्कम के 'सिद्वाल्तों को उचित परिप्रेद्य और सही सन्‍्दर्माँ में ही 
देखा गया है | जैसा कि पहले ही कष्ठा जा चुका है, वत्ठम कृष्ण--भक्ति-दर्शन की परथ्परा में हैं 
अत: उनहे 'सिय्ान्तों का स्पष्टीकरण कृष्णमज्ति और वेष्णव-विन्तनघारा में ही खोजा गया है, 
निर्मुण. विचारधारा में नहीं । इसके अति/रक्‍्त स्वीकृत पिद्धान्तों की अन्योमन्‍्यसापेज्ञता,संगत्ति 
आर सिद्धान्त में उनझे महत्व पर मी विचाए किया गया है। संदिस्ध ठयवाय विवादास्पद स्थरों 
के ज्मष्टीवरणा का भी यथाप्रम्पव प्रयत्न किया गया है । वत्ठमाचार्य के दशन की एष्ठपमि, सनौ- 
विज्ञान और दृष्टि को समककर आएथा के साथ, सहामुप्नत्तिपर्वक उसका मृत्याकन हुआ है, किन्तु 
इसका यह वर्थ नहं। है कि वल्कम के पिद्वान्तों जौर विचारों कौ बिना सोचे-समके ही यथातथय 
स्वीकार कर 'छिया गया है । जहाँ कहीं सिद्धान्त बिधरने लगते हैं; साम्प्रदायिक जाग्रह दर्शन की 
सश्लिष्टतत औए सन्‍्सुढहन नष्ट करने छगते हैं; अध्यप' वल्ठम 'किसी' प्रयीजन-विशेषष को पसद्धि के लिए 
अनापश्यक कल्पना-गोँख का आश्रय हैते हैं; वहां इस बात का स्पष्ट उल्लेख किया गया' है और 
प्राय: आलोचना भी की गई है। तात्पर्य यह है कि सिद्धान्त-समीदात के समय निष्पक्ष" ही। रहने 
की बेण्टा की गई है | 

शौध-प्रबन्ध के परिशिष्ट माग में वत्ठमाचार्य का जीवन-परिचय और उनकी कृतियाँ 
का विवरण प्ररतुत किया गया है | 


9 हे 9 € # 9 झके 


प्रथम परिच्छेद 


आचार्य वल्लभ के दर्शन की सैद्धान्तिक और मनोवैज्ञानिक पृष्ठभूमि 


मानवीय सभ्यता का इतिहास प्रश्नीचर की घारावगछिक सत्यकथा का शक लम्बा कम 
है । अनादिकाल से जज तक मानव की जिज्ञासा ने स्थुछु शारीरिक-बौघ से लेकर सुक्ष्म आध्यात्मिक 
सत्यों की रहस्यानुप्नुति के अति-मानवीय घरातह तक सहस्न-सहस्न प्रश्न किए हैं और स्वयं उसके ही 
चेतन ,अवचेतन और अति-चैतन ने उनके उत्तर भी दिए हैं | 

मानवीय जिज्ञासा को जितना विस्तृत क्षौत्र और निरबेन्‍्ध संचरण का अवकाश भारतीय 
दर्शन में मिला है, उतना अन्य किसी संस्कृति के दर्शन में सम्भवतः नहीं मिल । जौ कुछ मी अति- 
मानवीय, अतीस्द्रिय और अर्मौतिक था, उसका मी यथासम्मव ज्ञान प्राप्त करने की बचैष्टा की गर्ड | 
भारतीय मनीबियोां ने तत्व-सावापत्कार की जण,मनन जार निदिध्यासन --ये जो तीन स्थिति- 
या बतलाई हैं, उनमें से "मननोी मानसिक ऊहापोह,उत्तर-प्रत्युदर तथा जिज्ञासा ऑर समाघान की 
ही स्थिति है । इस विश्ठेषण के पश्चात जो 'निष्कज निकलता है, वही निदिध्यासन का विजय 
बनता है। मारत मैं सत्य के प्रयोग निरन्तर चलते एहे और इनका लद़्थ था-- सत्य का निष्पक्ष 
भर सभी पृवाग्रहों से मुक्त अमभिनज्नान | मछे ही कुछ आलौचक मारतीय चिन्तन को परम्परावगवी 
या रूद्धिवादी कहें, 'किन्तु सच तो यह है कि विचार-स्वातन्ज््य की दृष्टि यहां असाधारण ८ से 
प्रखर रही है। जब कभी कोई सिद्धान्त समस्या का सही हल प्रस्तुत न कर सका॥ या गर्व-गरिमा से 
प्रान्त होकर लक्ष्य से मटक गया अथवा बाह्याचार के अनावश्यक सम्मार से तत्व को पहिचवानने 
वाली उसकी दृष्टि का पैनापन कम होने लगा; तो तुरन्त ही उसकी जगह लैने के लिए €क दुसरे 
सिद्धान्त का निर्माण हो गया । रूगमग सभी दाशैनिक मतवादों का जन्म इस सैदाल्तिक प्रतिक्रिया 
कप परिण"पम है | 

यह भी सक महत्वपुणा तथुय है कि सभी सिद्धान्त और मतवाद निरन्तर सपृद्ध छोते रहे 
तथा' युग की आवश्यकताओं जोर सत्य की नवीन गवैषाणायजों के सन्दर्भ में उनमें पाखिर्घन और संशो- 
घन होता रहा । यही कारण है कि प्राय! अधिकाश दशनों में दृष्टि-मेद से अनेक अवान्तर सम्प्रदाय 
या प्रस्थान मिछते हैं | इन दाशतिक 'सिद्धान्तों की वेयक्तिक दृष्ष्टियां में ही परस्पर मिन्‍न हॉ- 
किन्तु वे एक-दूसरे से समम्वबित और प्रमावित होते रहे हैं | कुछ रएक-दुसौ की प्रतिक्रिया में जन्मे और 
विकसित हुए तथा कुछ साथ-ही»साथ पौजित होते एहे ५ और इस तरह उनमें प्रभावों का आवगल- 
प्रदान चहता' रहा | 

किसी मी सिद्वान्त को समकने के लिए पहले उसे प्रस्तुत करने बाठे विचारक करा सनो- 
विज्ञान समक ना बहुता है शौर उसके मनी विज्ञान को सकने के लिए उन समस्त परिस्थितियों खीर 
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सन्‍दर्मीं का अध्ययन और आकलन करना हीता है,जिसमें उसका चिन्तन पौजित हुआ है। किसी 
भो सिद्धान्त का सर्वीगीण” अध्ययन करने के 'छिए तीन बातों पर विचार करना आवश्यक हो जाता 
हे-- पहली सामयिक परिस्थितियां, दूसरी परम्परारं और तीसरी दाशैनिक की अपनी मॉठिकता। 

प्रत्येक दशैन किसी युग-विशैषः की परिशस्थितियों तथा उनमें रहने वाले लोगों की नेति- 
क ओर आध्यात्मिक आवश्यकताओं की पूर्ति है | युग की परिस्थितियां तथा सन्दर्भ हर विचारक 
की' प्रमावित करते हैं और उसके सिद्धान्तों का' रूपाकार उनके परिप्रेद्य में ही निश्चित होता है | 
इस तथुय को ध्यान मैं रखते हुए किसी सिद्धान्त की समाठोचना करने के 'लछिए उन समी विचारधाराणों 
आर प्रभावों का मुत्याकन करना होता है, जो उस वातावरण+-विशैष का निर्माण करते हैं जिसमें 
वह पसिद्धान्त-विशैष जन्म हे सका | तत्काहीन परिस्थितियों के अतिदरिक्‍त परम्पराप्राप्त निष्ठाएं 
तथा कुछ स्था'मपित-विश्वास जो विचारक को अपने पर्ववर्तियाँ से मिलते हैं, उसके सिंद्धात के निर्माण 
में सहयोग देते हैं । इन दी बातों के अतिरिक्त सिद्धान्त का तीसरा परिप्रेष्य है-- दाशैनिक की 
अपनी' मोलिता । सिद्धक्‍्म्त की गरिमा और उपयोगिता इसी बात पर निर्भर हीती है। स्‍्वय॑ 
उसकी अतुम्नति मैं कितनी गहराई हे और सत्य का साक्षात्कार वह किस सीमा तक और किस रुप 
में कर सका है, यह सबसे अधिक मह्त्वपुण है । यह मौलिकता ही चिन्तन को जीवन देती है शरीर 
इसके अमाव में वह च'ण-जीवी ही होता है | आध्यात्मिक क्षोत्र में युग/न्तरकारी पतदिविर्त छाने 
वाढे महात्मा बुद्ध,शंकराचार्य और रामाजुजाचार्य आदि सेसी ही मीलिक प्रतिमा के धनी थे,जिन्होने 
जपनी पारदर्शी दृष्टि तथा गरुग-बोध के बह पर भारतीय दर्शन की नई 'दिशा;नये विस्तार दिए ।ये 
तीनों बातें मिलकर किसी सिद्धान्त की पृष्ठभ्ुमि का निर्माण करती हैं। 

इस परिच्छेद का प्रयौजन आचार्य वत्छम के दर्शन की सेद्धा न्तिक और मनोवैज्ञानिक 
पृष्ठप्तमि पर्‌ विचार करना है। धथाचार्य वत्छम मध्ययुगीन कृष्णमक्तिदर्श के अन्तिम प्रमुख आचार्य हैं, 
जिन्होंने विश्वुद्धादेतँ नामक उद्देतसिद्वान्त तथा पुष्टिमार्ग' नामक मक्तिसम्प्रदाय की स्थापना की। 
 मक्ति को शास्त्रीयता तथा दाशैनिक स्वरुप प्रदान करने बाछे वेष्णव अआपचार्यां की परम्परा में वे 
अन्तिम कहे जा सकते हैं । 

जाचार्य वल्लम के पीछे यो तो हजारों वषर्त की दाशनिक परम्परा का आधार है, 
परन्चु यदि दुष्ष्टि को अनावश्यक विस्तार न भी दें तो भी छगमग हजार व का हतिहास ती 
है ही । यदि हम छठी- सातवी शताब्दी के द्चिण्ण' के मकतकविे जालवारों से भी प्रारम्भ करें, तो 
वल्छम के समय वर्षात सौरेहबी शताब्दी तक विच्छु अथवा कृष्णप्रधान मक्तिपरक दर्शन की रकहज़ार 
वर्ष” प्राभीम वसण्ह परम्परा के दशन होड़े हैं | इस बरिच्छेद में उन सभी परम्पराजों बार प्ूक्ततिं 
की सदा प्त स्रमीदात प्रस्तक्ष की गई है तथा रन सी तरवों के स्वरूप पर विचार किया गया है, 
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| जिन्होंने वल्ठम के दार्शनिक 'सिद्वान्तों का स्वरूप स्थिर करने में सहयौग दिया है ।मारतीय दर्शन 


का विकास और स्वरूप अपनै-आपमें शौध का विषय है तथा उसका पिस्तुत विवेचन यहां सम्भव 
नहीं है, अतः दाशैनिक प्रवुक्तिं का संक्तिप्त विकास-कृम और सामान्य स्वरूप ही दिया गया हैं। 


| विस्तार वही 'किया गया है,जहां विषय का आग्रह है और जिससे वाल्छमदर्शन का स्वदप स्पष्ट 
| होता है | 


अनन्‍कन्न-«-- 


आर्य संस्कृति की ऊर्घ्वगगमी बैतना का इत्तिहास बढ़ा लम्बा है । घुदूर अतीत के 
वेदिककाल में ही हमें इसका उनमे" प्राप्त होता है । इस दार्शनिक गवेषणत का प्रारम्भ प्राकृतिक 
शक्तियाँ की परृजा-मावना से हुआ । प्रारम्भ से ही मानव प्रकृति के विविध व्यवपारों को देखकर 
कमी आश्चर्य ,क्मी मय तो' कमी प्रसन्‍नता से मर उठता रहा है । उसकी यह प्रतिक्रियाएं ही ऋग्वेद के 
विमिन्‍न मन्त्रों में अभिव्यक्त हुई हैं । अपने उनुमत के आधार पर वह इन प्राकृतिक 'क्रिया-कलापों 
के पीछे चेतत शक्तियों की परिकल्पना करता है, जो अदृश्य रहकर कार्य करती हैं। यह कहा जा 
सकता है कि उसने इन प्राकृतिक शकितयों का मानवीकरण कर दिया जौर अपनी असाधारण शक्ति 
आर सामर्थय के कारएण' ये मानवीकृत शक्तियां उसके आदर का पात्र बन गई । संकटकाल में जीवन के 
संघ में विजयी होते के लिए उसने इन महत्तर शक्तियाँ का आश्रय लिया ! मानव » चैतना के द्वारा 
देव-बेतनग का यह आह्वान मन्‍्त्रों का रुप ढैकर वेदिक साहित्य का सजेक बना । 

यह विश्वास बहुत सरठझ और सामान्य प्रतीत होता है, पर इसका एक दाशैनिक जा- 
बार मी है ।यह विश्वप्स यह तथ्य ध्वनित करता है 'कि यह दुश्यजगतु अपनै-आपमें प्रुण” ऑर अंतिम 
सत्ता नहीं है;इसके पीछे एक महान सत्य कुपा हुआ है,जी इसका आधार और मुक्त तत्व है । 

यथपि ऋग्वैद मैं प्रायः देवतालों को माता, पिता तथा मित्र कै रूप में सम्बी'घित किया 
गया है लथापि ये सम्बौधचन आऔँपचारिक अधिक हैं, क्योंकि इनमें सम्बोधित देवतगजां के प्रति स्नेह 


अथवा सक्‍्ति की सावना नहीं हौती ! तो मी कुछ वेबताजों,विशेष रूप से अग्नि को सम्बोधित कर 


कहे गए मन्ओं में हार्विक सोमनमस्य के मी दर्शन होते हैं ।स्वर्यं वेदिक धर्म में भक्ति का कहीं प्रतिपा- 
इन नहीं है, ती भी देव और मानव-चैतना के बीच स्थापित ये सम्बन्ध मकित की पुर्षपी ठिका का 
निर्माण करते हैं । इम सम्बन्धों में प्रेम अथवा अनुशग भरे ही ने हौ', उसकी मृमिका अर्धातु आकण 
ता है ही । ह फ 
पपर म्मिक वैजिकचिस्सन अपने स्वरूप में बहुत सरक जीर स्थ॒ठु है। गहन तार्विक 
विश्कैज"ण" तथा वैशास्य और माँचा' की सावना का इसमें स्पर्श भी मही है । देवता प्रकृति की 
परिचित शक्तियां हैं तथा सामान्य साँतिक जीवन की छुविधाएं अर सम्पदाएं ही काम्य हैं। प्रारं- 
'भिक वैदिक कर्मकाएड मी हंसी प्रकार अपने स्वरुप और उद्देश्य में बहुत सहन और सामास्य था ।कथी 
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का २१ ब्न्क 

इष्ट की उपेजग मेजौर कमी इष्टप्राप्ति की कृतशञता में यज्ञादि पृजाविधियीं के द्वारा वैवताजों को 
सन्तुष्ट किया जाता था | इस काल में कर्मक्राण्ठ अपनी सीमाओं के मीतर हो था : उसने विधि- 
'निदथों में जकढ़ें सुनियोजित घार्मिक कर्मकाण्ड का रुप नहीं लिया था । 

ब्राहणकाल में मन्त्रकाल के उनन्‍्युक्त और शिक्षु-सरक घ॒र्म की विधि-निवध की शृंसत्ाजों 
में कस दिया गया | कर्मकाण्ड इतना अधिक चिस्तृत और जटिल हौ गया कि वेदिक धर्म इसके मार 
से बोमिल होने छगग' । यह फ्वृत्ति धीरे-धीरे इतनी बढ़ गई कि ब्राह्मण धर्म प्रकृति के अन्‍्तरात् में 
छुपी चेतनशक्ति की गवैषणप से विमुख होकर सासपरिक कामनाओं के उपायमृत यज्ञीं के स्वरूप- 
विश्लेषण में ही अपनी सार्थक्ता' समकने लगा । कुमश; इस कर्मकाण्ठ नै स्क जटिल सम्प्रदाय का 
रुप के किया, जिसकी बागढोर पुरी तरह से पुरीहित-वर्ग के हाथों में थी । यौग- छोम की साथि- 
का ये यज्ञ-विधियां इतनी व्ययसाध्य हो गईं कि सपमान्य व्यक्ति के लिए इनका अनुष्ठान वश कैं 
बाहर की बाल ही गईं | इसके अतिरिक्त पहले यज्ञों के पाक्के जी' भावना रष्टा' करती थी, उसमें भी 
पद्विर्तन हो गया । पहले यज्ञ मानव आर देव-चैतना के बीच सौहाई और सौोमनस्यप्रण संबन्धों के 
प्रतीक थे, किन्तु परत्तीकाल में देवता यज्ञों के वार यजमान की इच्छित वस्तुएं प्रदान करने के छि९ 
बाध्य किए जाने छगे | देवताओं का मछ्त्व जीर गरिसा धीरे-धीरे इतनी कम हो गई कि परवर्ती- 
कल में पूर्व मीमाॉसा दर्शन में उनका अस्तित्व ही समपप्त हो गया । कर्मकाण्डठ की यह अतिशयता 
वेदिक घर्म की सक प्रमुख विशेषता बन गईं, 'किन्सु इसके कारण घर्म इतना जटिल ऑर कृत्रि हो 
गया कि स्वमावत! उसकी प्रतिक्रिया प्रारम्भ ही गई । 

यह प्रतिक्रिया हुई उपनिणदों के गहम अन्सर्मुसी तत्व-विश्लैजण- के रुप में | जैसाकि 
प्रारम्भ में कहा गया है, कि सारतीय दर्शन की यह विशेषता रही है कि जब कभी कोई सिद्धान्त 
अनावश्यक बाहय-सम्मार से बाड़ात्त हो मिष्प्राण ही गया, तो तुरत्त ही उसका स्थान ढेने के 
लिए एक नए सिद्धान्त का जन्म हो गया । उपनिजदों का चिन्तन हसी प्रवृत्ति का परिचायक है। 
वपस्तविक अर्थ में 'जिसे सत्य की गवैषाणत या दाशैनिक चिन्तन कहा जा सकता है, बह उपनिषदों 
में ही विकसित हुआ है | 

वेंडिक साहित्य का' अन्तिम माग होने के कारण उपनिषदाँ को "वैदान्स" की संशा 
दी गई है। इस नास से इस बाल की भी ज्यंगनग होती है कि उपसिणदों में वेविक पचिन्तन का 
सवँ बिक परिच्कृत रुप संकलित है। भारतीय दर में उपनिषरयों का महत्व अतुलनीय है ' उसके द्वार 
जागामी जैक शता जियो की बाशगिक गति>विधियों का विशा-निर्धारण छुआ तथा दाशैमिक चेतना 
के विकार और समृद्धि में उसका यौगदान अत्यस्त मह्त्वपूणः और निेगयक एहा । 

बधपि हपनिश्व हू मी मन्त्र,द्राशण ओर अपरण्यकों की सांति वैडिक साहित्य का ही 








वकामाााह- परामाााााक 


स्क अंश है, तथापि जीवन की समस्याओं के विजय में, व्यक्ति के इृष्ट और ठदय के विषय में,हनकी 
दुष्ष्टि और निष्कर्णा कर्मकाण्ड प्रधान वेदिक घर्म से अत्यन्त मिन्‍न हैं * जतः अपने तथधुथ की 'विशि- 
व्टताता के कारण उपनिषद्‌ वेदिक साहित्य का स्क भाग होते हुए थी अपने-आप में स्क 'विशिष्ट वर्ग 
कग निर्माण करते हैं | 

वबेदिक घ॒र्म के क्रेतपरक कर्मकाण्ड के बीच भी कही-कही “स्कत्व के सिद्धान्त की काठक 
मिलती है। उपनिषदों में उसे रक सुस्पष्ट रु्याकार प्रदान किया गया हैं। समस्त सृष्ष्टि के स्क 
आर बब्चितीय प्रीत में विश्वा॥ रसने वाले अन्त सिद्धान्त का प्रतिपादन ही उपसिषदों का मुख्य 
ध्येय है । तत्व की इस सकता में व्यक्तित-चेतना और देव-चेतना के बीच का अन्तर समाप्त हौ गया, 
इस सीमा तक कि आत्मन्‌ और ब्रहनू स्क-दुसरे का पर्याय बन गरे | तत्वमति' तथा ब्रह्मण: - 
कीशी5सि' जैसे उपदैशों से यह स्पष्ट उद्धौषणप की गई 'कि वैयक्तिक चेतना विशाद 'विश्व-चेतना 
की ही विशिष्ट अभिव्यक्ति हैं ओए दौनों में कौई तवत्तविक अन्तर नहीं है । 

उपनिषदों ने न केवल वेचारिक कुषन्ति की वरत्‌ घर्म के स्वरुप का भी संस्कार किया। 
धार्मिक औपचा र्कितार्जों में जकहे युग की आवश्यकता थी-- आध्यात्मिकता की स्थापना, और वही 
उपनिषदी ने की । धर्म के स्वरूप कौ यथावत्‌ रखकर भी उसकी दृष्ष्टि की परिष्कृत और आध्यात्मिक 
बनाने का प्रयत्म किया गया। उपनिजरददों में यज्ञों कौ भी प्रतीकात्मक रूप दिया गया । बुष्ददारण्यक 
में अश्वमेघ यज्ञ पर घारणव करने की बात कही गई है । यह भी कहा गया है 'कि हस ध्यवन से ही 
अश्वमेघ का' सही अर्थ समका में जा सकता है आर यह भी उतना ही पयुषण्यकारी है,जितना' यज्ञ का 
अनुष्ठान । ह्वास्दौग्य में मानव जीवन को ही सबसे अब्ठ यज्ञ माना गया है, जीवन की मौतिक 


क्रियारं ही यज्ञ की जपवारिकतारं बन जाती हैं । उपनिणषदों के एचमाक्‍्शल के शततन्‍किदयों बाद 


कबीर ने यही बात कही --'* जंह जंह थावा सौ परिकर्मा, जो कहु करों सौ घुजा | जब सौवा तब 
करने दण्हवत, पृ्जीं देव न दुजा | -« यह उपनिजदों का ही काठ्जयी सिद्धान्त है, जी कबीए की 
वाणी में गूंज । उपनिष'दों के अनुसार समी यज्ञ-अनुष्ठान आत्मस्वकृप का सादा“त्कार करने के 
साथन मात्र हैं । 

हस प्रकार उपनिजदों में कमेकाण्ह के स्वरूप कौ यथावत्‌ स्वीकार करते छुए मी उसके 
पीडे कार्य करने वाली भावना मैं परिवतैस प्रस्तावित किया । अब तक धर्म का लक्ष्य सौग था 
उपगिणदाँ मै उसे मौद की और प्रैरित किया । कर्म बोर दशेस का छद्य-निर्धारण” तथा कैन्ड- 
परिव्तत हपमिणत की सारतीय दक्शेग को सबसे बढ़ी दैव है । उपनिबर्दा के मनोविज्ञान पर फुछ 
पविस्तार सै इसलिश विचाएद किया गया, क्याँकि परवर्ती अधिकांश दाशैनिक सिद्धांतों का उपजीण्य से 
उपनिषदु ही हैं। जैसा फि प्रसिद्ध विद्यानु ब्छूमफोतल्ड ने कहा है कि * छिन्दू दर्शन का कौई भी 
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बह का 
महत्वपुर्ण- सिद्धान्त सैसा नहीं है जो उपभिषदों पर न जाधारित हो; यहां तक कि बीद्धवर्म भी, 
जी स्पष्ट्ह्प से वेदों का प्रामाण्य जस्वीकार करता है, उपनिषदीं की आध्यात्मिकता से ही 
प्रेषित है । 
वस्तुत: उपनिषों का मन्‍्तव्य ब्राह्मण की माति किसी विशिष्ट दाशनिक संप्रदाय 
की स्थापना करता उतना नहीं है, जितना उस आध्यात्मिक सत्य से मानव चेतना का परिचय करय- 
ना है, जिसका सम्पर्क उसके कल्याण के लिए आवश्यक है । इसी छिए उनमें सत्य के इतने रूम हैं,ईश्वर 


वी इतनी परिमाणषाार्श हैं, कि परवर्ती प्रत्येक दाशैनिक को उनमें अपने 'स्िद्धान्तों के (लिए अवकाश 


मिल गया । उपनिजादों का कथय इतना रहस्यमणथ और मसाज इतनी छचीढी है कि दाशैमिकरों के 
लिए अपना वांछित बर्थ िकपल ठैना बहुत सरल था | प्रत्येक ने उनमें अपनाया विशिष्ट सिद्धान्त पहने 
का सयत्न किया जोर यह गर्वावित मी की कि उसके हरा प्रतिषपादित सिद्धान्त ही उपनिषदों का 
अभीष्ट सिद्धान्त है । 

उपनिषयों के सिद्धान्ताँ को आचार्य बादरायण ने अपने वैदान्तसुत्रौं में र्क कृमबद्ध 
आर-संघ संहत रुप मैं प्रस्तुत किया । जैदान्तसुत्रों ने उपनिषदों कै प्रतिपाच विषय के स्क सुसम्बद् 
आर बुनियौजित दाशैनिक सिद्धान्त के रूप में सामने एसा । हिन्दुदशीन में उपतिषद ,वेदान्तसुत्र तथा 
श्रीमद्मगवद्गीता-- ये तीनों प्रस्थानक्रगी' कहहाते हैं : परवर्ती लगमगा सभी वेदान्त-दाशैनिकों नै 
बपने विशिष्ट मतों का प्रस्थापन काने के लिए इनपर मसाष्यों की एचना की है । 

उपनिण दा के पश्चात हमें आध्यात्मिक झ्षोत्र में अलाघारण गतिविधियों के दर्शन 
हीते हैं । वस्तुतः ब्राह्मणघर्म का स्पष्ट विरोध न करते हुए सी उपनिषदोँ ने असाधारण आध्या- 
तत्मिक कृगम्ति की भुभिका' प्रस्तुत कर दी थी । जटिल ब्राह्मणघर्म की प्रतिक्रिया तथा उपनिषदों 
की आध्यात्मिक परस्पर मेजनैक धर्म उमरे, जिनमें बाँद्॑वर्म शीर मागवत धर्म प्रमुस थे । सर्वप्रथम चार- 
बषक, बौद्ध तथा जैनघर्म उमा; इनका' जन्म द्राष्वण धर्म के तीव्र विरोध में हुआ था । प्रतिफ़िया कै 
आवेग' मैं इन्होने कर्मकाण्ठप्रधान वैदिक घर्म का विशीध तो हुआ, किन्तु महच्र आध्यात्मिक मुल्यों 
तथा' धर्म के दार्शनिक और मावात्मक पद्षा पर विशेष श्यान नहीं वविया' शथा | जैस और बीद्ध 
दम ही कैबल आचाएप्रण।ल्ी मुषारत एहै। मानव-मन की उस जिशासा को शान्त नहीं कर पार, 
जी मौतिकता-नैतिकता से पं, आचार कै विधिदोंज से मी परे, सारे ज्वगुंटडन हटाफर किसी प्रशांत . 
सत्य के दशेन कमा चाहती थी । जनमानस कीमाचनात्पक कावश्यकताओँ की पूर्ति म कर पतने कै 
करण हफकी थी प्रतिक्रिया बारस्स हो गई । 


की | 
| ही, 
'सल्क्ा- बाइन अरारंक: पाहाएल हेवत तेल सीजं॥ 
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दुहूह वैदिक कर्मकाण्ड, उपनिजदों के रहस्यमय गृह सकैतों, तथा जैन बोर बौद्ध धर्मों 
के महिमामणि्हित नैतिक मुल्यो के बिल्कुठ ही विपरीत सक सैसे धर्म की रूपरैसा स्पष्ट होने छगी, 
जिसने विश्व के अद्वितीय सत्य अथ्वाग उपनिषादों के ब्रह्म को मानवीय स्वेदना के अधिकाधिक निकट 
लाते हुए उसे सक सविशेषा आर सहृदय ईश्वर का रुप दे दिया | महामारत ने इसमें बहा यौगदान 
दिया । निर्मुण' और निर्विशेष' ब्रह्म उपासना का विषय नहीं बन सकता,अत! सहामारत ने उसे 
संगुण' और सविशेष' ईश्वर के एप में प्रस्तुत किया । यच्पि महाभारत में निर्मुण जोर निराकपर 
ब्रह्म की सचा मी स्वीकार की गई है,तथापभि महत्व वपसुदैव का ही है । इस साकपरैश्वरवाद की 
मी उपनिषदों का पृण समर्थन प्राप्त था । महामारत में तत्कालीन कमैक घ॒र्मां अर विश्वार्सी का 
संकलन है । महामारत मैं हम ब्राह्मणघर्म को कुमश! 'हिन्दु धर्म में परिवर्तित होते देखते हैं | शाकत, 
शैव जौर माचराक्र्म, जो मूठतः वेदिक नहीं ये, ते मी हिन्दु घर्म का अंग बन गए : बाद के हिन्दू 
धर्म का हतिहास तो मुख्यतः इन धर्मों का ही इतिहास है। ब्राह्मण घर्म की प्रतिक्रिया में जौ' धर्म 
उमौ, उनमें जैन ,बाद्ध आए मागवतघर्म सवपधिक प्रमुख जोर प्रमावशारही रहे । विशैष्य बात यह है कि 
ये तीनों ही मुलत! जनवानम्दीलन थे | यहा बाँद्ध धर्म के विषय में दो शब्द कहना आवश्यक छै,क्योंकि 
बाँद्धवर्म भारत के सर्वाधिक प्रमतिष्ण' घर्मो में रहा है, दर्शन के काौँत्र में मी इसकी उपलब्धियां कम 
नही हैं | बौद्धवर्म ने समग्र हिन्दुधर्म के मनौविज्ञान को प्रमावितत किया है और परवती घ॒र्म जोर दर्शन 
का स्वरुप स्थिर करने में इसका प्रभाव निणेय्यक रहा है । यथपि महामारत के सपरायणीयौपास्यान 
तथा मदुसगवदगीता में प्रतियादित मानवतघर्म ने ढीौी मी असाधारण छौकप्रियता और प्रमाव 
अजित किया, किनमु उसका शासनकाल बाँद्धघर्म के विधटन के पश्चात ही जाया । 

बाँद्धर्म के संस्थापक महात्माबुद्ध भारतीय हतिहास के महानपघर्मप्रवर्तक और सुघारक ये । ' 
बादपर्म जेन घर्म की अपेक्षत्र अधिक लोकप्रिय ऑर सफल हुआ | बुद की हस असाधारण सफछता का 
प्हस्य यह था कि उन्होंने समय की मांग आर युग की आवश्यकता कौ बहुत सही पहचाना । ब्राह्मण-- 
घर्म को शासम करते छगमग हजार वर्णा हो चुके थे : जेसा कि प्रायः होता है, समय के व्यवधान ते 
उसे उसके मुलरूष से बहुत दुए कर विया था । जटिल और कृत्रिम ब्राह्मणलर्म न तो व्यक्ति की सावप- - 
ल्‍्मक आवश्यकताजों की पूर्ति कर सका था जार न ही उसके समदा किसी अनुकरणीय आदशे की स्था« 
पमा कर सका था | उपयथहीन व्यक्ति के सामने स्सा' कौई मार्ग नही था, जिसपर चलकर उसका 
संस्कार कौ सके ! उसके सभी प्रश्न अनुत्तरित थे बार मुल्य कऋपण्ट | 

बॉदवर्म ने किकतेव्य तिभुद्ध समपज के सामने अख्िंता और प्रेस का सर्स प्रशस्त किया ।इस 
धर्म मे न जाति का कौई बम्बन था गम सम्पस्नता' का कोई आग्रह । प्राणिमात्र कै प्रति दया जौर 
बधिता दस धर्म की पतली अपेद्षत्त थी बौर माँ8तिक कामनालों का त्थाग तथा जीवन का शझुद्धीकरण 
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_० हुं ० 
क् लक्ष्य था । बाँद्धर्म ने उस समय प्राणिमात्र के प्रति दया ऑर अहिंसा का प्रतियाठन किया, 
जिस समय वैदिकी हिंसा पर्याप्त प्रमाव में थी | यह असाधारण साहस की बात थी | महात्मा 
बुद्ध ने समाज के समद्षा नेतिकता के स्थिर मुल्य प्रस्तुत किए और आचार की पवित्रता की सर्वोच्च 
महत्त्व दिया । उन्होने तत्व का कोर्ड दार्शनिक विश्कैणण सामने न ही रखा,क्योंकि उनकी दुष्ष्टि 
में सामान्य व्यक्ति के लिए उसका कोई महत्त्व नहीं होता : गुड तात्त्विक विश्केषण जौर जटिल 
'विवपद उसके किए उलकपव ही पैदा करते हैं। इसलिए बाँद्ध घर्म अपने मुठ रूप में सिद्धान्तपरक ने 
होकर व्यवह्यारपरक है | जपने सहज स्वरूप के कारण अपने उद्भव के थीड़े ही समय बाद बाद्धर्म 
भारतवध का सर्वाधिक लोकप्रिय और ठोकमान्य घर्म बन गया जीर लगमा छठी शताब्दी इंसापुर्व 
से लेकर ईसप की पाक्वी-छठी शताव्दी तक मारत के दार्शनिक आर बौद्धिक गतिविधियों के दोत्र पर 
छाया रहा । 

बीद्धघर्म के मनोविज्ञान में समस्त 'हिन्दुर्धम के मनी विज्ञान की प्रभावित किया ।सागवत- 
घ॒र्म भी उसकी सुधारवादी प्रवृत्तियोँ से प्रभावित और समन्वित हुआ है । जिस 'सहज-घर्म' की स्थाप- 
ना' सर्वप्रथम बाँद्धर्म ने की थी, उसकी ही परम्परा का निर्वाह आगे चलकर मागवतथर्म जार उसके 
परवर्ती रुप वैष्णवर्ध्म में हुआ । भागवतघर्म ने यथपि वैदिक कर्मकाएड का वैसा उग्र और आवेशनय 
प्रतीकार नहीं किया, जेसा बॉँद्धवर्म ने किया था, तथाभि उसने भी धर्म के सछण आर आउम्बरहीन 
स्वरुप को ही महत्व दिया | मागवतथर्म ने भी छिसापरक कर्मकाण्ठ का विरौष किया : महामारत 
के नारायणीयोपाख्यान में जाई वसुउपरिचिर की कथा इस प्रवृचि की साक्षी है । देवा थिदेव मारा- 
यण की कृपा प्राप्त करने बाले वसुउपरिचर ने यज्ञ में जीवें की बलि न दैकर अन्ल की ही आइसि 
वी थी | मागवतघर्म में भी जाति और वर्ग का आग्रह शिथिह् हो' गया | भागवत और वैष्णव धर्मों 
में भी प्रत्थेक व्यक्षित का, भाड़े वह घनी हो अफ्वा पिर्घन, ड्लिंज हो चाहे अन्त्यज, राजा हो अयवग 
पक, ईश्वर पर स्कन्सप अधिकार सतना | 

हस प्रकार बहुत बही सीमा' तक बाँद्धघ्म ने अपने समकालीन और परवर्ती मतवादों को 
इमा वित किया साथ ही हिन्दू धर्म का मनोविज्ञान ढाठमे में इसका बहुत बहा' हाथ पएहा | पांचवी, 
छठी और सातवी शती में बीद्दर्श की बाशमिक उपछाब्थियों के असाधारण टेश्वर्य के दशैन होते हैं । 
भाँद्ववर्म के समचा ब्राह्मणघर्म की गरिमिः घुबह के तारों की तरह फीकी पढ़ गई थी । बीद्ध्म के 
प्रवह्ठ के माावात में ब्राह्मणथर्म की ज्यौति बुकने-बुकनमे को हो रही थी कि उसे दो सहन वाशैनिकों 
का सहारा 'मिकू गया । इन आज्ार्यीं के नाम ये -« कुर्मारेल् आर शंकर । ब्रा्णण” घर्म के पुनकुज्जीवन 
कार सन चिक अय शंकराचार्य को है, किन्सु प्रयत्न कुमारिल से मी किए थे । बौदवर्म के निरन्तर प्रहारों 
' से ब्रासणघर्म ककुत चात-पिद्वत आर विकेम्डिलत हो चुका था। मीमासकों ने, जिनमें कुपता रिछसमटू सर्व- 
फ्रतुत थे, धुत! उच्की स्थायना के छिट प्रयत्त किए | सौमासकों मे वैदिकवर्म की प्रतिष्ठा तौ की, 





क्व्क रेप 
| किन्तु उपनिषददों के तत्त्वग्राही चिन्तन की नहीं ,अपितु ब्राह्मण के शुष्क कर्मकाण्ठ की । फलत: 
परिस्थितियाँ में कोई सनन्‍्तुलन नहीं आया । उधर दक्षिण में बौद्धवर्म का ड्रास हो रहा था और 
| जैमधर्म उत्कष” की चरम सीमा पर था | वैदिक कर्मकाण्ठ का आवर भी समाप्त हो रहा था | 
दद्चिण के भमक्‍तकवधि आर साधक, जिनमें शैवमक्त जड़ियार तथा वैष्णवभक्त "जाठवार दोनों ही 
थे, मक्ति का प्रचार ऑर प्रसार कर एहे थे । इनके प्रयत्मों से मक्तिसम्प्रददयय बहुत तीव्रता से प्र« 
' भाव में आजा रहा था | पुराणों के प्रमाव से मृर्तिपुजा। तथा दृतीत्सव आदि भी जनजीवन में अपना 
स्थान बना छुके थे । यह सत्य ए कि पुराणदर्शन तथा मकतकवियों कै प्रवत्मीं के फलस्वरूप उपनि- 
घदों का अचिन्त्य सत्य बहुत बढ़ी सीमा तक मानवीय चिन्तन की परदिचि मैं जा गया, किन्तु 
यह भी सत्य है पके इस प्रक्रिया में उसपर माचनाओं के जनेंक आवरण भी चढ़ गर । जौ भी हो, 
उपनिषदों की बहुपुल्य आध्यात्मिक सम्पत्ति अमी तक जननिधि महीं बन सकी थी अर न ही 
वैदिक घर्म अपनी पूर्व गरिमा को था सका था | 

क्‍ वेविक धर्म कौ सही अर्थ में प्रतिष्ठा विलाई आचार्य शंकर ने | शंकर भारत के सवर्ष- 
पक चर्चित दार्शनिक रहे हैं; बहु-प्रशंसित मी और बहु-अआलीचित भी । शंकर के बाद का मारतीय 
दर्शन उनके प्रभाव से आक्रान्त दिलाई देता है; विशेषरुप से वेदात का ती सम्भवतः रैसा कोई भी 
गुल्थ नही है,जिसमें शंकर के "मायावाद का उत्हेंश न हो | छौगों में चाहे उनका समर्थन किया 
हो, बाढ़े विरोध, वै उनकी असाधारण प्रतिमा और साहसी व्यक्तित्व से आसें नहीं बुरा सके | 

शंकर मैं परम्परा के प्रति अगाध आस्था थी, साथ ही मौलिकता' के प्रति वह आग्रह 
भी था, जो सत्य की गवैज'णग में सर्वाबिक सहायक होता है| उन्होंने प्रस्थानक्रती पर भाष्य- 
एचना कर उद्दैत सिद्धान्त की स्थापना की, जिसमें व्यक्ति-चेतना तथा' परा>सैतना की सकता प्रति- 
. पा दित की गई है। उनके अनुसार ज्ञान सै ही व्यक्ति का मौच्ा सम्मव है, किन्तु हस ज्ञान का 
अर्थ वाणी का विज्ञास या तथुयों का गणित नहीं है, इसका अर्थ है-- व्यत्ष्टि-वैतना जौर सम- 
पब्टि-बैतमाग के उस्ण्ठ सझेव्य की अमनुभुत्ति । चेतना के इस जद्धितीयत्व या"कैंवठता का प्रतिपादन करने 
के काएण' शंकर का अद्देत सिद्धान्त केबलादेत के नाम से प्रसिद्ध है । शंकर के हस कैवठादेत का स्वरुप 
सर्वविदित है तो भी इसका संक्षिप्त मरिचिय देना जावश्यक ढै,कर्याँकि परवर्ती वैदान्त सम्प्रदायाँ 
वाप' स्वरुप इसके परिप्रैद्य मैं ही निश्चित होता है | 

शंकराचार्य के अनुसार विश्व का यू सत्य 'निर्विशेष ब्रह्म है : यह सभी विशेष से 
रहित सर्वथा अनिर्वेश्य बोर अनिस्त्य तत्व है| ुति भी इसका व्याख्यान नहीं करती ,अपितु इसके 
अध्यास्थेव होने का ही कब करती है। ब्रल अधिकारी है, किन्तु यह विश्व उसका ही कार्य है | 
यह कार्य परिणागरुप गहीं, अधि अवास रुप है ! विश्व ब्रह्म में माया के दारा कलिपित सक्ष 
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ऋरेई 


विकल्प मात्र है । यही निर्विशेष निःवस्थ ब्रह्म जीव का प्रत्यगात्ममृत है, तथा जीव का जीवत्व' 
वास्तविकता नहीं, वस्‍नू मायाजनित भ्रम है। यह 'निर्विशेष' ब्रह्म दर्शन का चरमसत्य है, किन्तु जब 
तक व्यवहार की परिचि मैं नहीं शाता,इसके द्वारा मानव का कल्याण असम्मव है । इस तथ॒थ से 
शंकर मठी माति परिचित थे, अत: उपनिषदों के सविशेष वस्तुपरक वाक्‍्यों के आधार पर उन्होंने 
सगुण ईश्वर की स्थापना की | यह ईश्वर घ॒र्मं का सर्वोच्च सत्य है। यही उपासना और आराधना 
कग विषय हैं। यह ईश्वर ही मायापति तथा विश्व का कत्,नियन्ता तथा संह््बाँ हैं | ईश्वर, 
किन्तु, अन्तिम सत्य नहीं है। अन्त्तिम सत्य तौ निर्विशेष ब्रह्म ही है। ईश्वर विश्व का सत्य 
होने से उतना ही मायिक है, जितना स्वर्य विश्व । इस तरह पारमार्थिक सत्य निर्विशेष ब्रह्म हे 
तथा व्यावहारिक सत्य स्विशैष ईश्वर । इस सिद्धान्त में माया की इतनी प्रमुख मुभमिका हीने से 
ही यह "मायावगद' के नाम से प्रसिद्ध हुजा । 

इस भांति शंकर ने अपने अद्देत सिद्धान्त में उपनिषदों के गुद और आत्मनिष्ठ चिंतन 
की दर्शन की आत्मपरक बाहुय 'निरपेद्ा शैली में प्रस्तुत किया, किन्तु जीवन की नैतिक आवश्यकताओं 
आर व्यवह्र के आग्रह की अस्थीकार नहीं किया | जहां रुक और उन्होंने निर्विशेष ब्रह्म के कगरा 
दाशनिकौं जीर रहस्थवादियों की तत्त्वान्वेजिणी चेतना को तुष्ट किया, वही दुसरी और सवि- 
शैण' इंश्वर के माध्यम से जन-मानस की अनुराग ल्मिका मावनाओं की भी तप्लि की ।शंकराचार्य 
कग' बत असाधारण रूम से छोकप्रिय हुआ और उसमे सही वर्धा में युग का विशा-निर्देश किया । शंकर 
के मगीर॒धथ प्रयत्मीं से ब्राह्मण धर्म फिर से अपनी सौई हुई प्रतिष्ठा प्राप्त कर सका । शंकर के अनु- 
मृति-समृद्ध सिद्धान्त तथा समर्थ तर्कंबत ने अन्तत! बोद्ध प्रभाव को अपदस्थ कर ही दिया । 

शंकर का दुृष्षटिकौण यथपि अत्यन्त 'विस्तुत जीर उदार था, तथापि उनका सिद्धांत 
अपनी बाहय-मिरपेश्ष आत्मज़णता के कारण इतना सृद्षंणम और अमुर्त हो गया कि दाशैमिक गयवे- 
जणतप की चरम उपलछब्धि होने पर भी बह जीवम का स्पन्दम नहीं बन सका । बह सके सैसी ऊंचाई 
थी , जिसपर प्ामान्य व्यक्ति पहुंच ही नहीं सकता | याँ मी शॉपकर अद्बैत मानवीय मुत्योँ पर स्क 
बहा प्रश्नचिन्ह था । उसमें वेयव्तिकता' के छिए कोई अवकाश सही था; झुद की पाने के 'छिखखयुद को 
खोना पहता था । मानव का अस्तित्व और उसकी अपेद्षापर्र सब कुछ आवियक घोजित कर दी 
गई | उसके मावनात्मक मुल्य; उसकी भक्तति और समर्षण;ईश्वर के साथ उसकी घमिष्ठ जार प्राण- 
बगन आत्मीयता, निराफपर निर्विशेण ब्रह्म के समज् अथैहीन अत्म-प्रवंचनारं बनकर रह गई । 
कह अवास्तविकता की प्रतिक्रिया में शेव,झशाक्त और वैष्णव धर्मों का उत्थान प्रारम्भ 
इबा । ये सभी ईश्वए्पदी धर्म थे और इसका अपना दर्शन भी था । इसमें कौई सन्देश नहीं है कि 
इनकी बृजिि बहुत सम्हुद्धित और उपयोगी थी । इन्होंने मानत की वैयक्तिकता अस्वीकार सही की , 





“२६० ऊ 
मानव-मुल्यों को भी अस्वीकार नहीं किया, किन्तु इस तरह संस्कृत कर उन्हें ग्रहण किया कि वे 
अति-मानवीय हो गए | इन धर्मों में मक्ति और प्रपत्ति को ज्ञान जौर कर्म की अपैज्ात अधिक महत्व 
पिया गया । ईश्वर में स्वीतिशायी प्रेम और उसके प्रति सर्वीत्मना आत्मसमर्पण-- बस्त ये ही 
इनकी प्रथम और अन्तिम अपेक्षपर्र हैं । जाति,वर्ग और सामाजिक स्तर को अपेद्पकृत बहुत कम 
महत्व मिठा' ; विश्व प्रम्मु की रचना,हम सब उसकी सनन्‍्तान हैं और पिता की दुष्ष्टि में छत नहीं 
होता । भागवत थ्यर्म 
शावत, शैव और वेष्णव अथवा मायवतघर्मां में सै|सवर्नधिक लीकमान्य हुआ, क्यों कि 
शाक्त घर्म घीरे-घीरे अपनी तान्क्रिक प्रक्रियाओँ में कस गया, और शैव धर्म दक्षिण तक ही सीमित 
रहा । कैवठ भागवत धर्म ही रेसा था, जी दक्षिण से उठकर समस्त उत्तराचल में फेल गया आर 
जिसने विविध विचारघाराओं से समन्वित होकर उस व्यापक वेष्णवधर्म का रुप ले लिया, जिसे 
हम अपज हिन्दू घम्म के रुप में जानते हैं | विश्व के समी महान धर्मा की तरह वैष्णवधर्म मी अपने 
स्वरुप में समन्‍्वयात्मक जीर उनेक विश्वासोँ का मिलन-स्थहु है | इस वेष्णवधर्म में अनेक संप्रदाय 
हुए, जिनमें से बार प्रमुख हैं । ये हैं -- रमानुजाचार्य का श्रीसम्प्रदाय, मध्य का ब्रह्समम्प्रदाय, 
'विष्णास्वामी का सड़सम्प्रदाय तथा निम्बारक का सनकादिसम्प्रदाय । पिद्धाल्तों में कुछ विशिष्ट 
अन्तर होते हुए भी इनकी मुलमुत मानन्‍्यताएं स्क-सी ही हैं-- सभी ब्रह्म की! सविशेष और साकार 


| स्वीकार करते हैं; जीव की वैयक्सिक सत्ता को मपन्‍्यता देते हैं;तथा मौका अध्या। चरम पुरण7र्थ 


का स्वरूप जीव का ब्रह्म में छ्य नहीं, अपितु जीव और ब्रह्म का नित्य सान्निध्य स्वीकार करते हैं। 
आगे चलकर वैष्णबधर्म की दी प्रमुख शाखाएं ही गई-« राममक्िति-शासा आाँर कृष्णमक्ति-शासा । 
इमके अन्तर्गत, विशेषत! कृष्णमतित-शास्रा के अन्तर्गत विपुल साहित्य की एचना' हुईं,जो कृष्ण- 
मक्तिपरक दर्शन से प्रेद्रित आए प्रमावित रहा । 

वैष्णवधर्म और दर्शन के दौत्र में सबसे बढ़ा नाम है आचार्य रामातुज का | यों तो 
रामामुजाचार्य के पर्व श्रीनाथवुनि तथा यामुनाचार्य वैष्णवर्धर्म के प्रचार प्रसार के कान में महत्चपर्ण- 
कार्य कर जुके ये, किन्तु दर्शन के दौज में छसे मान्यता आर प्रतिष्ठा रामातुजाचायें ने ही 'विकाईं । 
रामानुज ने जौ सबसे महत्वपु्ण कार्य किया है, वह है दर्शन और धर्म का समन्‍्चय | शंकर की भात्ति 
उन्होंने दशा और धर्म के आदश मिन्‍्म>मिल्म सही रकै ब्रश्त और ईश्वर में कौर्ड भेद महीं पिया । 
जौ दशन का सत्य है, बही धर्म का आदर्श है। मक्ति-सिद्धाल्त को शास्त्रीय प्रतिष्ठा। दिलाने व 
ये सर्वपधृथम जाचोर्व हैं । वेष्णब-बचारयाँ मैं रामानुन की पस्थिति विशेष महत्वपुण है, उन्होने 
सभी वैष्णव-जाचार्यों आर वाशनिकों, यहा तक कि रामानन्द कबीर और नानक के वआदीलनों 
भर भी गहरा प्रभाव छ्लोह़ा । विशैषरूष से उसकी वैसिक मान्यतार वैष्णव ष्टिकोण' को इतनी 
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पमड्रता के साथ प्रस्तुत करती हैं कि बाद के वेष्णव-दा्शनिकी ने बहुत बही सीमा तक उनका हीं 
अनुसरण किया है। रामापुजाबार्य कीविशेषता यह है कि मबकत होते हुए मी उन्होंने दार्शनिक 
के उत्तरदायित्व का निर्वाह बहुत अच्छी तरह 'कियप है । 
रामातुज के साथ उस महान पवर्म-प्रवएण दाशैनिक परम्परा का प्रारम्म होता है, 
'जिसने शताब्दियों तक व्यवित बोर समाज का संस्कार किया । यह शक्तिशाली परम्परा है, 
वैष्णव घर्म और दशैन की । हिन्दु दर्शन के वविकासक्ृरम और प्रवृक्तियों की इस समीक्षप के पश्चात्‌ 
हम वेष्णवदर्शन और धर्म के स्वरूप पर विचार करने की स्थिति में जा जाते हैं। हमारे सामने वे 
| साई सैद्धान्तिक मुत्य और मनोवैज्ञानिक सन्दर्भ स्पष्ट हैं, जिनके परिप्रे्य में हसे देखा जाना चाहिए। 
| वैष्णब-धर्म का' स्वरूप जन-आन्दोछन का था | इस घर्म में मक्ति का स्वासतिशायी 
महत्व हीने के कारण हसे मक्ति-आन्‍न्दौलन' का नाम थी दिया गया । नवीं शताब्वी से लेकर 
सोलहवी' शताब्दी तक का धार्मिक हतिहास मक्ति-अन्दीलठन का ही इत्तिहास है | जैसा कि पहले 
भी कहा जा चुका है, वैष्णव-घर्म स्वरुप में प्राचीन बोद्धवर्म की मांति सुघाखावी और मानवता- 
पफ्रय रहा है । हस सहुदय और मायुंक धर्म ने मानवमान्न के कल्याण” के 'छिए प्रयत्म किया और 
व्यक्तित तथा समाज का जिना अधिक संस्कार इसके ंवरा हुआ, उतना अन्य किसी घर्म के माध्यम 
से सम्मव न हौ सका | मध्ययुग में हमें जिस परितिष्ठित वैष्णवर्र्म के दर्शन होते हैं,वद मागवतघर्म, 
पृराण-दर्शन और आद्वार-मावना का सक' समीकरण है । ये तीनों वेष्णव-घर्म के प्रमुख घटकावयव 
हैं। मागवतवर्म ने आराध्य श्रीकृष्ण विर, पुराणों ने उनका शुगर किया और आछवारों ने उन्हें 
दैसनें की मक्ति-विह्वछ दृष्टि दी | वेष्णव-धर्म के स्वरूप और प्रवृत्तियाँ को समझने के लिए उसके 
हम तीन जौतों पर विचार करना आवश्यक है, अतः यहां उनका संदि-म्स परिचय दिया जा रहा 
हे । 
आम 


मागवत घर्म का उत्देश ४००-४०० ई०पु० से बहुत स्पष्टहूप में मिठनाा । 
प्रारम्म ही जाता है । पाणशिनि की अच्टाध्यायी' के ४-३-६८ चुत्र पर व्याख्या करते हुए पत्तज 
। सूत्र में आर बासुदेव' नाम का अर्थ *पुजनीय" अर्थात्‌ ईश्वर करते हैं | इस आधार पर यह सिद्ध 
है कि वाधुवेशद की उपासना पाणि नि के समय मैं भी प्रथक्ठित थी । नानघाट के 'शिक्षा-ठैल से 
घलता' है कि ईसा की प्रथम श्ती के पूर्व ही दचिण भारत मैं मागवत घर्म का पर्याप्स प्रभार और 
प्रसार हो चुका था । बैसनगर कै ई०पघृ० द्वितीय शी के पृथद के सक शिक्षा-ठैस में हैलियौडौर 
नयसक रुक शरीक राजधूत ने स्थयं कौ "सागवतों कहा है, ढस बात का भी उत्झेख किया है कि उसमे 











न्न रेट ७० 
वंपसुदैव के सम्मान में गरूहध्वज' का निर्माण कराया है | वासुदैव की उपासना का उत्लेख मैगस्थ- 
नीज ने मी किया है,जो प्रथम मोर्य-सम्राट चन्द्रगुप्त के यहां मकदुनिया का राजडूत था । इन साक्षि- 
यों के आधार पर यह निश्चित है कि ई०पु० तीसरी या चाँथी शताब्दी में स्क रेस धर्म की पृणे स्था- 
पना हो कु धी, जिसके आराध्य वासुदेव थे और जिसके मगनने वाछे स्वयं को "मागवत्तों कहते थे | 
इस धर्म की आराध्य-मावना का विकास अपने-आप में अत्यन्त रीचक है | पहले इस 
धर्म में परमसत्ा का निर्देश करते वाछा सके ही नाम था-- वासुदेव ,किन्तु बाद में नारायण ,हरि, 


. कृष्णा आदि अन्य नाम भी आ जुड़े । परवर्तीकाल में तो कृष्ण ही सर्वाधिक छोकप्रिय नाम छो गया। 


भागवत चर्म के शाहित्य के आधार पर कहा जा सकता है कि वासुदैव वृष्छिवशीय दा जिय ये : अमि- 
ढैसौं में उनके नाम के साथ बलदेव तथा संकषण' के नामों का संयुक्त होना इस तथुय की पुष्टि करता 
है । सर भण्ठारर का मत है कि बासुदेव वृष्णिवंश के महापुरूुण थे और इनका समय छगमग छः 

सी ई०यूक था । इन्होंने ईश्वर के स्कत्व का प्रचार किया । इनकी मृत्यु के पश्चात्‌ इनके वशजों 
अ्वा इस धर्म कै अनुयायियों ने ४न्हें ही ब्रह्म स्वीकाए क्र लिया । मगवद्यगीता हसी कुछ का ग्रन्थ 

है । महामारत के नरायणीयौपाख्यान मैं इस मागवत था" स्का स्तिक' धर्म का विशद व्याख्यान 
किया गया है| वहाँ इस घर्म को सात्वती का धर्म कहा गया है | सात्वत वृष्णि जाति का ही 
नपम था : वज्ुदेव,संकणेण, अनिरद्ध और प्रधुस्स इसके सदस्य थे | अतः यह धर्म "सा त्वत धर्म भी 
कहलाता है । नारायणीय मैं वासुदैव और नारायण की सकता प्रतिपादित की गई हैं ।कारायण' 


' की बारणा वासुदैव से प्राचीन है। वेदों में नारायण अन्तरिक्षीय देवता हैं। नारायण के स्वरुप 


वग' विकास परवर्ती ब्राह्मणों और आरण्यकों में विशेष #प से छुआ' । तैचिरीय धारण्यक में उसके वि- 
जय में वे समी विशेषण प्रयुक्त किए गर हैं, जो उपनिषदों में ब्रल के साथ संधुक्त हैं । महामारत 
स्व पुराणों में वै परमैश्वर के रूप में सामने आते हैं । जब वायुदैव ईश्वरत्व के पद पर अधीज्ठित हुए 
तो नारायण की मावना कौ भी उनसे संयुक्त कर दिया गया । साशायण के सम्बन्ध से यह घ्म 


"वरायणीी" घर्म भी कह्छाया | शतपरथब्राह्मण" में हस बात का उल्लेख है कि माजायण' ने पांच दिनों 


तक चलने बाड़े पंचरात्र यज्ञ का अनुष्ठान किया था, इसलिए इस धर्म का सस्‍्क नाम पाचरात्र धर्मी मी 
हट । 

हसी प्रकार विष्ण की घबारणतप' भी वासुदैव सै संयुक्त ही गई । गीता में नारायण 
तथा बासुदैव खख विष्छा तथा बाधुदैव की सकता विशेष स्फु'ट नहीं है, किन्तु महाभारत के मपराय- 
णीीय उंश तथा सीज्य और शा्तिफर्त में बहुत स्वष्ट है। 'विष्णा ऋग्वेद में जयेदातकृत गौण वेवता 
हैं, किन्तु ब्राह्मणकाल में अधिक महत््वपुर्ण हो गर हैं। महामारत- घुराण-काल में विश्ण" प्रस्थेक बर्य 
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मैं सर्वाच्च सच्चा और ईश्वर के पद पर प्रतिष्ठित हो गए और उनका तथा वासुदेव का स्कत्व स्वी- 
कार कर लिया गया | 
इन सब के साथ-साथ ईश्वर का रुक बहु-फ्रयुकत नाम तीकृष्ण भी मिलता है | मध्य- 
युगीन वैष्णव में तो मावान का सर्वाधिक लोकप्रिय रुप कृष्णा का ही है। थोकृष्ण की मावता 
के विकास कप इतिहास भी उत्यन्त रोचक है । कृष्ण” स्क वैधिक क्रीषा का नाम था, जिसने ऋग्वेद 
के अष्टम मण्हक् में कतियय सुकक्‍तों की रचना की थी । 'जअनुकृमणी" का ढैसक उसे ओआपगिरसो कर नाम 
देता है | इसके पश्चात्‌ कृष्ण छान्‍्दीग्य में "देवकीपुत्रों के हप में उपस्थित हीते हैं, जो घोर आगि- 
एस्त के शिष्य हैं। सझेसा प्रतीत होता है फि :ग्वैद के सपय से छान्‍वदोग्य के समय तक कूंष्ण के विषय 
में इक विवष्त्ती चही आती रही होगी, जब वषसुदेव देवत्व के पद पर अधी'्ठित हुए तो कृष्ण से 
उनका' साम्य स्थापित ही गया । कृष्ण और वाहुदैव के स्कत्व का कारण वह भी ही सकता है,जौ 
गाधाओीं के टीकाकार ने (दिया है । कृष्ण अक्ा काण्णायिन स्क गोन्रन्नयम था और कृष्ण इसके 
आधदविप्ष्तण ये । यथपि यह स्क ब्राह्यण-गौंतच्र था, तथापि यज्ञ करते समय चाक्ियों ढारा' भी पारण 
फिया' जा सकता था | वृष्णिवशीय वासुदेव का गीत्र मी काज्णपयन रहा होगा, अतः वे भी कृष्ण 
कहठाते पहै होगे । कृष्ण" के नाम से प्रसिद्र होने के कारण” वैदिक क्रोब” का समस्त ज्ञान तथा छादो- 
ग्य के कृष्ण का देवकीपुत्र॒त्व मी उनपर आरौपित हो गया | यही कारण है कि समापरन्व में ओकृष्ण 
की सर्वाच्चि सम्मान देने का' कारण बतलाते हुए भीष्म कहते हैं कि कृष्ण वैद-वैदागों के शञाता होने 
| के साथ कत्विकी भी हैं। 
अब तक 'जिन साथयां की चर्चा की गई है, उनमें गौपषाछकृष्ण- का कौर्ड उत्हेख नहीं है । 
नपरायणीय कौर गीता' में सैस किसी बैव की चना तक नहीं हे,इसकै विपरीत हारखिशपुराण,वायु- 
पुराण तथा भागवतपुराण मैं कंसबंध के साथ गीकुछ में किए महछ विभिन्‍न दैत्यों के वध को भी कृष्णप- 
वतार का' प्रयौजन बताया गया है| इन पुराण के एचना«काल के पर्व हीगीपालकृष्ण की कथाएं 
प्रचलित ही गई पही होंगी तथा वासुदेवकृष्ण से गौपाठकृष्ण' का साम्य मी स्थापित ही गया रहा 
होगा । गौपाछकृष्ण की मावना का विकास करने में हरिवंशपुराण का विशेष योगवान एदा ।यह 
पुराण ईसा की तीसरी शत्ती में लिखा गया है,अतः गीपाठ्कूडण की जनझुतियां ईसा' की पहली या 
दूसरी शत्ती मैं ही प्रचक्धित हुई हॉगी । सर मण्ठारकर के अनुसार ढ्ब और वृन्दावन कैन्ड्र में दूसरी 
जार तीसरी शर्ती मैं बामीर जाति रहा करती थी । गौपभाल इसी अभीर जाति के देवता ये ।जामीर 
जाति मै मशराष्ट्र के उत्तर में स्वतन्थ् राज्य की मी स्थापना की थी । यह जाति अपने साथ गोपतठ- 
कृष्ण” को इंशबर के रुप में छाई थी! इन्ही कृष्ण कौ आमीर जाति से अपने महत्व से उपभिषद्‌ और हैं 
महामारब के वाशुदेवकूण्ण' ते सम्दाद कर दिया | हस प्रकार वायुदेवकृष्ण जी जब तक ड्रह्म था खुल के 
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अवतार ये, वे गोपाल के रुप में परिरतित हो गए और गोौशुढ के कृष्ण की बाल-लीलाईं वाघुदेव- 
कृष्ण की बाल-छीढारं बन गईं ।इस प्रकार विभिन्‍न वेव-धारणप्ञों से संयुबत, समी की विशेषा- 
ताज से समन्चित श्रीकृष्ण का जौ व्यक्तित्व उमरा, उपका प्रृण निदशन श्रीमदमभागवतपुराण में 
मिलता है। मध्ययुगीन वेष्णवघर्म में ये पृण-पुरुणष परब्रह्म श्रीकृष्ण ही अराध्य के रुप में सामने 
आते हैं । 

नारायणीयीपास्यान में आर नारद तथा वसुउप्रीरिचर के आख्यान, मावदुगीता तथा 


._भागवतघर्म के अन्यान्य ग्रन्धीं के आधार पर इस घर्म की प्रमुख मान्यतारं इस प्रकार हैं-- विश्व कप 


सर्वोच्च सत्य देवाघिदेव वासुदेव हैं । इनकी कृपा ही परमसाध्य है। मगवान्‌ वासुदेव की कृपा ने 
ती धघुष्क कर्मकाण्ड से प्राप्त हो सकती है न ही मावहीन तपस्या से : सर्वातत्मगा आत्मसमर्पण:पुर्वक 


. इनकी जी भक्ति है, वही इनका अनुगृह प्राप्त कराने में समथे है। भक्ति के इस स्कातिक रझूप की 


प्रतिष्ठा मगवदुगीता में हुईं है । 
यथपि इस सन घर्म में वैदिक कर्मकाएड का विशैषध पोषण नहीं हुआ है, तथापि उसे 
अस्वीकार भी नहीं किया गया है, इतना जवश्य है कि पशु-हिंसा को मान्यता नहीं मिली है। 
यह प्रवृत्ति बाँद्ध धर्म के बहुत समीप है, किन्तु बीद्धघर्म सै सबसे बढ़ी मिन्‍नता यह है कि बौद्धरर्म में 
ईश्वर की स्वीकार नहीं 'किया' गया है, जब कि मागवतघर्म में ईश्वर ही सबसे बहा नैतिक और 
वार्मिक आदश है | बाँद्धव्म के विपरीत इसमें वेदी तथा आरण्यकों आदि की प्रामाण्यवत्ता मी 
स्वीकार की गई है। मुह वैदिक धर्म तथा जैन जोर बाँद्ध घर्म से मागवतघर्म का सबसे बढ़ा अन्तर 
यह है कि मागवतघर्म में मुतिपुजा की मान्यता है । महामारत में सात्यत कर्मका०्ड कपः उल्लेख है, 
जिसके अमुसार विष्छा की पूजा होती थी हद धर्म का 'विपुल्त धार्मिक साहित्य भी है,जी पाचरात्र- 
आगमो के नाम से जाना जाता है । 
इस घर्म में जाति का विशेष बन्‍्धन नहीं है, यह पहले ही कहा' जाबुकप है | इन सब 
बातों की घर्चा करना यहां इसलिश आवश्यक समझा गया,क्योंकि मध्ययुगीन वैष्णवर्धर्म में ये सारी 
प्रयृ त्तिया अधिक रूप मैं दिखाई पहती हैं । उसकी मान्यतारं और मनौविज्ञान मागवतघर्म के ही द्वारा 
प्रेरित हैं | 
(3) आाल्वार बाहित्य 
उत्तमारत की मक्ति-परम्परा को कास्थारों की काव्य-परम्पता ने भी 
वे जिक प्रभावित किया है। लार्मार दच्चिण मारत के मकत-कवि थे | ये मागवतघर्म के 


अहम कक मकहनोतालि। भा्साकम्काः पफमत, आइना पतामे३ इभता+ हल आल 
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[_---नलनतततततततततचचतततततततततत रत ततततततततततततततततत तर रत तततततततततततचतततततततत, 
“३ १- 
अनुयायी थे | वदजल्षिणमाएरत में और परम्पत्था उत्तरमारत में मो मासनवतपघर्म के प्रचार और प्रसार 
का बहुत अधिक ग्रेश्व इन्हें ही है। इन्होने मकिति की दर्शन के कच्चा कठेवर या धार्मिक सम्प्रदाय की 
निश्चित सीमाओं में प्रस्तुत नहीं किया, अपितु काव्य की परक्षता जोर कल्पनाशीढता के साथ ठोगों 
के सामने एड, और इसीछिए मक्ति-आन्वीढन हतमा सफल और लोकप्रिय एहा कि जन-आदोठन 
बन गया । 

आछ्वारों का समय थोड़ा विवादास्पद है। इनकी परम्परा के अनुसार उनका समय 
ईसपपुर्व चौथी शताब्दी से दुसरी शताब्दी तक का है,किन्तु आधुमिक शीघ के परिप्रेद्य में ये तिथि- 
या क्षामक 'पिद्ध हो गई हैं । विभिन्‍न घिद्बान्‌ इनका समय ईसा की चाँधी शती से प्रारम्ध कर ईसा 
की नवी शी के मध्य मानते हैं । जी दी, सामान्यजुप से इनका समय ईसा की चीथी-पाच्ली शती 
ही स्वीकार किया जाता है | 

आठल्वारों की रचनाएं तमिल माया में किसी गई हैं । इन रचमायजों का संकलन 
श्रीनाथपुनि ने "नाठायिरदिव्यप्रबन्धर्‌' के नाम से किया है | तमिल देश में यह अत्यन्त समादुत 
धार्मिक ग्रन्थ है तथा इसे भी उतनी ही मान्यता प्राप्त है, जितनी वेदों को । जाल्वारों की 
प्रचनाए श्रीविष्ण़ के प्रति जननन्‍य थौर समर्पित प्रेम से जौत-प्रौत हैं । यही आत्मार्थित प्रेम परवर्ती 
प्रपापि-मावना का आधार और गुल तत्त्व है। आड्वारों की रचनाएं भवित की आत्यविस्पित 
तन्‍्मयता 'हिंए हुए हैं, उनमें तत्व के दार्शनिक 'विश्छैषाण' के 'लिए स्थान नहीं है : तब भी कही- 
कही स्वरुपानुप्तति के वर्णन में स्फुट दाशनिक उक्तियां मिल जाती हैं । स्वयं झड़ वथ में दाशमिक 
न होते हुए भी आद्वारों ने परवर्ती कृष्णमक्ति धारा के दर्शन को प्रभावित किया है । 

इम' आछवार-«मक्ततों ने मवान की अपने प्रैमी तथा स्वर्य कौ उनकी प्रेमिका के >प मैं 
स्वीकार कर उनकी मक्िति की है। मगवान के प्रति इनका प्रैम उतना ही उद्घाम, समर्थित,औौर 
व्याझुल है, जितना किसी प्रेमिका का अपने प्रेसी के प्रति होता है | नाम्म बछ्वार के अनुसार जौ 
मक्ति के आवेगपुण” वात्मसमर्पण” से युक्त होते हैं, वे ईश्वर कौ वत्यन्त सरछृता से प्राप्त कर छैते 
हैं। भगवत्कृपा ही मुक्ति का स्कमात्र साथन है तथा इसके लिए जीवकृत विसीसाघन की अपैक्षात 
नहीं है, जआात्मसमर्पण ही पर्याप्त है। आलवारों के अनुसार ईश्वर की कृपा का स्कमात्र नियामक 
संगवान का अनुग्रह है ! यह मगवदनुगह स्वातिशायी मक्ति के रुप में ही वभिव्यक्त होता है । आगे 
चलकर हम वेडेंगे कि यह 'सिद्धाम्त वैष्णवदर्शन में अविकह रुप से वर्तमानक्ष है । धर्म के बाहुय आइम्बर 
का विरौन करते हुए हन्हाँने कहा कि दास्य भावना की अमनुभ्ृ॒ति अथ्यप' अभिव्यक्ति के लिए विभिन्‍न 
सामग्रियों तथा उपकरणों से युक्त विस्तुत पुजा-विधियाँ की जवश्यकता नहीं है, केवल आस्था 
जोर बज्ित की ही वपेदात है। विरह की जो सावना कृष्ण-मक्तिधारा में हतनी महत्वपूष्ठी हे, 
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७ है २० 


| उसका भी अस्तित्व आख़ावरों की मक्त में है। प्रेम की मावना कमी मिलन के संतीण तो कभी 


'विरह की वैदना के रुप मैं अभिव्यक्त होती है। आल्वारों के काव्य में कातासक्ति की भावना 
सर्वाधिक प्रमुख है | 

आल्वारों की भक्ति-रचनारं कृष्ण-कथा के विभिन्‍न प्रसंगों से घनिष्ठव्य से संबद्ध 
हैं। कृष्ण को समर्थित उनके काव्य में वात्सत्य, सख्य, दास्य और माधुयमाव की घुन्दर व्यंजना 
हुईं है । आल्वारों की सबसे बढ़ी विशैषता हे--साधारणतीकरण की प्रवृत्ति : वे कृष्णकथा के 
चरित्रीं से मावात्मक स्कात्म्य स्थायित कर उन बरित्रों के मनोविज्ञान की अपने मनोविज्ञान के रूप 
में स्वीकार कर छैते हैं । मागवत के स्कादश और द्वादश स्कन्‍च में मावतीव्रताजन्य उन्‍्मक्ष्ता का 
वर्णन है, किन्तु किसी भी मक्‍त का कृष्ण-कथा के चरित्रौं सै साधारणीकरण' तथा उसके माध्यम 
से प्रेम को अभिव्यक्ति की बात नहीं है। विष्णा ,हख़िश तथा मागवतपुराणमें वर्णित प्रेमकथारं 
तोकृष्णः के जीवन को घटनाएं मात्र हैँ, जौ भक्तों के प्रेम-माव को अधिकाधिक दुह और पृष्ट करती 
हैं: किन्तु श्रीकृष्ण की कथा का मकतों पर इतना प्रमाव पढ़े कि वे कथा-चरित्रों के साथ स्कात्म 
हो जायें, उनका मनोविज्ञान बदल कर उन पात्रों का मनौविज्ञान हो जाय और उन विशिष्ट पात्रों 
की प्रेमएमिव्यक्ति स्वयं उनकी प्रेमाभिव्यक्ति बन जाय-- यह आध्यात्मिक अनुमृति के डॉतिहास् मैं 
अम्नतपुर्व घटनपग थी । आल्ृवार काव्य में हम पहली बार उस माव"त्मक रुपान्तरण की प्रवृत्ति देखते हैं, 
जी बंगाल के गौहीय सम्प्रदाय मैं अपनी प्रुणता पर पहुंची । आहृवारों की प्रैम-मावना हमें माँ -लिक 
प्रैम की शब्दावली में आध्यात्मिक प्रेम की अभिव्यक्ति मिलती है । 

कस भाति आाद्थार काव्य में सामान्यल! उन सभी प्रवृत्तियों के दर्श होते हैं,जी मध्य- 
युगीन वैष्णव मक्तिधारा की विशेषताएं हैं । 'विष्ण अथवा श्रीकृष्ण के प्रति अनन्‍्य आसकचित, 
'निस्साधन 'निर्शेतुक्मक्ति , पृण' आत्मसमर्पणा तथा मानवीय सम्बन्धों के रुप में अभिव्यक्त होने वाला 
प्रेमानुराग >- मध्ययुग की वेष्णव मक्तिधारा के ये सभी तत्व आल्वार दर्शन मैं विधमान हैं । उच्तर- 
मारत का सकिति-आानन्‍्वोठन अपने विश्वासों जोर निष्ठाजों के लिए बहुत बढ़ी सीमा तक आछ्वारों 
का क्णी' है | 
(०) पुराण 


न केबल उत्तर भारत के भवित-जआन्दोलन कौ,अपितु समस्त हिन्दू धर्म कौ' 
पुषाण् की विभारधारा मे बहुत अभिक प्रभावित किया हैं। आज हिन्दू धर्म की जौ जाराध्य 
भाषना है, उसे 





कै निर्माण में पुराणते का यौगदान अत्यन्त मह्त्वपृणे आर मिणेतयक पष्ठा है । 





हे कसम मंजर पालक कापोकपयाक ननता+ का्माइयॉ) गा शुमार ध्रवाका उदार पाक 


कट 
हप७ एस७एन०दपस गुच्च :“अ हिस्टी आफ हण्हियन फ़िलछोसफ़ी" ,माग३, पु०६६-रू४ । 








ब्क डडै ३०७७ 

पुराणों मे उपनिषदों के अमृर्त कत्ववाद को सक विशिष्ट रुपाकार देकर उसे जन-सामान्य के छिर 
ग्रगहुय बना दिया | गुणपतीत ब्रह्म की अविकल अनुमृत्ति दैह,मन,प्राण” की कवर चेतनाजों में बचे 
सामान्य व्यक्ति के लिए उसम््त थी, उसे तो स्से आराध्य की आवश्यकता थी,जों उसकी सीमित 
चामताओं की परिघि मैं जा सके और उसके पंकिल जीवन को अपने दिव्य स्पर्श सैपापपुक्त कर सके । 
पुराण के अवतारखाद ने उसे रैसा ही आराध्य प्रदान किया, जो स्वयं असीम हौँकर मी उसके 
कल्याण के 'छिए सस्तीम बनने को प्रस्तुत है । 

पुराणों ने प्रतोकोीं और कथाओं के माध्यम से ईश्वर ,जीव,ज्चष्टि और व्यवहार 
सम्बन्धी सिद्धान्त छोगों के सपमने रसे । पुराणों में साल्य जोर वेदान्त दर्शनों की मान्यताओं का 
प्रतिपादन विशेषरूप से हुआ है । पुराणों का प्रयोजन था तत्काढठीन नास्तिक प्रमावों का यथासंमव 
उन्‍्यूलन करना, अतः समी पुराण ईश्वख्वादी हैं तथा ईश्वर,चित और अचितु कंग भेद स्वीकार करते 
हैं । जगत की सत्यता मैं उनका विश्वास है और वे उसके मायिकत्व कर उल्हेश सण्ठन करने के 'छिर 
ही करते हैं | पुराणों ने स्पष्टरुप से वैदिक कर्मकाण्ठ की उपेदाय कर मुर्तिपुजर और भक्ति की 
स्थापना की है । 

सामान्यरूप से 'हिन्दु-पुराणतों की ब्राह्म , शैव' ,"शाक्त' , जौर वैष्णव" -- ये चार 
की टिया निर्धारित की जा सकती हैं | यह वर्गीकरण आराध्य-मैद से है। अन्यथा मनोविज्ञान दृष्टि 
आर शैक्ी सभी की छुगमग स्क-सी ही है। मध्ययुग में सवाधिक महत्व मागवतघम की ही मिला है । 
अत: अषिकाश पुराणों मैं वेष्णव पर्म की प्रतिष्ठा हुईं है । मागवत घर्म वेष्णव घर्म का ही प्रर्व-नाम 
है, जिसका मूल तत्व भक्ति और आराध्य श्रीविष्णा हैं। मगवान्‌ विष्णा तथा उनके जबतारों की 
चर्ना ही वेष्णव-पुराणनें का विबय रहा है। श्री 'विष्छा' के अवतारों में कृष्णपवतार ने सवाधिक 
छौकप्रियता अर्जित की तथा मध्ययुगीन मक्ति-आन्वौतलन में कृष्णपवतार की ही विशेष प्रतिष्ठा हुईं। 
लगभग सभी वेष्णब पुराणों में कृष्णचरित का वर्णन है | 

'जिस पुराण में मध्ययुगीन मक्ति-आलन्‍्दोौलन को सर्वाधिक प्रभावित किया, वह हे 
ओमदुर्भायवतपुराण । सागवत के अतिडिक्त विष्जा,हरिवंश आदि पुराणों का मी यवैष्ठ प्रभाव है । 
सर मण्डारकर के अनुसार गौपाठकृष्ण की मावना का विकास करने में हखिशपुराण का विशेष 
यौगदान है | इस पुराण में शीकृष्ण की दुजलीलाओं का बढ़ा मनमौहक वणन है | इसके अतिरिक्त 
अग्निपुराण, ब्रक्मेबर्च घुराण, कूमे पुराण जादि में मी कृष्ण-कथा' का वर्णन है, किन्तु इस दृपीष्ट 
से स्वतविक मशखपुर्णः है मागवतपुराण । यह पुरा-का-पूरा श्रीकृष्ण-रकस्त में जऔौत-प्रोत है तथा 
कृष्णमक्ति घाएग के बाशैनिक मतवावीं तथा धार्मिक मान्यताजों का प्रमुख उपजीव्य ग्रन्थ है | 

बल्लवाचार्य ने मागवत कौ प्रस्थानत्वी में जौकर प्रमाण-चतुष्टय स्वीकार किया है, उनके अनुसार 





ही 

तो त्रीमदुभागवत ही परम प्रमाण हैं | यहां श्रीमदृभागवत पर कुछ विस्तार से विचार करना अनुचित 
नहीं होगा, क्योंकि उसकी विचारधारा से परिचित हुए बिना मध्ययुग के मक्ति-प्म्प्रदायों का मनो- 
'विज्ञन और दर्शन समका पाना असम्मव है | 

अधिकाश विद्वानों का मत है कि श्रीमदमागवत नवी शताब्दी की रचना हे | तमिल 
वैंषणवोी के उल्लेख तथा हुण आदि जातियीं के वैष्णवधघर्म स्वीकार करने के संकेतों से ज्ञात होता है 
कि भागवत का रचनाकाढ पाचवी शती से घुबें का नहीं 6 । ६०० ४० की इसके रचनाकाल की निम्न 
सी मप-रैसा गाना जा सकता है | छस विजय में सन्‍्देह नहीं है कि इसका परिनिणषष्ठित रूप नवीं शर्ती 
के उधशार्ड तक प्रस्तुत ही छुका था । 

भागवत सही अर्धी में स्क वैष्णव-पुराण है। मागवतघर्म का विशिष्ट तत्व भक्ति 
इसका मेरदण्ड है और शोकृष्ण इसके परम जाराध्य हैं। दशैन,धर्म और साहित्य तीनों ही क्ोबी 
में इसका प्रभाव और योगदान अमृुतपुर्व और अतुलनीय है| महत्व और लोकप्रियता की दृष्ष्टि से इसे 
भीमदुमगवद्गी ता के समकदा' रखा जा सकता है। यहां कृष्णमक्ति-दर्शन के सन्‍दर्म मैं उसकी दार्शनिक 
मान्यताजों पर विशेषरूप से विचार किया जा रहा है । 

पुराण-शैठी के हतिबृत्तात्मक विस्तार और साहित्यिक सरस शैठी के बीच भी जौ 
मागवतकार दाशैनिक सन्‍्दर्मों से विरत नहीं हो सके हैं, उसका सबसे बढ़ा कारण” यह है कि उनके 
आराध्य त्रीकृष्ण" केवठ गोौपीनायक ही नहीं, अपितु सृष्टि का एक जीर अखश्वतीय आदि तत्व भी 
हैं। उनका प्रयोजन श्रीकृष्ण के चरित्र का वणैन करना उतना नहीं है, जितना उसके द्वारा ओकृष्ण' 
का 'परज्नह्मत्व सिद्ध करना, यही कारण है कि श्रीकृष्ण की छौकिक ढीला: भी अलाॉकिक हैं । 

भागवत की सबसे बढ़ी विशेषता है-- उसकी समनन्‍्वयात्मक प्रवृति । उसे किसी विशि- 
उट दाशमिक मतवद कै अन्तर्गत नहीं एसा' जा सकता, क्ष्योँकि उसमें अनेक दाशैमिक सिद्धांतों का समन्वय 
है । पाचरात्र मत तो मागवत का प्रधान सिद्धान्त है ही, इसके अतिरिक्त साख्य- थौग और वैदात के 
सिद्धांतों का मी ग्रहण” किया गया है! फिर भी मागवत में दी सिद्धांत सर्वाधिक महत्वपुर्ण हैं आँर 
उन्‍्य सभी 'सिद्धांत इनके अनुकूठ हैं | ये दो सिदवात हैं,अद्देत जौर भक्ति के । मागवत को मक्तिसमस्वित 
अद्दत का गन्थ कहा जा सकता है, उसमें अद्दैत और भक्त दौनों की ही अपैक्षगर्ट पूरी की गईं हैं । 


सहदहि 'मंधेली काल! अंक पकने लोक कर्क: प्रधात! वाहक मेक हक आलाका: 


£ श्रीमदुभागवत-- ११०४०१८०-४७। 


कियासह्ण । न्य्रपु लिन्दयुलकस! 


यै:न्ये5त्र पापा यदुपाअयात्रया 
इध्यान्ति तस्मे प्रमविष्णवे नम:।। “- जीमबु७ 2|४|९-८ 


(क) हा9 स्स०स्त० दास गुप्त ; जे हिस्दी अाफा हण्डियन फिछासफी" ,माग४, पृ०१ । 
(से) ढा9 हाशछाक शर्मा :" मागवत-दर्शन' , यृ०्य४ | 


नह 2 
| एक और बद्वितीय तत्त्व की स्थापना कर अद्दैत की प्रतिष्ठा तौ की ही गई है, साथ ही उस रुक 
॥ आए अद्वितीय तत्त्व का स्वरुप सैसा स्वीकार किया गया है, जिसमें मक्ति की सुकुमार और कोमल 
भावनाओं के लिए पुरा अवकाश है । मागवत का चरम प्रतिपाच अद्वेतपर्यवरसायी तत्वज्ञान ही है : 
शुकदेव ने राजा परीक्षित को यही उपदेश दिया है-- 
" वह ब्रह्म पर घाम ब्रह्म परम पढम्‌ । 

स्व समीक्षा न्‍नात्मानमात्मन्याघाय निष्कले ।। 

दशन्त तत्ञ के पादे ढेलिहान विषयनने: । 

न द्रदयथासि शरीर च विश्व व पुथगात्मन!।।* 

( ओओमदुमा० ४२०४-११-१२) 
विशेष” बात यह है पकि इस अद्ैत ज्ञान का सवोत्कृष्ट साधन प्रेमठक्षणय मगवद्मक्ति ही है ।वस्तुतः 
भागवत में सभी 'सिद्धान्तों का पर्यववसान मगवान की जअहेतुती मक्ति में ही किया गया है | वह साधन 
भी है और साध्य भी : साधन के रुप में वह स्वधिक सत्याम साधन है ओए साध्य कै रुप में मुक्ति से 
भी श्रेष्ठ है «« अनिमिता मागवततीमकित! 'सिद्धेगरीयसी । 
जस्यत्याशु या कोश निगीणमनलोी तथा' ।। (श्ोमदुमा०३-२४०३३) 
सभी रएणणणग्जञों जोर आसक्तितियों से रहित चित्त का जीकृष्ण की बोर *अविरह-प्रवाष्टों ही मक्ति 
हैं। अविया से रहित होते ही मक्‍त को आत्मस्वरूप तथा भगवत्स्वरूप का ज्ञान हाँ जता है । 
भगवान्‌ के आनल्दरुप होने के कारण" उन्हें वि'वय बनाने वाछी यह मक्ति मनुष्य को लोकोचर आनंद 
की प्राप्ति कराती है। वैदिक प्रवोवनाजों के द्वारा धर्म का जी स्वरूप स्थिर किया गया है, वह 
| छ्ाणिक मौतिक मुखों की जोर दे जाता है ; वास्तविक धर्म तो वही है, जी ईश्वर-मक्ित के 
माध्यम से अन्ततः आत्मज्ञान की प्राप्ति करा सके और रैसे धर्म को श्यणयाओं की घृर्ति से परि- 
माजित नही किया जा सकता | इस प्रकार मागवतकतर के अनुसार “जहेतुकी' जीर अप्रतिहता” मक््ति 
ही सर्वोच्च षर्म है -«  स वें पुस्ता परी षर्मा यतो भक्तिरथोद्ाजे | 
अहेतुबयप्रतिहता यया5त्मा सम्प्रसीदति ॥॥" (श्रीमदरभा० १०२-६) 
जिनके प्रत्ति इस समित का विधान किया गया है, वे श्रीकृष्ण” ही 'विश्व का मु सत्य हैं । मगगवत 
के प्रथम श्लोक में * सत्य परम घीमहि' कहकर सत्य-स्वरूप परमात्मा का ध्यान किया गया है ।यह 
परमात्मा समी सदृरूप पदार्थों में अनुगत है और असतु से पृथक है ! चेतन जीर स्वयम्प्रकाश है । 
लपनी माया-शक्तत से यह ब्रह्म स्वयं से ही' इस सृष्टि की सर्जेनग करता है, विश्व की 

पूष्टि, स्थिति ओर प्रढय हसके ही द्वारा होते हैं| मागवत में अमैकश! इस बात की पुनरावुच्ि की 


गई है कि श्रष अपने स्वरुप में बिजुद्ध विम्यय, अैसण्ड और सर्वश्रेतरहित है । यह विश्व का अन्तिम सत्य 
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' है, साथ ही विश्व से उतीत मी है। अपनी चितृ-शक्ति से यह जीवों की अभिव्यक्तित दैता है जोर 
| अचितृ-शक्ति से उनके मोग के लिए इस नामरुपात्मक सृष्टि का विस्तार करता है | इस प्रकार जीव 
ह आर जह़ दौनों उसकी ही अमिव्यक्तियां हैं,क्योंकि उसके अतिरिक्त विश्व में अन्य कोई तत्त्व नहीं 
है--. अनन्ताव्यक्तरूमेणः येनेदमसिल ततम्‌ । 
'चिदचिच्छक्तियुक्ताय तस्मे मगवते नम: ।। (त्रीमदुभा० ७-३-३४) 
| मागवतकार के अनुसार तत्ववैत्वा ज्ञाता [और ज्ञान के मेंद से रहित इस असण्ठ और उद्बय ज्ञान को ही 
"तत्त्व" कहते हैं, और यही तत्व "ब्रह्म , परमात्मा और मगवान्‌' के मी नामों से जाना जाता है । 
तत्व की इस एकता का प्रतिपादन ही मागवत का स्कमात्र उद्दैश्य है। जटसन्दर्म' के अनुसार जब इस 
सके ओर अद्वितीय तत्त्व का ग्रहण" अमूर्स और अविशिष्ट रुप में होता है, तो यह ब्रह्म कहलाता है और 
| यही तत्त्व जब समस्त शक्ति-वेचिद्यय से युक्त सम्बन्ध-विशिष्ट रुप में ग्रहीत होता है, तब “मगवातर' 
| कहलाता है| यध्षपि मागवत में तत्त्व के "निर्गुण" और "सगुण" दोनों ही रुपों को स्वीकार किया 
गया है, तथापि साकार स्विशेष' रुप अर्थात “मगवान्र की ही विशैष प्रतिष्ठा हुई है | हसप्रकाए 
| मागवत का ब्रह्सउस अथ में निर्विशेष नहीं है, जी' अर्थ शंकराचार्य को कभिप्रेत है । जीव भी आविचक 


प्रम नही ,अपितु ब्रह्म की अभिव्यक्ति-विशेष है : वह ब्रह्मात्मक है, पर ब्रह्म नही है । सेसी स्थिति में 





मागवतकार के अनुसार अद्बयता" का यही अर्थ है कि परव्रह्म स्वतः सिद्ध सर्वतन्त्र-स्वतन्त्र है और उसके 
सदृश अथवा चिसदश अन्य कोई तत्व नहीं है। जीव और प्रकृति वास्तविक हैं, किन्तु ब्रह्म की ही 
अमिव्यक्ति-विशेष होने के कारण तत्वान्तर नहीं हैं। इस प्रकार अन्ततः परमवस्तु कै प्रति मागवत« 
कार का दृष्णटिकोण' यही निश्चित किया जा सकता है-« 
“सदुणनी निर्मुणनी माव: शृन्यायृन्‍्यात्मकस्तथा । 
छीलाविछासो यस्येव त॑ बन्दे बाल्वत्सपपू ॥॥ 
श्रीकृष्ण पर्व हैं ; वे 'डिव्यगुणोें से युक्त जोर अचिन्त्य-अनन्त-शक्तियां के स्वामी हैं । उनका 
'विश्रह्द विलय है और वे विव्य-बेकुण्ठ में 'निबगस करते हैं । श्रीकृष्ण के गुण ,विगह़,धाम आदि वप्राकृत 
अपर मगवदात्मक हैं, अतः उनसे उनके स्वरुप में किसी दैतापति की सम्मावना सहीं करनी चाहिस | 
त्रीकृष्ण- जनन्तपुसस्वरूप और परमघृरुघष7र्थरूप हैं । 
मायवतपुराण वदशलृक्षणयत्मक है| ओ्रीशुकदैव के अनुसार मागवत में दश विजयों का 
'विवेशन है | ये बश विजय हैं-- सर्ग ,विसर्ग,स्थान,पौणण, ऊूलति, मन्वन्तर, ईशानुकथा,निरोध, 
आजनब | आजय' और पौषाण" का अर्थ हैं कृपश! श्रीकृष्ण" ऑर|अनुग्रह । श्रीकृष्ण की 
। 
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स्कमानत्र तत्त्व के रुप में प्रतिष्ठा अद्ैत की मुमिका प्रस्तुत करती है और अनुग्रह मक्ति की । 
औकृष्ण की भावना का विकास कुमश: किस प्रकार हुआ,यह मागवत्थर्म के संदर्म 

मैं देखा जग चुका है। मागवतपुराण में जीकृष्ण का अत्यन्त व्यापक रूप ग्रहण किया गया है । 

. महामारत में श्रीकृष्ण के राजे और वीरत्वविधायक स्वरुप की प्रतिष्ठा हुईं है ; गीता में वे 

मक्ति, जोन और कर्म का समन्वय करते हुए निष्काम कर्मयौगी के झुप में सामने आते हैं । मागवत्त 

मैं उनका रसिकेश्वर रुप प्रधान है, किन्तु अन्य रुपों की भी प्रतिष्ठा हुईं है | वस्तुतः मागवत में 

महामारत, गीता,पघ्रराणों तथा कृष्णः सम्बन्धी अन्यान्य ग्रन्थों में प्राप्त कृष्णमावनरा का सम्‌- 
नन्‍्वय है रासलीला-प्रकरण' में कृष्ण के योगेश्वर रूप की विशेष प्रतिष्ठा हुई है : उनकी शुृंगारिक 
चैब्टाओं को कामचेष्टायें न मानकर यौंगमयी पवित्र ढीला माना गया है। त्रीकृष्ण का चित्र 
प्राय: समी स्थछों पर अतिमानवीय और उल्लौकिक है। संक्ोप में यही मागवत की विचारधारा है। 

मध्ययुगीन मक्तिदर्श का सारा मनोविज्ञान मागवत कै मनोविज्ञान का अनुसरण 

करता है। मागवत में 'जिन व्यायक 'सिद्धान्तों का विवेचन हुआ है, उन्हें किसी-न-किसी रूप मैं 
सभी वैष्णवमतों ने गृहण' किया है। यही कारण है कि दचिण और उत्तरमारत के समी वैष्णव 

. सम्प्रदायों, विशेषरूप से कृष्णमक्तिसम्प्रदायों के लिए श्रीमदुमागवत स्क अपारप्रेरण7ग्रोत रहा । 

मागवतथबर्म, आालवार तथा पृराणां,विशेषरूप से तोमद्मागवत की मक्ति-सावना 
से स्फूर्त और स्पन्चित इस वातावरण में वेष्णवधर्म के अन्तर्गत चतु'सम्प्रदाय तथा उसके बाव रामा- 
नन्‍्द, वल्ठभात्रार्य तथा' चेतन्यमहाप्रप्रु कै सम्प्रदायों का जन्म अगर विकास हुआ | मक्ति-आन्दौहन 
को प्रमावित करने में चलु!सम्प्रदाय प्रमुख हैं । वैष्णवर्धर्म का प्रचार-प्रसार करने में तथा उसे लोकप्रिय 

. बनाने में चार महान आचार्यों ने सह्योग विया । ये चार आाजार्य हैं-- एामामुजाचार्य,मध्वाचार्य, 
'विष्छा स्वामी तथा निम्बार्क । इन्होंने कृमश! श्रीसम्प्रवाय, ब्रध्सम्प्रदाय, ड़ सम्प्रदाय और सघनकादि 
सम्प्रदाय की स्थापना की । इन सभी सम्प्रदायोँ की जपनी स्वतन्त्र आचारपद्धति तो थी ही, अपने 
विशिष्ट दार्शनिक सिद्धान्त भी थे | इन आचार्याोँ के दाशनिक मत विष्णववेदान्त के माम से जाने 
जाते हैं । यह एक रोचक तथुय है कि शंकर की मांति ये चारों जाचार्य मी वादिणपत्य थे | इन 

_ चारों सम्प्रदायों का जन्म मी मुछत्ष: दद्धिण मैं ही हुआ था ,किन्तु रामाचुजाचार्य के श्रीसम्प्रदाय 

की छोौठकर अन्य तीनों सम्प्रदायों के 'क्रिया-काप तथा प्रमाव का दो न्र प्रमुखल: उत्तरमारत ही एरहा। 

इन भार स्म्प्रदायां में से शीसम्प्रदाय राममक्ति तथा अन्य तीन सम्प्रदाय कृष्णमणित का आधार 

बने । अब इस भारों सम्प्रदायों की विचारधारा का संतिप्त परिचय प्रस्तुत किया जा पका है | 











सा डर ह्र्ब्ण 





5. १) लोसम्प्रदाय : रामानुजाचार्य 


या बगाह वॉयल' आफंक कमा; जामाक सदर वाग्राक भाव अाकादा जलाक सेहत पाता अंक भृमाया फांको समा आय, पालक! ब्रक। वांगकत 


इस सम्प्रदाय कीस्थापना आचार्य रामाघुज कै द्वारा हुईं | शामानुज दक्षिण के उन 
आचार्या की परम्परा में हैं,जिन्होने उपनिषदु-दर्शी तथा पावरात्रवर्म और आलह्वारों की मान्यताओं 
का समन्वय किया है| इन्होने आलछवपरों की मावविहक्लल शब्दावढ़ी को शास्त्रीय अर्थ दिर हैं । 

रामानुजाचार्य का जन्म संवत्‌ १०७४ में दक्षिण में परमवट्ट्र में हुआ । इन्होंने काची- 
वरम्‌ मैं शकरमतानुयायी याववफ़्माश से शिक्षाय प्राप्त की, किन्तु उनसे सहमत न हो सके आर अन्चत; 
यामुनाचार्थ का शिष्यत्व ग्रहण कर स्वतन्त्र सिद्धान्त का प्रतिपादन किया । नाथमुनि तथा यामुता- 
चार्य के पश्चात ये ही अपने सम्प्रदाय के आचार्य हुए । 

रामातुज के दर्शन पर मक्तिप्रधान उपनिषदी,महामारत, मगवद्गीता, विष्णा पुराण, 
वेष्णवआनमी तथा आल्वारों का प्रमाव स्पष्टरूप से देखा जा सकता है । रामातुजाचार्य ने अपने 
'पसिद्धाल्तों में उपनिणवदों की विचारघारा के साथ वैष्णवमक्तों के मकत्यनुप्राणित विश्वासों का 
अदुपुत समन्वय किया है। उपमिणजदों के साथ-साथ पावराजजआागर्मी, आख्वारों तथा आचार्याँ की 
रचनाओं का भी प्रामाण्य स्वीकार करने के कारण रामपुतुजॉउमय-वैदान्ती कहे जाते हैं । इनके 
अमैक गुन्थ हैं,जिनमें सै'वेदार्थसंग्रहा' ," श्रीभाष्य' , गीतामाण्य' विशेष प्रसिद्ध हैं | 
रामातुज के सिद्धान्त की संक्षि'प्त रुप-रैसा इस प्रकार है-- रामानुज "पदारथज्ितयम 
की स्थित्ति स्वीकार करते हैं | वें परमवस्तु अथवा ब्रह्म की 'चितूृ, जचित और जन्‍तयाँमी ईश्वर की 
अधियौज्य संश्हिष्टता कै रुप का' स्वीकार करते हैं । तीनों ही तत्व अविनाशी हैं, किन्तु चित और 
अखितु ब्रह्म पर बाजित हैं, जब 'कि ब्रह्म उनसे सर्वथा स्वतन्त्र है। चित्र और अचित्‌ ब्रह्मातुमक हैं तथा 
ब्रह्म के प्रकार और विशेष णमशत हैं । बह्म प्रवारी और विशेष्य है । इस प्रकार ब्रह्म तथा चिदरचितु कर 
अदैत 'विशेष्य- विशैषणमाव से विशिष्ट होने के कारण 'विशिष्टादैत" कहता हैं। रामानुज के 
अनुसार ब्रह्म सविशेण” ही है और उसे 'मिर्गुण" कैवल इसी कर्ण में कहा जा सकता है कि उसके गुण, उसके 
धर्म सर्वथा अप्राकृत हैं | विजिष्टादेत सिद्धान्त में जीव-माव वसत्य और मायिक नहीं है ; जीव भी 
उतना ही सत्य है, 'जितमा ब्रह । रामातुज के अनुसार सोचा का अर्थ ब्रह्म और जीव का सर्वधा सेव्य 
मही, शपितु "अपुथरिसिद्धि' है। ईश्वर और जीव मैं जंशांशि माव है। अतः दौनों का सम्बन्ध 
स्वामी और सैवक का है । रामासुज ने हेश्वर बोर जीव के सध्य सेव्य-सेबक्साव स्वीकार कर प्रेम जौर 
प्रपाति से झुक्त भक्त का प्रतिपादन किया है । 

रामामुज के उपास्य नाएायण' बवबा तीचिष्टा हैं । इसके खत में विष्णा की शक्ति 
लद्भी की भी मान्यता है | रमामुज ब्रह्ठ अवबा नारायण की पांच अभि्यकितयां स्वीकार करते हैं. 
ये अभिव्यकितयां हें-- पर, व्यूएड, विन, अम्सवॉमगी और अधितार । पंचअमिष्यक्तियोँ अथवा ज्यूद- 
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भेद की मान्यता पाचरात्र अध्वा प्राचीन माखवतथर्म की विशिष्टता रही है | 

रामपनुज का 'विशिष्टादँत शंकर के मायावाद का सर्वाधिक सुन्दर जौर समर्थ सण्डन 
है | उनकी सबसे बही सफलता इस बात में है कि उन्होने उपनिजदों के आधार पर सविशेषा ईश्वर 
की सिद्धि उतनी ही सफलता से की ,जितनी सफलता से शंकर ने निर्विशिष' ब्रह्म की सिद्धि की थी । 
मक्ति-सिद्धा नत कनी शास्त्रीय प्रतिष्ठा आर दर्शन के चौचनच्र में मान्यता विलाने वाले रामातुज पहले 
आचार्य हैं । 
(२) ब्रह्मसम्प्रदाय : मध्वगचार्य 


बाइक सकने) मेक पंमोकक सांवाए' आइबर आुंडलो एक कागजात फोलिक 


चतु!सम्प्रदाय की परम्परा मैं दुसरा उल्ठेसनीय सम्प्रदाय ब्रह्म ये 
माध्वसम्प्रदाय हैं। हसकी स्थापना मध्वाचार्थ कै दपरा हुई । मध्वाचार्य का समय सामान्यरूप से 
तेरएहली शी स्वीकार किया जाता है | 
क्‍ मध्व के सम्प्रदाय के दारा मक्ति को विशेष बल मिला । व्यवहार में यह सम्प्रदाय 
| मक्तिवगदी है तथा 'सिद्धानल मैं द्ेतवगदी । मध्वाचार्य ने त्रीमदुमागवत की 'विशैष' महत्व विया है 
ओर अपने अधिकांश सिद्धान्तों की प्रेरणय मागवत से ही ली' है । मध्य ने अद्दैत को अस्वीकार कर 
दंत का प्रतिषादन “किया । ब्रह्म शोर जीव में अमेद सम्बन्ध नहीं है : जीव, ब्रह्म से ही अपना 
जीवन पाता है; उसकी हीं अभिव्यक्तित है, किन्तु ब्रह्म स्वतन्त्र हे और जीव परतन्त्र | ब्रह्म सर्वदोण- 
'विमिर्मुक्स है और जीव अविया' अपवि दौबाोँ का विजय है, फिर जीव ब्रह्म से अभिन्न हो ही केसे 
सकता है ? ब्रह्म जार जीव में जो वेषम्य और स्थिति की असमानता है, उसके क॒ कारण जीव और 
ब्रह्म सें अमद सम्बन्ध सम्मव नहींहे| इसी प्रकार प्रकृति भी ब्रह्म से भिल्‍न तत्व है | मध्व ब्रह्म कौ जगत 
कप उपावान-कारण गहीं मानते ! उपावान ती प्रकृति है | ब्रह्म सृष्टि का निमित्त-क्रारण मात्र 
है । इस तरह कार्य-कारण” माव के जिस आग्रह्ट से रामानुज लद्गैत स्वीकार करते हैं, वैसा कोई आगुद्द 
| मध्ब के समदा" नहीं है | शंकर के मायावाद का विरोध करते हुए ये मी जीव आए जगत की वास्तविक 
सच्चा स्वीकार करते हैं । 
मध्व श्रीविष्या को बुध स्वीकार करते हैं तथा लद॒मी' उनकी नित्य सहचरी जोर शक्ति 
हैं। जीकृष्ण" की प्रतिब्ठा क भी मध्वसम्प्रदाय में है, सम्मधत! भागवत के प्रभाव से । मध्य राघा का 
कौई हत्हेख महीं करते । मध्य ब्रह्म थार जीव के बीच धशाशिमाव स्वीकार करते हैं, अत: जीव और 
| ब्रह्य के न्यूनगा घिकमाव से प्रेरित दास्यभक्ति उन्‍हें विशेष रूप से मान्य है। भक्त की मान्यता इस 
सम्प्रदाय में बहुत थभिक है | मज्ति कौ ही मुक्ति का सर्वश्रेष्ठ साथम स्वीकार किया गया' है । 
इस स्म्प्रवाय का प्रत्तार कर्माहक और महाराष्ट्र पेश में विशेवरूप से हुआ | उच्र में 
बंगपड इसका प्रवान कैन्द्र रहा * कपल का गौदीय वैष्णवश्चमस्पदाय माध्यमत की ही शासा है| 
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(३) कूद्रतम्प्रदायथ * विश्णपस्वामी 


शिकका अपलाक खातिंड का अेक आयोग पफीक फिका। लामी। पाता लश्कर! 20804 ॥ड कमला आड4िजाशज॥ संस: 


फद्रसम्प्रदाय के संस्थापक विष्णस्थामी के विघय में अधिक 
कुछ जात नहीं है । सम्मततः वै मी दर्दरिण' के ही निवासी ये । सामान्य स्प से उनका उमय 
बारहवी या तैरहबी शत्ती माना जाता है। खेष्यूटवारमी का मत क्या था, डाक निश्चय ठीक- 
ठीक नहों ही क़त है,वरयोंकि उनके “किसी ग्रन्थ का उन्‍्वान नसही। ही पाया है | शैश्ी उपमान्य 
बारणप है कि उन्‍हींते अप्लवाद को माया से रहित सानकर शुद्धाउतो का प्रतिपादन किया था, 
| जिसका पत्लवन आगे चक्र वत्तमाचार्य के धारा हुआ । वैसे इसका कौई पृष्ट प्रमाण नहीं मिलतप। 
'विष्छा स्वामी तथा वत्ठमाचार्य की सतापेदा स्थिति पर जगले परिच्छेद में स्वतस्थत्प से विधभार किया 
| जायेगा । 


इनके द्वारा स्थापित सम्प्रदाय का नाम फद्रसम्प्रदाय क्यों पढ़ा,.प विजय मैं कोर्ड 
कतुमान लगाना कठिन है | विष्णास्वामी थीकृष्णः के उपासक हैं जर हन्कीने रावा को मी मान्यता 
दी है । अन्य वैष्णव-अआचार्यी की मॉलि इन्होंने भी मक्ति की बहुत महत्व दिया है | उससे अधिक 
इनके सम्प्रदाय के विजय मैं और कृह् शात नहीं है | 
(४) समका दिम्तम्प्रदाय : 'निम्माक्षचार्य 


कृष्ण मतित के दौम मैं हस सम्प्रदाय की कार्य पिशरैण 
महस्वपूणे है । इस सम्प्रदाय के संस्थापक 'निम्मार्ग की जन्म और सृत्यु को तिथियां स्पष्ट ज्ञात मही 
हैं, किन्तु हतनत निश्चित है कि ये रामामुजाचार्य के गावती हैं। सामान्यरूप से इसका समय जारखी 
| शरती सवभान्य है| निम्मार्फ तैतंग ग्रा्ण" थे कौर लैछुतु प्रदेश से आकर वृन्दावन में बस गए थे ।ये 
| श्रीवि७क्ण्ाः के प्रुवशैन चक़ का बवताए माने ज"तै हैं । 
'निम्भार्क ने बे देतादेतमत स्वीकार किया है | ये अप 'सिद्धान्तो मैं रामातुजाचार्य 





| सै विशेष प्रभावित हैं । इनके धमुसार जीव जार जगत्‌ ब्रह से अभिन्‍न भी हैं तौर भिन्‍म भी । अभिन्‍म 
हस धर्ष मैं हैं कि जीम और जगत्‌ की ब्रल तै 'भिन्‍म स्वतन्स सत्ता नहीं है, वे अपनी अस्तित्व के 'छिरए 
ब्रत पर आजित हैं! पभिन्‍्म हस धर्ण में कि वृह्य स्वतन्त है तथा जीव औऑँर जह परतन्स हैं । जीव 
अधविधादि दौर का विजय है तथा भगत जढ़ जौर परिच्छिन्त है । जीव और जगत ब्रह्म की अभि- 
व्यभित हैं,अतः वपस्तविक हैं, मायिक सही जगत का अभिन्‍्मनिमित्तौपादाकापरण- है । 
निष्चार्क ते रामानुण के छापा प्रतिपादित शौद्ाप्रपाति को बहुत महर्व दिया है, 
हम्हौवि रामपयुण के दशा प्रतिभादित जशानपत्मिका भविति के स्थान पर सावगत की अनुतगप« 
| भचित को स्वीकार किया है । ओकृष्ण पाड़स हैं तथा जीव उनके फिकर हैं |भीकृष्ण के 








कक 
चरण कमल मुक्ति का दार हैं और आत्मसमर्पणमयी अनुरागात्मिका मक्ति ही मुक्षिति का स्कमान्र 
साधन है | इस मत की सबसे बढ़ी विशेषता यह है कि हसमें राघा को असाधारण महत्त्व मिला 
है । राघा कृष्ण की शक्ति आर उर्धीगिनी हैं तथा गौछींक में ओकृष्ण के साथ 'नित्य निवास 
करती हैं। 'निम्बार्क स्पार्त नहीं हैं, अतः वे राघा-कृष्ण के अतिरिक्त अन्य किसी देवी-दैवता 
की नही मानते । 
उच्चरमा रत में राघा-कृष्ण की भक्ति का पार करने वाह निम्बार्क प्रंथम प्रमुख 
आचार्य हैं । अन्य आचार्थयाँ कै मत दक्षिण तथा वअन्यान्य प्रदेशों में अधिक प्रचलित थे । 'निम्बार्क 
| कप मक्ति-सम्प्रदाय ठ्रज आर मधुरा ज्ौनत्र में बहुत अधिक छीकप्रिय हुआ । निम्यार्क मत में युगल- 
उपप्सना_ कंता' विशेष महत्व रहा हैं : इस सन्दर्भ में राधा का उत्हेस जा ही गया है, इसलिए 
उसपर भी विचार कला आवश्यक है | 
कृष्ण'मक्ति धारा में राधा का स्वरूप और स्थिति 
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एाघा तत्त्व का कृष्णमक्ति धारा तथा 

| उसके दर्शन में अपना' रुक विशिष्ट स्थान हे । निम्बार्क के द्वारा प्रचारित युगल उपासना के पश्चात 

| वपल्लभसम्प्रदाय, चेतन्यसम्प्रदाय तथा व्रजप्रदेश के धन्य कृष्णसम्प्रदायां मैं राघा की विशेष प्रतिष्ठा 

| 'विखाई देती है, किन्तु उन्‍हें यह प्रतिष्ठा सदैव से ही प्राप्त नहीं थी । 

महाभारत और गीता में तो राधा का उत्हैख होने का प्रश्न ही नहीं उठता,क्योंकि 

राधा की भावना वृज के कृष्ण” से ही सम्बद्ध है, दारिका जोर कुरुकौत्र के कृष्ण से नहीं ।गौपाल- 
कृष्ण” की मावना ईसा की प्रथम शत्ती के लगमग अस्तित्व में कई थी, जब कि महामारत और गीता 
इस्वीपुर्व की रचनाएं हैं । ईसा की नवी या वसवी शताज्दी कैंट छुगमग मागवतपुराण की रचना 
हुई । फिर उसे आधार पर नारदमजितसुत्र और शाण्डित्यमकि्तिसुत्र का निर्माण” हुआ : इन मूत्न- 
गुन्थी में मक्ति का सर्वंग-विवेचन होते हुर मी मक्ति की साकार मूर्ति राधा का उल्हेस नहीं है | 
श्रीमद्भागवत्त मैं मी राघा का वणैन कही नहीं है, कम-सै-कम उस रूप में तो नहीं ही है, जिस रुप 
में वह परवर्तीकाल मैं सामने आती है। मागवत में राथा के स्वरुप की मुमिका अवश्य मिलती है 

| कृष्ण” की सर्वाधिक प्रिय ससी के रुप मैं | 'रासलीलाप्रकरण में मागवतकार रुक 'विशैण गौपी की 

चर्ना' करते हैं, जिसका नाम नहीं ववियय गया है। औीकृष्ण' के साथ किसी वृजयुबती के चरण-तिन्ह 

' वैसकर गौपियां कहती हैं कि यह निश्चय ही श्रीकृष्ण के कंदों पर हाथ एसकर चलने वाठी किसी 

भाग्यशीक्षा कै चरण हैं । इसने निश्चय ही पृर्वजन्स में श्रीकृष्ण की आराबता की हौैगी,सभी तौ 

ते इसपर इतने प्रसन्न हैं । इसके पश्चातु सागवतकार यौपियाँ के द्वारा उस विशेज' सौंपी का तरह- 

तरह मे वजैय आर प्रश्ता कराते हैं । फिर उस गौषी के प्रसंग में श्रीकृष्ण के उन्‍्रवाॉस होगे का भी 
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वर्णन है और उसे विरषिणी की भांति दिखाया गया हे [त्रीकृष्ण की आराधिका कहे जाने के 
| कारण" ही इस गौँपी की धारण का राधा के नाम से विकास हुआ होगा । राधा शब्द 
| संस्कृत की "रा घात्ु से बना है, जिसका बर्थ हैं सेवा करना या प्रसन्‍न करना।। कुष्ण की अनन्य 
उपासिका इस गोपी का नाम राघा से अच्छा और हो मी क्‍या सकता है | 
'किस ग्रन्थ में राघा का नाम पहले-पहल हस अथ और सन्दर्भ में आता है, यह कहना 
|| कठिन है, किन्तु पहिला ग्ृल्थ जिसमें राधा अपने सम्पुर्ण सौन्दर्य जोर गरिमा के साथ अवतीर्ण 
| हौती हैं वह है, जयदेव का गीतगोविन्दम्‌ । इसमें राषा वोकृष्ण की प्रियतमा के इुप मैं सामने 
| जाई हैं तथा उनके बीर थकृष्ण के छीढाविास का विस्तुत और मनीमुग्फतारी वैन कवि ने 
(| किया है ।" गोपाठलतायनीयीपनिषद्‌' मैं भी राघा का वर्णन कृष्ण की उ्रैयसी के हूप में जया है । 
गौपालतापनी की रचना मध्य के पश्चात्‌ हुईं होगी,क्योंकि उन्होंने राधा का कोई उल्लेख नहीं 
किया है। श्रीकृष्ण को परब्रल्न स्वीकार करने वाके तीन सम्प्रदाय हैं-- मध्व, 'विष्ण स्वामी कौर 
| 'म्म्बार्क के सम्प्रदाय । इनमें से मध्व ती राखा का उत्हेस करते नहीं, विष्णास्थामी और निम्बार्क 
के मतों में अवश्य राघा की मान्यता है | निम्बार्क मत में तो राघा की प्रतिष्ठा परब्रह्म श्रीकृष्ण 
की शक्ति और सहचरी के रुप में हुई है | राधा की कृपा मक्‍्तों को समस्त वांछित फलों की 
प्राप्ति कराती है अगर श्रीकृष्ण कौ प्रसन्‍न करने के लिए राधा की फससन करना आवश्यक है । 
'निम्बा्क के सम्प्रदाय में राधा-कृष्ण की स्थिति वैसी ही है, जैसी सम्प्रदाय में छषभीलारायण 
| की है । 'निम्बार्क के पश्चातु वल्तमाचार्य और चेतन्यमहाप्रश्चु नै मी अपने मतों में राघा को विशिष्ट 
| स्थान विया है | 'निम्बारक, वत्ठम और चेतन्य के सम्मिलित प्रमाव सै ठजमण्डछ में रेस अमैक संप्रदायों 
का' जन्म हुआ, जिन्होंने धौड़े-बहुत पत्चितन के साथ राधा की भक्ति का प्रचार किया । ससीसंप्रदाय 
वर राघावल्कमप्तम्प्रदाय इस दृष्टि से विशैष' महत्त्वपृण हैं | हन सम्प्रदायों में राधा की ही उपा- 
समा 'विशैषरूप से की गई है जोर वे कृष्ण” से मी महत्त्वप्रण' हो गई हैं । 
हस प्रकार पन्द्रहवी- सौछष्वी शतती की कृष्णमक्ति राधा के प्रमाव से अमिमुत 
दिखाई देती है । राधा की मान्यता अमैक सम्प्रदायों में हे, किन्तु उसकी उत्कट प्रतिष्ठा हुई है 
गाड़ीय वैष्णवसम्प्रदाय जय्बा चेतन्‍्य मत ह में । राधा की मावना इस मत में अपने सम्पु्णे सौन्दर्य 
के साथ विराजमान है । 'निम्मार्क मत में राधा" स्वकीया हैं, किन्तु चेतन्यमत में उनका स्वकीयात्व 
बहुल स्पष्ट महीं है । इसी मत के रुमगौस्वामी ने रस के पौँबण- के 'लिए राघा के परकीयात्व को 
माम्यता दी और बाने कऋकर उज्ज्यलहनील्माण के टीकाकार विश्वमाथ कढुवर्ती ने मक्तिरस कै फोन 
में परकीयासाबव की स्वतन्ज सचा मी स्वीकार की । हस मल के साहित्य में राधा-कृष्ण” के उन्‍्मच 
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ऐ.रेम का प्रवाह सारे बाव तोह्कर बहा है । चेतन्यमत में “राधघा-माव' की प्रतिष्ठा है । राघा-माव 
बआर गौपी-माव" में अन्तर है। त्रीमदमागवत में जिस विशेष गौपी की और स्कैत है, वह भी 
गीपी-माव कै ही प्रसंग में है, राधा-माव के प्रसंग में नहीं । आसार मक्त में हस गोपा-माव के 
अनैेकश! दशशन होते हैं। वल्छम मी गौपी-भाव कौ स्वोत्कृष्ट बताते हैं,किन्तु यह इतना दुस्साध्य 
है कि सामान्य व्यक्ति की पहुंच के बाहर है। वल्छम ने मी राधा-माव का उल्हेंस नहीं किया है, 
वह ती' बंगपल की कृष्णमक्ति की अपनी विशेषता है । चेतन्य की विचारघारा से प्रमावित व्रज- 
सम्प्रदायों मैं मी इस माव की प्थिति है । 

राघा की यह महामाव-दशा ही साथक का चरम प्राप्य है आर स्वयं सिद्धिस्वरुपा 
है। इस प्रकार मागवत से चैतन्य सम्प्रदाय तक की अपनो यात्रा में वह अनामिका कृष्ण प्रिया जीकृष्ण 
की हलाविनीशक्ति महामावस्वरूपिणी राधिका का रूस घारण कर छेती है | 

वेष्णवधर्म के हम बार प्रधान आचार्याँ के सिद्धान्तों पर विचार करने से ज्ञात ढौता 
है कि समी विष्या" के ब्रहमत्व तथा भक्ति की महत्ता के विजय में ज्कमत हैं, 'किन्तु विशिष्ट मान्य- 
ताओों में कुछ अन्तर अवश्य है | रामातुज के उपास्य जीविष्छा अथवा नारायण हैं | जब 'कि अन्य 
तीन आचार्य श्रीकृष्ण के उपासक हैं | मकित के स्वरुप मैं ही थोढ़ा अन्तर है | रामातुज की भक्ति 
उपनिषदों के बहुत समीप है; उनकी मक्ति 'श्वेताश्वतर से छी गई जान पढ़ती है,जिसका विकसित 
हूप मगवदुगीता मैं दिखाई पढ़ता है। रामानुज की मक्षित चिन्तनप्रधान है, साथ ही उन्होंने शान- 
कर्म -समु च्च॒य की भी स्थान दिया है | अन्य तीन वाचारयाँ की भक्त स्पष्टरूप से मागवत से ग्रहीत 
है । इसमें ज्ञान की अपैक्ाा प्रैम कप अआधिक्य है; आत्मचिन्तन की उतनी आवश्यकता नहीं है,जितनी 
आत्मसमर्ण की । आत्मज्ञान तो मसवत्कृपा होने पर स्वक्ोव हो जाता है । 

हन जाचार्थोँ की परम्परा में तीन प्रमुख अप्राये और हुए, जिन्होंने उच्तरभारत मैं 
वैष्णवर्धर्म की चुदुद् स्थापना में सहयोग दिया | ये तीन आचार्य वै--रामानन्व, वत्ठमाचार्य बोर 
चैतन्य । रामानस्थ,बल्ठम और वेतन्य कै पूर्ववर्सी ये । चोँदहवी शत्ती के प्रारम्भ में इन्होंने रामायुजा« 
पार्य के ओसम्प्रदाय कौ बहुत ही व्यापक जोर छीकप्रिय रुप विया | रामानन्व वैष्णवधर्म के महान 
आवचार्यां में मे हैं। वें न कैबठ आचार्य,अपितु स्क सजग ऑर सवैष्ट समाज-सुधारक कै रुप में भी साभते 
आते हैं । उन्होंने समय की आपश्यक्ता और परिस्थितियां के बागृह कौ समकते हुए घर कौ यथा- 
सम्भव सहज और श्राहुय बनाकर प्रस्तुत किया । उन्होंने छद्मीनारायण के स्थान पर सीलापराम कौ 
अपना उतवास्य स्वीकार किया । रामानन्य का समय मुल्याँ के विधघटन और अजसनन्‍्तुलन कया था । व्यक्ि 
आर समाज दौनाँ के ही जावे स्पष्ट औौर अभिर्षत ही गर ये । रेसी स्थिति में उन्होंने सत्य,शीछ 
आर सॉल्चर्य से सपन्थित मर्यावापुर बौद् जीरामचम्द की मक्ति का प्रचार कर पथ-प्रष्ट समाज कप 


जम 


मे पट न 
दिशा-निर्देश किया । इसमें कोई सन्‍्दैह नही कि रामानन्द के दारा प्रवारित रामसक्ति सै निश्चित- 
रूप से व्यक्ति और समाज का संस्कार किया । राम-मक्ति कै द्वारा उत्तमारत में वैष्णवमक्ति की 
जहुँ बहुत गहरी जम महँ | 

रामानन्द की दृष्टि अत्यन्त उदार आर स्वेदनशील थी । उन्होंने जातिमेद का 
बहिष्कार करते हुए अन्ल्थजों और समाज कै निम्नतम वर्गा के व्यक्तियों के लिए भी मक्ति कै द्वार 
खोल दिए | शमानन्द ने वर्ण -व्यवस्था' तथा' जाति-भैेद के विशीध नहीं किया, उनका अभिप्राय 
कैवठ इतना था कि शुद्र छोने के ही कारण कोई मगवद्मक्ति कै अधिकार से चआ्युत नही हो जाता । 
उनके शिष्या में समी वर्गों तथा सभी जातियों के छोग थे । रामानन्द ने अपने शिड्यों को जनमाजप 
में धर्मप्रवार करने की आज्ञा वी थी | उनमें परम्पराजोँ को तौहने कप साहस था । उनके दारा 
प्रचा रित राममक्ित के वन्तर्गत विघु्द साहित्य की रचना हुई : गौस्वामी तुठसीदास इस परम्परा के 
महान कवि हैं। राममंवित घारा की चर्चा यहां प्रसंगत! की गईं है | कृष्णामक्ति-शन्‍्दौलन में इसका 
योगदपन नगण्य ही है | 

मध्व ,विश्छा स्वामी और निम्बा की कृष्णमक्ति-परम्परा मैं सब जौ' वी महात्र्‌ 
आचार्य हमारे सामने आते हैं वे हैं--वत्छमाचाय और चेतम्यमहाप्रमु | इन दोनों धपचार्यों ने अपनी 
विद्यारधा राजों से कृष्णमक्ति कौ बहुत समृद्ध किया ; वज्हमाचार्य ने सिद्धान्तगदिमा तथा चेतन्य ने 
मावसा न्दर्य से इसकी जीवृद्धि की । वल्छभाचार्य और चैतन्य समकालीन हैं | बोनी का ही रामय 
सौरव शती का पुन है 9 वत्ठम का जन्स सम्बत १४३१ तथा' चेतन्य कप जन्म सम्वत १५४२ में हुआ' 
था । हस्त प्रकार चेतल्य वत्कम कै कनिष्ठ समवर्ती हैं । 

वलल्‍्माचार्य ने शुद्वादैत नामक दाशैनिक सिद्धान्त तथा प्रष्टिमार्ग नामक मक्तिसंप्रदाय 
का प्रवर्तन किया है । बत्ठम का दरशैन वद्वैतपरक है, किन्तु भक्ति के लिए जितने टैल की .आवश्कता 
होती है, उतने द्वेत का अवकाश उसमें है। ब्रह्म जोर विश्णा का वद्धत माया सम्बन्धःस सर्वधा एछित 
है ! माया का संस्प्त न हतैसे के कारण यह उद्गेत "झुद्द' हे । ब्रह्म अपनी सत्‌ /चितु और बानन्द बंशों 
में से चितु और आनन्द का 'तिरौमाव कर जगत तथा आनस्दाश का ततिरोेमाव कर जीवरूप से अवतीण 
होता है। जीव और जगत्‌ उसकी ही वभिव्यक्ति-विशैण है $ इस प्रकार तत्वान्तर का अमाव होने 
से रर्वत्र धद्देत ही है। वल्तम ने भी मक्िति कौ मुवित से अष्ठ ठहराया है। श्रीमदमागवर्त के आधार 
पर उन्होंने पुष्टिसम्प्दाय की स्थापना की है। पृष्टिसम्प्रदाय माववती मकित की सर्वश्रेष्ठ व्याख्या 
है| बल्कम कै दारा प्रतिपादित मक्ति का स्वरूप बहुत शास्थीय धौर मर्यांबावादी है । 

. हस प्रबन्ध का विजय ही है वत्कमाजार्य के सिद्धान्त का विषैेचन । आगे के परिच्छेद 

में उनके सिद्धास्तोँ की सिस्तर व्याख्या हुई है, अत! बहा अत्यन्त संचिप्त परिचय ही विय 
है । 
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क्‍ वल्लमाचार्य के कनिष्ठ समवर्ती चैतन्य का वास्तविक नाम 'विश्वम्भर मित्र था' | इनका 
जन्म पूर्वी बंगाल में नादिया जिले में सम्वतु १५४२ में हुआ था । इनके दीक्षय-गुझ मध्वसम्प्रदाय के 
अतुयायी ये, अत: चेतन्य द्वारा प्रचारित सम्प्रदाय कौ माध्वसम्प्रदाय की गौड़ीय शास्रा वहने की 
| परम्परा चछ पढ़ी ; किन्तु विचार करने घर ज्ञात होता है पि चेतन्य के विचार मध्व की अपेदाग 
| निम्मार्क से अधिक प्रमावित हैं| 
स्वयं बेतन्य का मन्तव्य किसी सुनियौजित दाशनिक मतवा5 का प्रवार करना नहीं था, 
| वै तो शाघा-कृण्ण की अनुरागमयी प्रेम-लक्षणय सक्िति का ही प्रचार करते थे । उन्होंने अपने मत 
| मैं नृत्य-गान सहित संकीर्तन को विशेष स्थान 'डिया । जयवेव, चण्डीवास और बिल्वमंगल की रस- 
आधुरित पदावढ़ी सुनकर वे शाघा की 'महामावदशा' में लीन हो जाते ये । चेतन्य ने भक्ति का 

यह भावात्मक रुप अपनी दक्षि'णयचछ यात्रा से ही गृहीत किया था, जैसा कि चैतन्यचरितासृतो 
मैं वर्णित है । चेतन्यमहाप्रश्ु के उपदैशों तथा पदाव्ियाँ के आधार पर महाप्रश्म॒ के पश्चात्‌ उनके 
'शिष्यों ने सके दाशैनिक मत की भी परिकल्पना की,जिसका नाम अविन्त्यमेदामेद” है | इस झौज्र मैं 
जीवगो स्वामी तथा बलदेव का मह्त्वपृण यौगदान है । 

चेतन्य अपने विचारों में मिम्बार्क के ब्ेतादेत के बहुत समीप हैं ।  उतादेत' तथा' "मेदामेद' 
स्क ही अर्थ को व्यक्त करने वाले शब्द हैं ; चेतन्यमत में इसमें 'अचिन्त्यों शब्द और जौड़ दिया गया, 
जिसका अधथे है कि ईश्वर तथा जीव-जगत; प्रुणः बोर अंश कै बीच जो भेद और अमेद है ; सकता में 
अनैकता और अनेकता में जी एकता है, वह बुद्धिगम्य नहों है | बुद्धि की सीमा से पौ होने के कारण 
अचिन्त्य है । 

हस मत की सबसे बढ़ी विशेषता है, प्राघा की सर्वोच्च प्रतिष्ठा । इस सम्प्रदाय में पहली 
बाक़ “गौवीमावँ और "राघामाव" कौ इतना महत्व मिला है | भक्ति कौ एस की कोटि तक पहुंचाने 
का जैय मो इसी सम्प्रदाय को है । चेतन्य के शिष्य और सम्प्रदाय के प्रमुस विद्वान श्री रुपगोस्वामी ने 
बपने ग्र्थों "उज्ज्वलनौलमणि तथा 'हरिमक्तिरसामृतसिन्धु में मक्ति का रस हूप से शास्त्रीय विवैचन - 
'किया' है,और उसे 'एसराज की संजा से विभुजित किया है । चेतन्य की मजित मधुर मगव की भक्त - 
है। मक्ति तथा अन्य समी सैद्धाम्तिक मान्यताजोँ के लिए चैतन्य मत मैं प्रमुखरूप से मागवत का ही 
आधार ग्रहण” 'किया' गया है | चेतन्य का' प्रभाव सम्पुण” बंगाल की आप्लाधचित करता हुआ प्रजमण्हल् 
पर भी छा गया | राधा-कृष्ण के प्रति उनकी प्रेममयी मक्ति तो शताजिदयों तक साहित्य के लिए 
प्रैरणग का उल्स बनी रही । 

ब-ह्म और चेतन्थ ने कृष्ण--मक्ति की धर्म,दर्शश और साहित्य के शिखर पर आसीन कर 
दिया । इउल्दोंने सम्युर्ण' मारत का अ्रमण” कर जन-जन मैं इस कृष्ण--भक्ति का प्रधार किया और 
से सुज पर्स जनमानस कौ 'कृष्ण- वास की संजीवनी-भुषा पिछाकर जवणैनीय तृष्ति,मू गौर 
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हिना 

अनन्व दिया । वत्लमसम्प्रदाय सम्पुण गुजरात,सौंराष्टू, माखाह़ और द्रजमण्हह में छा गया ; इसी 
प्रकार चेतन्यमत न केवल व्रज बीर बंगगल, अपितु उत्कल आर झुदुर आसाम क्षौत्र में भी अक्ञाधारणहुस से 
6ीकप्रिय हुआ । बंगाल मैं ताज्िक प्रभाव का उनन्‍्मुलन करने का जय चेतन्य की ही था । आयाम जौ 
शाक्तोी का यढद् था, वहां भी आज चैतन्य के प्रमाव से वैष्णव ही बहुसंख्यक हैं । 

वल्लभ और चेतन्य ने मारत की वैदिक,आपनिणदिक तथा पौशसाणशिक परम्परा- 
जो को ग्रहण" अवश्य किया है, किन्तु उनका साकापत्‌ सम्बन्ध चतुःसम्प्रदाय की परम्परा से ही है । 
यह 'विशेषरुष से झातव्य है कि दोनों ने अपनी मौलिक प्रतिमा से कपने 'सिद्धान्तों का रुपाकार 'नि- 
हे 'किया है, कैवल परम्पराप्राप्त निष्ठाओं पर ही सन्‍तोषा नहीं किया | वैसे वल्छम को पविष्ण- 
स्वामी तथा चेतन्य की माध्व सम्प्रदाय से संयुक्त करने की प्रवृत्ति दिखाई पढ़ती है, किन्तु इससे उनकी 
ता पर कौई प्रश्नचिन्ह नहीं लगता । चेतन्य के विचारों तथा मध्व के विचारों में कई मछत्वपुर्ण 
'विजयाों पर इतना अन्तर है कि उनके खत की माध्वमत की शास्त्र कहना उचित नहीं प्रतीत होता । 
भके ही उनके दीदाप-गुझा माध्वमतानुयायी रहे हों । वत्छम और विष्णास्वामी की सापेक्षास्थिति 
क्या है और क्या वस्तुतः दोनों के मतों में कौई साम्य है, यह प्रश्न अभी अनिणतति ही है । 

याँ तो धर्म जोर साहित्य में कृष्ण--मक्ति जोर कृष्ण-साहित्य की ए्थिति 
सातवी-आठवी शत्ती से स्मष्टरुप में दिखाई पहती है,किन्तु शीमदु्मागवत बीर फिर चतु!सम्प्रदाय की 
परम्परा से उसे विशेष” बढ़ मिला । इसके पश्चात वत्लम और चेतन्य कै प्रमाव से पन्द्रहवी-सोछछ्वी 
शती में उसे उस व्यगपक जन«आन्‍्वौलन का रूप 'मिक्ा, जिसे हा०ग्रियर्सन ने "विजली की चमकों कह कर 
सम्बोधित किया ।प्रयुपत सम्प्रदायों के अतिरिक्त सपब्ीसम्प्रदाय, राधावत्लमसम्प्रदाय जैसे कई सम्प्रवायां 
का जन्म ऑर विकास हुआ; जिन्होंने थोड़ै-बहुत अन्तर के ताथ राघा-कुष्ण की मक्ति का प्रचार 
पिया । हन सम्प्रदायों की विशिष्ट मान्यताओं मैं अन्तर होने पर भी हन सब के सहयोग से एक अत्यंत 
समर्थ कृष्ण-घर्म! की व्यापक परिकल्पना हुई,जिसने मारतवण' कौ कृष्ण-रस में हुबँ' दिया | इस धर्म 
की असाधारण फछता का सबसे बह़ा रहस्य यह था कि इसने मौद्ा' के साथ-साथ व्यक्त का मौग 
|मी कृष्णमय कर दिया जार जब तृजा ही तृप्ति बन जाय तौ और क्या चाहिए ? 

अपचार्य वत्कम इस विशाल कृष्णधर्म की एक इकाई हैं ओर उन्हें इससे अछूग करके 
नहीं देखा जा सकता । उनके दृष्टिकोण को जैकर उठने वाढी अमैक समस्याएं स्वयं ही हल हो जाती 
हैं, जब उनका समावान कृष्ण-मक्ति के मनोविज्ञान में सौजा जाता है । उनके 'सिद्धान्तों का ठीक- 
ठीक मुत्याकन अभी किया जा सकता है, जब उन्हें कृष्ण-मक्ति-दशशन के सन्‍्दर्मो में, उसकी ही कसौटी 
पर कसा जाये । 








विशेषताएं जोर फ्ूत्तिया क्या रही हैं, इसका विवेचन हस 
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परिच्छेद में कई बार किया जा डुका है । जब उस वैष्णवधर्म की कृष्णमक्ति-शाखा के दर्शन की 
'विशेष/ताओयी अगर फ्रुच्ियोँ की स्क ताछिका प्रस्तुत की जा रही है। तालिका दैने का प्रयोजन 
है.- कृष्णमक्ति-दर्शन के प्रमुख स्व॒रों का सन्‍्धान करना,क्यौं कि अब इस प्रबन्ध-प्रदेश में उनकी ही 
प्रतिध्वनि बार-बार गूजेगे। । कृष्णमवित-दर्शन की मान्यताओं वय संक्षिप्त परिचय इस प्रकार है:- 

कृष्णमक्ति-दर्शन कई प्रमावों का सम्मिलित रुप है| वस्तुत! सम्परणः मध्ययुगीन 
दर्शन की ही यह विशेषता है कि उसमें विभिन्‍न विचारधाराजी का समन्वय है | इसमें वैदिकपर्म तथा 
पाचरात्रवर्म का सफछ समीकरण है; उपनिजदों के चरम आध्यात्मिक सत्य ब्रह् का मागवत घर्म के 
ईश्वर वासुदैव से एकीकरण कर दिया गया है | दक्तिण्य के मक्‍त-सन्‍्त आह्वपर्तों की मक्ति-मावनय 
कप मी प्रभ्नुत स्पर्श वैष्णवधरम को मिला है | मध्ययुगीन मक्तिदर्शन प्रकृति निश्चित करने में पुराणों 
कग बहुत हाथ रहा है | विशैघरूप से जाराध्य-मावनत पर पौराणिक प्रभाव बहुत स्पष्ट है। इस 
सन्दर्भ में विष्या',मागवत और हरिवशपुराण पविशैषरूप से उल्लेखनीय हैं | मध्ययुगीन वैष्णवधर्म अपने 
विकास में उच्तरौच्र अधिक मावनाप्रवण छौता गया है और शास्त्रीयता घटती गई है । चतुदुसम्प्रदाय 
में भागवतथर्म का चहुर्व्यूहसिद्धान्त अत्यन्त समादृतरूप में वर्तमान है,किन्तु उसके बाद के 'सिद्वान्तों में वह 
गोण होता गया है । यचपि 'सिद्धातरूप में यह परवर्तीसम्प्रदायाँ में मी स्वीकृत है,परन्तु प्रधानता 
बुन्दावन के श्रीकृष्ण की ही है | इसीप्रकार मकित के क्ौत्र में मी शास्त्रीयता का ड्रास हुआ है और 
वह अधिकाघिक उन्‍्सृकत और मातुक होती गई है | 

मध्ययुगीन भक्तिदर्शन में सवाीधिक वैचिन्नगपुणी है उसकी वाराध्य-मावना ।प्रराणाँ 
मै इसे जी मर कर सजाया है,किन्तु विशेया बात यह है कि सारे रंग जिन रैसाओं में भरे गये हैं, में 
रैशार्र उपनिषदु-दश्म की ही हैं । श्रीकृष्ण कैवठ गौपीवल्लम एसिकैश्वर ही नहीं हैं: है सच्चिदानंदमय 
परब्ह्म और परमात्मा भी हैं। श्रीकृष्ण को लाचायाँ ने परमवस्तु जौर विश्व के उद्धव सत्य के रुप मैं 
स्वीकार किया है । यह स्क ही तत्व 'स्थिति-मेद से ब्रह्, परमात्मा जौर भगवान्‌ रुपसे अतुमुत होता है। 
ज्ञानी इसे शक्ति-वैचित्रय से रहित सर्वधा' अधिशिष्टरूप में सच्चिदानन्द मात्र रुप से अनुभव करते हैं? यौगी 
इसे सर्वश्ुतात्मा' अन्तयाभी रुप से ग्रहण” करते हैं; आर मक्‍त इसे नानशक्तिसमन्वित, सम्बन्धविशिष्ट, 
घुबन सुन्दर, मब्नतावत्सल श्रीकृष्ण” के रूप में स्वीकार करते हैं । हस प्रकार सगुण जीए निर्मुण परस्पर 
बौत-प्रौत हैं : जौ सगुण है, वही 'मिर्गुण है| शंकर की भात्ति वैष्णववाचार्य निर्गुण" की परमतत्व 
आर संगुण" की व्यावहारिक सत्य महीं मानते । 

रामासुजाचार्य ने शंकर के द्वारा प्रतिपादित ब्रह्म के निर्विशेष त्व का सण्हन कर 
बरस के सविशेष स्व का प्रतिपावन 'किया है । उसके पश्चात सभी वैष्णव-दगशैतिकों जपेर आचारयाँ मे 
परजुल्य की सविशेज ही स्वीकार किया है! अतः ओकृष्ण” भी सपिशेण ही हैं, फिल्तु उसके सगुण 
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होने का यह अर्थ कदापि नहीं है कि वे स्क प्राकृत मानव उध्वा पदिच्छिन्न सच्चा हैं | इस प्रम के नि- 
वारण के लिए आचार्याँ ने श्रीकृष्ण-तत्त्व की प्रचुर व्याख्या की है । परब्ह्म के गुण भी ब्रह्मात्मक हैं, 
अत; उनसे ब्रह्म के स्वरुप में द्वेतापत्ति नही होती । वैष्णवदर्शन के परब्ह्म की सक आर विशेषता है-- 
'विरूद्धपर्मा ख्यत्व । ब्रह्ष का व्यक्तित्व इतना विराट और सार्वमाम है कि व्यक्त-उव्यक्त, चछ-अचछ , 
सतृ-असतु समी उसमें समाये हैं | वह स्वात्तीत अर परात्पर होते हुए भी विश्वरुप और वैश्व हैं ।बुद्धि 
की परस्पर विरुद्ध प्रतीत होने वाके समी घर्मा का वह आश्रय हैं | 

सतु,चित अपर आनन्द परज्ह् श्रीकृष्ण के स्वरुपम्ुत धर्म हैं । सत्‌ से सम्पुणे 
'विश्व में व्याप्त उनकी सत्ता का बीघ होता है? चित से इस सच्चा का परिज्ञान परिभावित होता 
है; और सत्ता के इस परिज्ञान का ही नाम आनन्द है। श्रीकृष्ण भगवान हैं | वे श्री, रेश्वर्य,यश, 
वीर्य, ज्ञान और वैश'ग्य -- इन षह्गुणं से विशिष्ट हैं | कृष्ण-मक्तों को ओकृष्णः का यह मग- 
वत्त ही अमीण्ट है। गीकृष्ण की तीन स्थितियां हैं-- ब्रह्म,परमात्मा अर भगवान्‌ । ये ही कुमश: 
अत पव्रल,अन्तयामी और घुरुषीक्षम कहे जाते हैं। वेष्णव-दगशनिकों के अनुसार मगवानु की ही 
स्थिति सर्वश्रेष्ठ है ; ब्र्म बोर अन्‍्तयामी उसमें ही अन्तमुक्त हो जाते हैं । ब्रह्म शक्षित जोर गुण के 
वैचित्रग॒प्पंण उन्‍्मेज' से रहित होने के कारण" सस्‍्कागी अभिव्यक्ति है ; इसी प्रकार अन्तयागी मी 
श्रीकृष्ण का' आशिक प्रकाशन है,क्यौंकि श्रीकृष्ण अपने अंशमात्र से सृष्ष्टि में प्रविष्ट होकर उसका मिय- 
शन करते हैं | पुरुअगैच्म या भगवान्‌ की ही स्थिति परमतत्व की पुणेतम अभिव्यक्तित है। श्रीकृष्ण 
क्षपनि इस घुछजनैक्मरुप से ही वैष्णव के वाराध्य हैं | 

तत्वतः जौ परब्ह्म पुशलषीत्तम हैं,वही मनुजाकार यशीदा-पुत्र गौपीजमवल्छम 
श्रीकृष्ण हैं। उसकी नरवैह सर्वधा' तप्राकृत थार दिव्य है। श्रीकृष्ण की इस नरकृति की ही विशेष 
प्रतिष्ठा है। भगवान्‌ का यह मानवरूप मानवीय चैतना के सबधिक सिकट है, यही उसकी सम्बेदन- 
शीलता की परिधि में हे--यह तथय इन मकत-दाशनिकों ने निःसंकौच हौकर स्वीकार किया है । 
श्रीकृष्ण श्ुवन-पमुन्दर हैं; उनका आनन्द ही उनकी नराकृति मैं बसीम और अपरूप सौन्दर्य बनकर 
प्रकट हुआ है । श्रीकृष्ण रसरुप हैं। इस एस की अभिव्यक्ति उनकी दिव्य और अप्राकृत छीलाओों 
मैं होती है। उनका सौन्दर्य ही इस एस का जाहम्बन,उदीयक , बारक, प्रकाशक बार सम्पोषक है। 
अपने 'रसेश' के रुप में वे व्यावहारिक बार बौद्धिक भ्रम के विधि>निव्यों का जतिकृमण' कर,उस 
अमा तिक अतिवानवीय चेतना का प्रतिनिधित्व करते हैं, जो दन्द्रातीत अलण्ह-अपनन्द की स्कान्त- 
गहन अमुमृत्ति की सादाती है | 

बेवणव-दरश्न में परज्रस को "शक्तिताम्‌कै रुप में स्वीकार किया गया है उसकी 
तलितमता इसका स्ववाव है, अपन्तुक और स्थितिसापेका वर्म नहीं । प्रयौजन-मेद से ओकृष्ण' में 
अनेक शजित्रयों की थॉरिमावना हुई है और उसके स्वरुप मैं विशुदध लौर विकारी दौनों प्रकार को 
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शक्तियां की स्थापना की गई है | ये विभिन्‍न शक्तियां उनकी उन्तरंग शक्ति या जात्म-माया की 
| अभिव्यक्तियां हैं | कृष्णसम्प्रदायां में इस अन्तरंग शक्ति का प्रतिरूप राघा जी हैं : वे उनकी स्वरूप 
' शक्ति हैं और उनके आत्मगोपन तथा आत्मफ्कगशन में करणशुता हैं । शक्ति आँर शक्तिमान्‌ रूप से 
| युगल- उपासना वैष्णवमक्ति की विशैषता है ; नारायण के साथ लक्ष्मी और औओराम के साथ सीता 
की परिकल्पना इसी प्रवृति की परिक्रायक है । 
जीव कीवास्तविकता ओर ब्रह्मन्पराघधीन स्थिति मी वैष्णव विवारधारा की 
विशेषता है | जीव ब्रह्म की ही वास्तविक अभिव्यक्ति है,अतः जीव में ब्रह्म का स्वभाव निहित है 
जैसे छहर में सागर का या स्कुलिंग में असिनि का! फिर भी दौनों में अन्तर है जणा और विमु का, 
खण्ड ऑए प्रृणण का | अंशाशिमाव कै अन्तर्गत जीव और ब्रह्म में उद्वेत होते हुए मी सक् अन्तर सदैव 
| रहता है और यह अन्तर मकित के लिए अवकाश दैता है | 
जीव की माति जगत भी बह्म की सक उवस्थाविशैष है | सत्य ब्रह्म की सत्य 
जमिव्यक्ति होने के कपरण' यह जगतु मायिक और 'मिथया नहीं है। वैष्णव-दाशैनिक ब्रह्म कौ सृष्ष्टि 
का अमिन्‍न-निर्मिच्चौपादान-कारण स्वीकार करते हैं; मध्वायार्य रकमात्र अपगद हैं,जी' ब्रह्म कौ' कैकल 
'निमिक्षारण मानते हैं । मध्व कौ' छौक्कर अन्‍य सभी अविकृत परिणयसवाद का सिद्धान्त स्वीकार 
' करते हैं । इस प्रकार ब्रह्म का वास्तविक परिणगम होने से जगत॒ में असत्यत्व और बचेतनता की प्रतीति 
प्रान्ति है । जी मिथया' है, वह अहंताममतात्मक संसार है । यह संघार अविधाकारी है तथा जीव कै 
अपने वागसना-तन्तुओं से बुना हुआ जाछ हे,जो उसके 'दिव्यस्वरूप का वाच्छादन किए रहता है | जगतु 
जोर संसार का यह तन्‍्तर वैष्णवदर्शन मैं सर्वमान्य है । 
सभी वैष्णवसम्प्रदाय चाहे वे राममक्तिपर॒म्परा के हो चाहे कृष्णस्तिपर म्पर 
कै,शंकर के मायावाद का खण्डन सक स्वर से करते हैं । अद्वेत का प्रतिपावन मी समी आचार्य करले हैं । 
दंत का प्रतिपादन करने वाढ़े मध्वाचार्य ककैडे हैं। यह ऋ्श्य है कि वैष्णव आबार्योां द्वारा स्वीकृत 
अद्गबैत का रुप शंकर के द्वारा स्वीकृत बद्ेत से भिन्‍म है । 
मध्ययुगीनदर्शन की सबसे बही विशेषता है,उसकी सबिति । आत्मसमर्पणमयी 
' प्रमलक्षाणप मक्ति] सारे मक्ति-आम्दौलन के मुख्य दो ही तत्त्व हैं-- प्रेम और प्रपत्ति'शरणपगरत्ति)। 
छगमग सभी आाचारयोँ ने दो प्रकार की सक्ति स्वीकार की है-- वैधी और रागातुगा: वैधी व्यक्त 
साथम-मज्ति' कहछाती है और रागावुगा या प्रैमलक्ष/णय सक्ित "साध्य-मक्ति' के नस से अभिर्ित् 
की जाती है । यह साध्यमक्ति समी फ्रार की मुक्तियों से सैष्ठ स़था मक्तोँ का परमकाम्य है । 
कव्ण सम्प्रदायों की मक्ति जीमदसागवत से गहीत है | वल्लमाचार्य का पुष्टि- 
मार्ग मागवत की मक्ति की बढ़ी शास्त्रीय व्याख्या करता है । कृष्णस्म्प्रदायाँ की मक्िति भाव- 
साँम्यर्य की दृष्टि से उत्थम्स सम्पन्न है। विभिन्न मााँ का जाजम भ्रढ्ण करने बपठ़ी यह भचित 
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मावना-मैद से कई प्रकार की है। छवमसनारायण और सीता-राम कै व्यक्तित्व में रेश्वर्यनुण' की 

| प्रधानता होने के कारण” उनके मकत दास्यमाव से मक्िति करते हैं, किन्तु श्रीकृष्णविष-यिणी मकित के 

' कई हुप हैं। “निम्बाफ॑मत में सख्यमाव,वात्छममत मैं वात्सल्य तथा वास्यमाव सवा चेतन्यमत में माधुये- 

क्‍ भाव की प्रवानतत है । वैसे माधुर्यभाव समी सम्प्रवायाँ मैं मान्य है । 

भक्ति के जतिरिक्त साथनहूप में ज्ञान,कर्म अर यौग मी स्वीकार किए गए हैं, 
'किन्सु वे सब अंगरुष में आते हैँ आर मक्ति अंगीरुण में । 

वे ष्णवआचार्याँ ने कैवल्यस्वरूपा तथा ल्यात्मक मुक्तियां भी स्वीकार की हैं । 

भागवत में सालौक्य, सामीष्य, सारुप्य,सायुज्य आदि मुक्ति-फ़कपर वर्णित हैं, किन्तु मक्ति के समता 
ये सब हैय और तुच्छ हैं । जीव कप चरमप्राप्य है भगवान्‌ की निहैतुक मक्ति और चरमवाह्या है श्रीकृष्ण 
की उहर्निश सैवा । मकत तो ठीला-रस का 'पिपाछु है, उसे मुक्ति से क्या छगम ? जीव मगवत्कृषा से, 
बिना किसी साधन का अनुष्ठान किए ही स्ौय्युक्ति पाकर उनकी दिव्य ढीला में प्रवैश करता है, 

| जी वेकुण्ठ अय्वा गोछोक में अहर्निश गतिमान है । यह लीलाफ़्वैश श्रीकृष्ण के उतुग्॒ह से ही सम्मव है। 

| वैब्णब-सम्प्रदायों और दर्शन में इस मगवदनुगह का सवा तिशायी महत्त्व है | घुक्त में जीव ब्रह में 

| ढीन हो जाता है, किन्तु ढीला में वेचित्रयातुध्ग॒ुति और श्रीकृष्ण के दिव्यरस के आस्वादन कै 'छिए 

उसका परब्रह्म से पृथत्त अस्तित्व बना रहता है | इस प्रकार वैष्णवदर्शन के अनुसार जीव अनैर जुह्त के 

| 'निविहृ्तंग और घनिष्ठ जात्मीयता मैं मी जीव की वेयक्तिक सचा घुरक्षित रहती हे । 

हसके पुर्व किए वेष्णव-विचारधारा की पफ्रवृूदियों की क्या समाप्त की जाय, 
साहित्य से उसके घनिष्ठ सम्बन्ध की श्ात कहे बजिमा बात जधुरी रह जायेगी | वेष्णवघर्म मध्ययुगीन 
साहित्य का' प्रैक और संरताक रहा है | राममक्िति तथा कृष्णमक्ति-घारा के अन्तर्गत 'विधुल 
साहित्य फी सर्जन हुई है | नकैंचल संस्कृत अपितु जनमाजागरं भी उनके प्रसाद से अनुगृहीत हुई हैं । 
वेष्णबधघर्म जौर दर्शन का प्रधार साहित्य के माध्यम से हुआ * पुष्टिमार्ग तथा चेतन्यसम्प्रदाय के 
भकत-कवियों ने अपने सिद्धात्तों का प्रचार मुख्यरूप से अपनी रचनाजों के द्वारा ही किया । 

तीशसम की अपैक्षात त्रीकृष्ण के व्र्या की अपैक्ञात श्रीकृष्ण के व्यवितत्व मैं लोकर्कता अधिक होने कै कारण 

| और शृंगपर और माधुर्य का अधिक अवकाश होते से उनका 'नायकत्व' अधिक प्रतूर रहा | सह यदि यह 

| कहा' जाय कि श्रीकृष्ण" कि मारतीय साहित्य के सर्वाधिक छौकप्रिय नायक हैं तो अत्युक्ति नहीं होगी। 
कृष्ण-काव्य के श्रीकृष्ण का व्यकितत्व अत्यन्त विलद्ञण है जीप उसपर बहुत झुहू कहा जा सकता है, 
'किल्तु यहाँ ने उसका अवकतश है, मे सम्दर्भ ही । इतना कवश्य कहा जा सकता है कि उनके स्परी से 
ला किक सम्दर्ग बला किक बन जाते हैं | कृष्ण-काव्य में हमें ह़न सभी सानवीय सम्बन्धों का परिष्कृत 
और ठदा पीकृत रुप मिलता है, थो सामान्यतः मानव कौ उदात बनने से रोकते हैं । 

यह बह गैद्ा म्तिक पृष्छश्न॒मि है, जिसके परिप्रेद्य में वत्लम कौ देखा जानप 
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न्पूँ रन 
चाहिए । जैसा कि प्रारम्म मैं कहा गया है, प्रत्येक सिद्धान्त की स्‍्क वशपर म्परा होती है और उसे 
जाने बिना उसका' ठीक-ठीक परिचय प्राप्त नही होता; अतः वत्तम के पिदान्त को सममने के 'लिए 
इस पृष्ठम्गुमि का अनुशील़न आवश्यक था | 


मनोवैज्ञानिक पृष्ठभमि 


यह सच है कि कृष्णमक्ति-धारा और उसके दर्शन की हुप-रैसशा निश्चित करने 
में दीघकालीन पिन्तन-परम्परा का हाथ रहा है, किन्तु यह भी सच है कि उसपर तत्कालीन परि- 
स्थितियों ने मी अपना गहरा प्रमाव हाठाग । कृष्ण'मक्ति का मनोविज्ञान तथा कर््प्रणयली स्थिर 
करने में मध्ययुग की परिस्थितियों में निश्चितरुप से अत्यन्त मह्त्वपूण' भूमिका की है ।॥कदाचितु 
मध्ययुग की परिस्थितियां कुछ मिन्‍न होती तो कृष्णमकिति घारा का मनोविज्ञान भी कुछ जोर होता, 
इसमें सन्‍्दैह नहीं । यह बात केवछ कृष्णमक्ति-धारा' के ही साथ नहीं है, अपितु मध्ययुग में पनपमे 
बाली समी विच्रारघाराजों के साथ है | बाहे ढ़ वह निर्मुणसन्तसम्प्रयाय हो,चाहैे राम-मकित और 
कृष्णमक्तिसम्प्रदाय हों; हैं वे समी अपने युग फी समस्याजोँ का समाधान | सभी जपनै-अपने हग से 
अपने समय की आवश्यकताओं की पूर्ति करते हैं । क्‍ 
छप मध्ययुग को सामान्यतः वेयक्तिक और सामाजिक ह्रास का युग कह सकते 
हैं । यह समय पाशविक रजनी ति,सामाजिक अल्युएकत अर सण्ठित विश्वासों का युग था । धार्मिक 
| और नेतिक मुल्यों का 'विधघटन हो रहा था; आपशजस्पष्ट और बृम्ति थे । तत्कालीन साहित्य से इस 
बात के स्पष्ट सकेत मिलते हैं । व्यक्तित-बेतना कै स्तर पर भी जनस्‍्था' और अविश्वास के उनेक 'विशे- 
वृक्ष उगे हुए थे । मानव की सत्याम्वेजचिणी कल्याणी चेतना विवेक के सर्वग्रासी अन्धकार मैं दुष्ण्टि- 
शुन्‍्य सी महक पह्दी थी और अपने अस्तित्व की रदात' करने के 'निरथेक से यल्म कर रही थी | 
'विमाश के कगपर पर खड़ी मध्यथुग की छल चेतना को जीवनदान दिया सम्तों 
की बाण सै, राम भौर कृष्ण" के जापशाो मे | कैसे यह दुस्साध्य कार्य सम्पन्न हो सका, कैसे हन 
बकित-सम्प्रदायाँ ने सपाजण आए स्थक्ति की 'विकृसियां अर विकागताएं ठीक की, इस जर विभषार 
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का के पुर्व मध्ययुग की उन परिस्थितियाँ का आकलन अनावश्यक नहीं होगा, जिन्होंने हन विकृतियों' 
धर विषमताजं को जन्म दिया था | विश्कैषण की सुविधा के लिए मध्ययुग की परिस्यितियों 
को राजनैतिक ,धार्मिक और सामाजिक -- इन तीन शीचषकों के अन्तर्गत विभक्‍त किया नया है । 
मध्ययुग की राजनीति ही प्रमुखरूप से तत्कालीन सामाजिक और धार्मिक दुर्दशशा का कारण थी अब 
हम सज्षोप में मध्ययुग की राजनैतिक,धार्भिक और सामाजिक अवस्थाजी पर विचार करेंगे । 

(के) राजपैतिक अवस्था 


मध्ययुग सांस्कृतिक द्वन्द्र जौर राजनैतिक संघण का युग था । मुस्किम प्रप्ठु 
त्व तीड़ गति से बढ़ एहा था थौर जनता उसके अपर्तक से ब्रस्त थीर मयमीत थी । मध्ययुग के प्रारंभ 
में मुहम्मद-बिन-सुगलक (सन्‌ १३२५-४१६०) से इब्राहीम लोवी (सम १५१८-२६६०) तक सोलह शासक 
दिल्ली के सिंहासन पर बेठे । सुद्ध और आकृमण” ही इनके क7र्य थे । राजनीति घममानधता जार 
नृशंतता की बैसाखियों कै सहारे कछती थी और राजकीय घौणणपग-पत्र हिन्दुओं के रक्‍त से 'दिसे 
जाते ये । हिन्दू धर्म से तो मुस्लिम-शासको को विशेष द्ैबा था : हिन्दुओं से हठपुर्वक इस्लामघर्म 
स्वीकार करवाया जाता था जीर वस्वीकृति का सक ही अथे था+- मुत्युवण्ठ । प्राएम्मिक शाफ्तों 
की अपैदाग मध्यकालीन शासकों की मीति अधिक उदौर थी । उकबर का शासन-कालब सर्वाधिक सुख- 
शाम्तिप्ण था जौर उसकी नीतियां पर्याप्त सन्‍्तुलित और सहिष्छा थी । जहागीर और शाहजहां 
ने भी प्रायः अकबर की ही नीतियों का अनुसरण किया । इस तीनों के शासन-काछ में केन्द्रीय नीति 
हिन्दू धर्म और हिन्दुओं के प्रति सहानुमृतिपु्ण थी , जैसा' 'कि वल्ठमाचार्य और उनके वशजों के नाम 
शाही फरमानों से ज्ञात होता है। इसके पश्चातु जौरंगजैब ने पुनः घार्मिक असहिष्णाता और उन्याय 
की नीति बपनाई । उसकी दुष्ष्टि मैं "हिन्दू होना सबसे बढ़ा अपरध था । हस्छाम स्वीकार न करने 
पर कठोर-सैन्कठोर वण्ट की व्यवस्था थी । प्राण कै मौह से अधिकांश जनता हिन्दृ्षर्म छीहकर 
हस्ताम स्वीकार करते छगी । औरंगजेब के पशचातु अन्य शासकों ने भी वही रीति-लीति अपनाई । 
इस राष्ट्रीय संकट में हिन्दुराजाजं की 'स्थिति मी सुदुह नहीं एधी; बहुत से 
राजाओं ने मुस्लिकन्शासकों का आधिपत्यथ स्वीकार कर लिया । जौ हिन्दुराजा बाकी बचे थे, ते भी 
अपनी' सत्ता बनार रसमे के लिए उनवरत संधर्ष' कर एहे थे । जब प्राणों का ही अस्तित्व संकटापन्न 
था तौ वर्मरक्षा। की कौन सौचता | हिन्दुओं के साथ सबसे बही विवशता थी फि वे शासित थे जीर 
घुसठमान शासक ! ये तो उनमें मुसछमानोंँ को पराजित करने की शक्ति थी और ने ही उनसे अपने मम 
शवहैकमप सतन होती थी । सहायता औीए प्ाधन के धअमाव में ईश्वर पर आ'ज़ित रहने के बलिररिबस 
वे और कुछ कर भी मही सकते कैल। इस डुर्वशा में बे समर की शाफ्लि ईश्वर के चरणों में ही सौणमे 
कने ; दुष्ट को दण्छ देंगे का कार्य उन्होंने भगवान सर ही छ्लौह विया | जीवन की विजमबाजों से 








>> ८3 नल ८८23-०० ८-0० +> 3 >> 93 न न मनन नमन मनन >++>न मनन नरम नम मम ं 7 ेऑ 5 ८ 
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त्रस्त होकर हिन्दु छौकिक वस्तुस्थिति से आलें मुंदकर आध्यात्मिक और पारताौकिक वातावरण में ही 
विहार करने छगै । हिन्दू राजा जार प्रजा दोनों के ही विचार इस प्रकार मक्तिमय हो गए कि वीर- 
गषथाकाक की वीरससमयी प्रवृत्ति शान्त और शृंगार रस मैं परिणत होने छगी । 
रजनी तिक वातावरण भी घीर-धीरे शान्त होने छूगा । हिन्दुओं को शान्त 
करने के 'लिए मुसलमानों ने उन्हें अपनी संस्कृति से दीक्षित करने का प्रयत्न किया । हिन्दु छ धर्म पर 
आधात हीते ही यथपि जनता विचछित हो' उठती थी, तथापि आत्मरक्षात के विचार से किसी सीमा 
तक 'हिन्दुओँ ने मी हस्काम को समकने की चेष्टा की । 'हिन्दु और इस्लाम के सम्मिलित प्रमाव से 
का मवीन विचारधारा का जन्म हुआ जी घर्म में "संतसम्प्रदायथ' तथा साहित्य मैं 'संतकाव्योके रुप में 
प्रवाहित हुई | - 
(ख्) धा मिंक अवस्था 


अं अग्राक हा! भड़की आशिक: संगाक शासन कॉगिए पधेडंड भरना 














सम्पुण मध्ययुग अधवा मुस्छिम शासन-काछ मैं कुछ रुक बादशाहोँ को छोक्ार 
सभी बादशाहों ने हिन्दू घर्म पर घौर अत्याचार किए, फठत:ः 'हिन्दु-धर्म में आत्मरक्षण' की फ़ूति 
तीवतर होती गई । बाहय प्रह्यरों जीर आधातों से बचने के लिए वह कछुए की तरह अपने-आप मैं 
संकुचित होता गया । हिन्दू पर्म के प्रचार-प्रसार और सार्वजनिक पुजा-उपासना पर कठोर बन्चन ये 
तथा घामिक उसहिण्णता शासन की नीति थी : सरेसी स्थिति मैं वर्म अधिकाधिक अआत्मकैन्द्रित और 
अन्तमुंस होता जा रहा' था और व्यक्ति तथा समाज कौ उसका वह प्रप्तुत संस्पर्श नहीं मिल पा रहा 
था, जौ उसके संस्कार के लिए आपकश्यक था | फलस्वरूप जीवन के मुल्यों में विकृतिया पैठ रही थी । 
| धर्म भ्रष्ट न हो जयये इस हर से उसके चारों और जातियेद के ऊंचे प्राचीर सह़े कर वि गए आर वर्ग- 
मैद कै गहरी परिखारं खोद दी गई | 

अवमुत्यम के इस युग मैं घार्मिक मृत्याँ जौर मान्यताओं का भी अवमुल्यम हुआ 
आर उसका स्वरूप उतना शुद्ध और उदात नहीं रह सकता । धर्म कै चौत्र में ही पासण्ड और प्रष्टाचार 
घर करने छत और शीघ्र ही वह पस्थिति मी आ' गई, जब जीवन का यह अस्लिम सम्बह सबसे 'विकृत 
ही गया । राजमेतिक अर सामाजिक विजमताजों से अस्त होकर व्यक्ति जब धर्म की और घुहता 
तो वहां भी यही विज व्याप्त दिखता । वत्तमाचार्य ने "जीकृष्णपश्रधा मैं तत्कालीन धार्मिक दुर्दशा 
का बहुत स्पष्ट िशत्र खींचा है | तै कहते हैं कि दुचित पर्मां वाठे इस कलियुग में जशान,कर्म, उपासना 
अपदि सभी सावन-मार्ग छुप्स हीं गए हैं धर सर्वत्र पासण्ठ का ही साप्राज्य है। समी पविन्र स्थल 
म्झैण्छों से जाकास्त हैं और सज्जनों के कष्ट देखकर बेये विधलित हो जाता है। गंगत आदि सभी तीथ्थ 
| दुष्ट व्यक्तियों से पिरै हुए हैं वर उसके अविष्ठाता देवता तिरौषह्ित ही गए हैं । छौंग अहंकार से 
मच कौ छड़े हैं तथा ज्यक्तिमत छाम ख॑ प्रत्निष्ठा कै 'छिए दुरा-सैनबुरा पाप्कर्म करते में मी संकोच 
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करते । सैसी दुर्दशा में केवल शीकृष्ण ही स्कमात्र विश्वसनीय वा हैं हे | 
क्‍ तत्कालीन साहित्य में उस समय की घार्मिक बोर सामाजिक डुर्देशा' के अनैक 
वर्णन मिलते हैं | 
(ग) सामाजिक अवस्था 


भाषिं। आफ अग॥ भधाि जाकर अधि काना धाकी 


धर्म जोर राजनीति के इस संघ का प्रमाव समाज यर बहुत बुरा पढ़ा 

था' | बारों और वराजता और असंयम का साम्राज्य था| । विभिन्‍न वर्ग-मैदों से समाज द्विन्म- 
मिन्‍नम हो गया था और जातिवाद कै कसाव ने समाज की संशिहष्टतत शिथिक्ष कर दी थी । वणय- 
श्रम व्यवस्था' ही अस्त-व्यस्त हो रही थी ; सभी जातियीं ने अपना धर्म छोड़ दिया था | ब्रासण 
में दया, शौच , तप बादि का किंचितु मी स्पशी नहीं था; क्षाक््यि विकास में हुबे थे; वेश्य वर्ग कै 
कपट का और छोर न था; और शृद्र घोर मद में किसी को कुछ समकते छी नहीं के । 

कपटी और पाखसण्दियौं का ही समाज मैं सम्मान होता था | व्यक्तियाँ की 
प्रवृत्ति वैज्ञैयिक पुपीं में ही मटका करती थी । व्यक्ति के जीवन पर उपालम्म करते हुए सरवास ने 
लिम्ला' है कि सारा जीवन पश्ठ की साँति बिताया जाता है| हरिस्मरण' के बिना ही सारी जायु 
वृथा कर दी जाती है। वस्त्र मठमल कर घीये जाते हैं, तितक-हकापा धारण कर धार्मिक होने का 
जआहम्बर भी रचा जाता है,किन्सु आन्तरिक प्रत्नापढठन और वृक्तियों के परिष्कार की और किसी का 
घ्यान नहीं है। इस युग में नैतिक मुल्य बहुत जजर हो गर थे और सपरै सनौसाव जेसे बपनी शुद्धता खो 
बेठे थे । बान्तरिक अशानिति तो थी हीं,बाइय परिस्थितियां और भी प्रतिकुठ थी । 

सामानन्‍्यरुप ते समाज में दी वर्ग थे-- राज़्यवर्ग तथा सामान्‍य प्रजावर्ग | राजन्य- 
वर्ग के ही हाथों में समृद्धि की कुंजियां थी और वे ही समी कार्य-व्यापारों का नियमन करते ये ।दर्प 
आर वात्मप्रदर्शी के पारस्परिक संघर्णा में ही उनका समय बीतता था जार प्रजा की उन्हें कोई चिन्ता 
नहीं थी | इस वर्ग मैं सुल्तान और छौटे-मौटे हिन्द राजप दौनों ही बाते थे । इनकी कामुकता जाए 
'बिछास-मुमुत्ात का कोई अन्त नहीं था जोर इसके लिए सामग्री जुटाने का साए प्रजा के 'मिर्चत कंधों 
पर था । राजाबों का प्रभापाठन सक विलावग भर था : प्रजा निर्धन थीर उमावगस्त थी तथा अन्न 
के 'छिए द्रार-दार छूमती थी | इस वर्ग का बुरी तरह शौषण हो रहा था बाँर इसकी पफ्थिति बहुत 
दयनीय हो उठी थी । 

इस प्रकार समाज के सामान्य सदस्य का जीवन प्रत्येक दृष्टि से कृण्ठापुर्ण" और 


कला वाडीना लोक, गिओ आजक: पोल का अड़के उहाक शक कपल. तइका बलिकी जाए 


९ वत्लमाचार्य !. जोकृष्णवञ्म:', श्लौक सं०१०६ । 
२ बृरवास् : "पुरसागर के विनय के पद", पथ सं०५१“किते दिन हरि पुमिस्त जिनु सौर । 
श्र 
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> था । न उसके पास भोतिक सुख-सुविधा थी न आन्तरिक शान्ति और सन्त॒ुष्टि । जीवन 
के पंथ में घर्म का सहारा बहुत बढ़ा होता है, वह व्यक्ति की कम-सै-कम अन्दर से टूटने और 
'बिवरने नहीं देता है, किन्तु यहाँ तो वह भी नहीं था । घर्म अपना वास्तविक ७र्थ से देने के कारण 
स्वयं असन्तो'ण' जोर अशान्ति का करण बना हुआ था । 

जैसे विनाश सर्ग का संकेत होता' है, ठीक वेसे ही मध्ययुग की इन ड्रासोन्‍्घ्रुसी 
परिस्थितियाँ में व्यक्तित के आध्यात्मिक [विकास की उदात् सम्मावनारं छिपी हुई थी । व्यक्ति के 
मानसिक परिषक्कतरण के क्षोत्र में कृष्णमक्ति-घारा के प्रयास सर्वाधिक सफल और समापक कहे जा सकते 
हैं,'किन्तु अन्य मब्ित-सम्प्रवायौं ने मी इस दिशा में मह्त्वपुणः कार्य किया । इन्होने विसण्ठित और 
'विस्थापित मानवमुल्यों की फिर से स्थापना की तथा झूरण और 'विकृत जनमानस के असाध्य रोगों 
का' उपचार किया अद्वा,प्रेम और विश्वास की उमौघ जोौजधियों से । 

व्यक्ति के नैतिक परिष्करण और सामाजिक संस्कार की प्रभविष्छा' परम्परा 
कप प्रादुर्माव आचार्य 'रमाननद से होता है। रामानन्द ने घर्म को सहज और सर्वजनसुलम रुप विया । 
उन्‍होंने ईश्वर्मक्ति को जासिवर्ग-निरपेजञञ" घोषित कर उसपर प्रत्येक व्यक्ति का! समापन अधिकार माना 
अर हस तरह उत्तरोच्त जटिल और संकीण- होते हुए धर्म को उन्होंने लोकव्यापी विस्तार दिए ।उनकी 
| विचारधारा से दौ मह्त्वपृणे मक्तिसम्प्रदायाँ का प्राडुमाव हुआ; स्क साधाततु और दूसरा परम्पस्या । 
उन्होंने स्वयं राममक्ति का प्रयार किया और उनके शिष्य कबीर ने सन्‍्तसम्प्रदाय की स्थापना की । 

कबीर ने रामानन्द की उदारवादी दृष्टि अपनाकर उनके सपमाणिक्त उन्‍्मयन के 
कपर्य को आगे बढ़ाया । अपने स्वरुप में बहुत शास्त्रीय न होते हुए भी संत मत ने घर्म की रक्षात में 
पर्याप्त यौंगदान दिया । कबीए ने इस्लाम जौर हिन्द घम की साउम्ृत बालों को लेकर अपने पंथ की 
स्थापना की । इसपर रामानन्दर और घूफी सन्‍्तो का प्रमाव स्पष्ट है । बाहयाठम्बर के जितने भी 
(रुप हो' खते हैं, उनका बहिष्कार सम्पूर्णरूप से किया गया । यह घर्म का शैसा रूप था, जो हिन्दु 
(और मुसलमान दोनों की ग्राइय था; जिन कर्मकाण्टों से दौनौं मैं विएरौध हो ता था, वह इसमें 
(था ही महीं | सन्‍त सम्प्रदाय के द्वारा! समाज का नैतिक संस्कार छुआ । सन्‍त मल के कवियों और 
मर्मप्वा एकों मे आवाए-व्यवह्यर की झुद्धशा पर बढ दिया । उन्होंने सुहकर धार्मिक पाखण्डों औौर 
कुफ़वू चियोँ की मर्त्सना की बार वाल्तरिक पविश्रता और शुद्धता कौ ही धर्म का वास्तविक स्वरूप माना 
उनन्‍्होंते विकीणे और पिकेन्ड्ित नैतिक और चारिक्रि मुल्या की जीवन मैं फिए से प्रतिष्ठा' की औऑ: 
हस. पुकार कुछ सीसा तक समाज को वेज सिकत युरतों से हटाकर उच्चतर छदयों को और प्रेरित करने में 
सफर हुए । सनन्‍्सों की तीसी आलोचना से बध्यधुम के छासौन्युस्ी समाज का विवेक कुछ जगा जौए 
| इसमे बल्यथ पर खगसर होते की वैष्टा भी की । व्यक्ति जोर समाज के चित्र का प्रदापतठन हुवा, किंतु 
| उस सीगए तक गही हो शक, जिस सीमा तक होना चाहिए वा । 


«छू. 
इसका बहुत बहा कारण यह था कि समाज के संस्कार के छिए नैतिक उपदेशों 

से अधिक समर्थ माध्यम की आवश्यकता थी ।जनमानस इतना विकृत और पंगु हो घुका था कि उसे 
रास्ते पर लाने के लिए पाप-पुण्य का विवैचन ही पर्याप्त नहीं था : उसे कसी सरैसी डिव्य और 
समर्थ संवेदनग की आवश्यकता थी जी उसकी अन्तश्वैतना और बहिश्चैतना कै टुटे हुए सम्बन्धसुत्र को 
फिर से जाड़ सके और उसे उसकी आत्मा का संस्पई प्राप्त करा सके । साथ ही इस सम्वेदना का 
स्वरूप इतना उत्तीन्द्रिय धर वमानवीय भी न ही कि वह व्यक्ति की पकह ही में न आये; उसका 
प्रिय और आत्मीय होना भी आवश्यक है। स्सी कौई सम्वेदना उसे नेतिक उपदेशों से नहीं मिली । 
यीं भी यह स्क निश्चित बात है, कि नैतिक आचरण द्वारा प्राप्त पृणता आशि ही होती है। 
नैतिक नियम जीवन की छक व्यावहारिक आवश्यकता अवश्य हँ,क्योंकि इनके छपरा मानव की स्थृछ 
प्रवुत्तियाँ का नियन्त्रण होता है। <नसे व्यक्तित की गतिविधियाँ में सामनन्‍्जस्य और जीवन में व्यव- 
स्थत' स्थापित हो जाती है; किन्तु यह दावे के सपथ नहीं कहा जा सकता कि इनसे देहैल्द्रिय, मन, 
प्राण', बरंद्धि आदि विभिन्‍न चेतनाजों में बंहे मानव व्यक्तित्व को वह स्कहूपता भी मिल जाती है, 
जिससे उसका वास्तविक संस्कार होता है | व्यक्तिति के संस्कार के लिए यह अत्यन्त आवश्यक है कि 
वह अपनी सत्ता के स्थूक स्तरों पर समस्त बाह्य और मौतिक सम्वैेदनपजों के साथ रहता हुआ भी 
अपनी अन्तरात्मा के निविह सान्निध्य का अनुभव करे । 
सामान्य व्यक्ति के छिए इतना वन्तर्मुस होना सम्भव नहीं होता, न ही उसमें 



















होती है,जिसे ईश्वर कहते हैं । यह ईश्वर व्यक्ति का अपना ही पमुन्दरतम आर उदाच रुप छीता है 
आर अपने माध्यम से उसे उसकी ही और है जाता है | यह ईसर उसका सर्वाच्चि आदर्श आर सभी 
आध्यात्मिक और मैतिक मुत्याँ का मुर्तिमान्‌ स्वरूप होता है। यह जाध्यात्मिक आप इतने आाफषक 
रुप सें सन्‍्तसम्प्रदाय व्यक्ति के सामने नहीं एस सकता । सन्‍्तसम्प्रदाय में ईश्वर-मावना तौ' है,पर वष्ठ 
बहुत सदम और अमृत है । कबीर का ईश्वर सर्वथा निर्गुण' और निर्विशेण है, भरे ही उन्‍होंने उसे 
सगुण शब्दावल्ियां मैं फुलरा हो | ईश्वर की यह घारणण' उपनिषद्‌-सम्मत तो थी ही,साथ ही 
'हिस्ताम से विरोध बचाने में मी सहायक थी । सन्‍्तमत में स्गुणा मावना का प्रबठ पिशौध किया गया 
है | अतः बह जनता की कौई रेस आध्यतत्मिक धादशी नहीं दे सका, जो उसके जीवन मैं जगह बना 
सके । 

मध्ययुग का मनी विज्ञन कुंठा और इताशा का मनौविज्ञान है | व्यक्ति की 
सिमी मानसिक विकृतियां और घारिकिि विकलागश्नारं उसकी कुठाजोँ, निराशोजों जोर जावर्शहीनता 
कप प्रतिफलन इौती हैं तथा क धार्मिक विधि-मिव या पाय-सुण्य की सैद्धा स्तिक समीदाय इन 
हे कुंढानाँ की थी नहीं पाती । झुंडार्ट बमावीं से उत्पन्य छौती हैं और जब तक हम अमावों की पूर्ति 
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इतनी शक्ति होती है कि वह अपनी गहराई आप नाप सके । इसके लिए उसे एक सहाए की अपवश्यकता 


नही होती, तब तक कुंठाजी आर उनसे उत्पन्न 'विकृतियाँ का अस्तित्व बना ही रहता है । व्यक्ति 
के इन अमार्वों की पूर्ति की राम जोर कृष्ण के आदी ने : ये आदर्श देवत्व से युक्त होते हुए मी 
मानव के इतने निकट थे कि उसके जीवन का अभिन्‍न अंग बन गर । व्यक्ति कौ जी कुछ भी अपने जीवन 
मैं नही मिछा, वह सब उसने इनमें खोजा आए उसे वह सब मरपुर भिकछा मी; उसने इन्हें पुजा,सराधा 
और इनसे प्रेम किया । राममकित और कृष्णमक्ति सम्प्रदायों ने छोौगों के समक्ष कोई विस्तृत 
अचारसंहिता और जटिल क्रियाविवान नहीं रखा; उनकी तो कैवल स्क ही अपैद्ाय धी-- जात्मसम- 
पण', प्रेममय आत्मतमर्पण" | व्यक्तित अपनी सभी थअपुष्ठी ताओं, सरमी अमावों के साथ उनके सामने प्रणत 
होजाये, प्राण के समस्त आवेग से उन्हें घुकारे तो फिर कोई कारण नहीं है कि मगवान्र्‌ उसका 
उद्धार न करें, उसे स्वीकार न को | 
व्यवित आर तमाज का नेतिक संस्कार करने को दिशा में राममक्तिशासा ने 
ठोस कार्य किया । चरित्र-भ्रष्ट समाज के पमञ्ञ' रघुकुड़ की मर्यादा का आदर्श रखा गया । स्‍्क बार 
फिर रीति-नति,आचार-विचार, करणगीय-ककरणीय कप सेद समकाया गया, 'किन्‍्सु इस बार 
| उपदेशों से नहीं, शीराम के चरित्र कै माध्यम से । औराम का वरित्र इतना छौकप्निय हुआ कि जन- 
जीवन कग' अमिन्‍न अंग बनें छगा । आदर्शा से च्युत समाज के समझ राम जीं।पन के सर्वोच्च आदर्श जौर 
सभी ब्रेष्ठ मृत्यों के संरक्षक के रुप में उपस्थित हुए । व्यक्ति ने राम की ज्वीकार किया,फलत: 
एम के चारिन्र से सम्बद्ध वे समी नैतिक घोर आध्यात्मिक मुत्य उसके जीवन में स्वयमेव प्रविष्ट ही गर। 
एामचरित्र कै साथ इस घनिष्ठ आत्मीयता ने मध्ययुगीन समाज के मेतिक और चादिक्रि संस्कार इतनी 
स्वामाविकता से सम्पन्न किए फकि किसी बाहुय विधि>»विधान या सायास-प्रक्रिया की ब्रावश्यकता ही 
नही पह़ी । 


इसफ्रकार रामभक्ति का कार्य मह्त्वपूणः रहा, किन्तु कृष्णनक्ति कप कार्य उससे 
मी अधिक मछत्वपुण था । राममक्ति से व्यक्ति की माचना का सक ही वश परितृप्स हुलआा--भद्ा 
कप अंश) किन्तु'राग अंश लगमग अतृप्त ही रहा । मानव-मन अंद्वा जोर आदर करना चाहता है,परन्चु 
| प्रैथ भी तो करना चाहता है | वह उसीस प्रेम करता है और इस प्रेम की अमिव्यक्ति अमेक सम्बन्धों 
| में होती है | व्यक्ति की यह प्रैमाकाज़ कभी वयग,कभी मेत्री, कभी विझास है के रुप में अमिव्यक्त 
होती है | उसके अतुराग की इन 'विधचिव अभिव्यक्तियाँ के 'छिए ज्रीशाम के व्यक्तित्व में क्रकाश नहीं 
था; कहाँ उसका थीरगम्मीर व्यक्तित्व और कहाँ मानव-मन की उच्छुंहल मावनाएं | उनके म्यादित 
आर संवर्भित चरित्र में केवल दास्यमाव का ही अवकाश था ; मै स्वामी हो फते हैं, पिता कौ सकते 
| हैं,गुरु ही सकते हैं,किन्सु प्रेणी,पति जार सक्ला नहीं हो सकते । फिए इन भावनाओं का क्या हौ+ 
ह दृत्तियाँ का क्या हो, जौ पतन की बौर कै जाती हैं ? दमन--रामसक्ति का यही 
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| उच्चतर था | दमन, किन्तु कभी स्वामाविक नहीं होता, वह स्क आरौपित मनःस्थिति है | तुबय का 
अन्त तृप्ति ही है और कुछ नही-- जीवन के इस महत्वप्ृण" सत्य को व कृष्णमक्ति ने पहचाना; नकेवल 
पहचान+,अपितु स्वीकार मी किया । कृष्णमक्ति ने समी मालिक मुत्यों को ग्रहण किया, किन्तु उनको 
इतना परिणृृत जौर उदाच बना दिया कि वे अति-माँतिक बन यर । कृष्णमक्ति-धारा मर्यादावाद 

के द्वारा व्यक्ति का उद्धार करने के प्रेयत्नों सै उदासीन ही एही : जहां तक सदाचार आर चरित्र का 

| सम्बन्ध है, उसने उसे किसी बाहुय-व्यवस्था या सामाजिक जाग्रह घोजित न कर वृत्तियाँ के सहज उदा- 
त्तीकरण के रूप में स्वीकार किया । मनुष्य की प्रमुख दुबताओं को परम्परागत दुष्टिकोण” से दमनपु- 
वेक दूर करने के स्थान पर उन्हें उनके स्वामाविक रुप में ही ऊंचा उठाने का प्रयत्न किया । 

कृष्ण--मक्ति में समी मानवीय सम्बन्धी को स्वीकार कियय गया , किन्तु उनका 

| आलम्बन ब्रीकृष्ण" हैं । वात्सत्य है तो ओकृष्ण के प्रति,प्रैम और विज्ञास है तो वह भी ग्रीकृष्ण के 
|ही साथ | आहम्बन बदल जाने से वृत्तियों का स्वरूप यथावत्‌ रहने पर भी उनका स्वभाव बबछ गया । 
कृष्णमकिति के आराध्य का व्यक्तित्व अत्यन्त अदघुत है | वे तत्वतः साचायत परक्नल्म भर परमात्मा 
साथ ही यशीदा के छाहहे, गोपियोका मासन चुराने वा हैं; वे ग्वाठबालों के सा और 
राघा के समर्पित प्रैमी हैं । मकतों ने उन्हें परक्र्म स्वीकार करते हुए मी अपनै-अपने माव के अनुसार 
वात्सल्य सख्य और माघुर्य के आलम्बन के रूप मैं अपने लोकिक जीवन का अंग बनाया है। श्रीकृष्ण के 
सम्पर्क से समी मानवीय माव मविन्न और उठाच बन गए । परखिपर कै जो नाते अपर सम्बन्ध मनुष्य कै 
आध्यात्मिक विकास में सबसे बढ़े अवरीध हैं, उन्हीं सम्बन्धों से प्राप्त होकर श्रीकृष्ण अपने मतों कप 
राग-दैणा अपने में समर्थित करा छेते हैं | वै समी डुर्बकतारएं जौर वासनाएं जी मनुष्य को विषय में 
लिप्त किए रहती हैं और पतन की और छे जाती हैं, श्रीकृष्ण की और जमिमपुख होकर उसके सांसारिक 
बन्धन छुह्ठा! दैती हैं। श्रीकृष्ण कौ काम ,कौघ,मय,यहाँ तक कि शज्भुमाव से मी मजा जा सकता है; 
मागवत में इसकी स्पष्ट स्वीकृति है। इस प्रार कृष्णमक्ति-बारा' ने बहुल सहातुप्नूतिधवर्वक $ बढ़ी मनी 
वेज्ञानिक रीसि से व्यक्ति का संस्कार किया । यही दृष्ष्टि राममक्ति घारा की हीं धी,परन्तु उसके 
आराध्य का व्यक्तित्व कुछ रेसा था, कि उसमें मावनाजों के 'निर्वन्च संत्ररण” का' रेखा अवकाश नहीं 
था १ इसके विपरीत त्रीकृष्ण का व्यक्तित्व ही कुछ इस प्रकार का है कि उसमें प्रत्येक मनोराग के 
स्‍थान है । 



















लीकुष्ण' का स्वरुप इतना ठल्तित,इतना' सुन्दर और आकणक है, साथ ही 
उकक्‍्तवल्सलतत' के अपश्यपसन से इतना भरपुर है कि उसके सामने आत्मसमर्पण स्वतः ही 
त्मसमर्पण" होते ही व्यक्तित यर से अर का शासन मी समाप्त हो जाता है। इस 
तरह 'चिततप रिक्ृद्वीकरण की सायास प्रक्रियारं इतने सहज रुप से शोर इतने सौल्ठास सम्पन्न हुई कि 
| व्यतित ने सब कुछ छौह पिया और इसे यह आभास भी नहीं हुआ कि उसमे कुछ छोड़ा है । चित्र की 
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तभी दृज्षिया बदल कर मौतिक से आध्यात्मिक हो गईं और चिह्तमृत्तियों के परिष्कार से शरीखूण्यि 
स्वयं ही शान्त और संयत हो गईं । गीता में थोकृष्ण ने जिस असंगता का उपदेश दिया है, उसी को 
' कृष्णभक्तों और कवियों ने चित्रित किया है तथा जौ प्रेममय आत्मसमपैणयुकत मक्तियाँग उन्होंने अर्जुन 
को समकायया है, वही कृष्णमक्ति आर कृष्णकाव्य का आदश है | 
मानव जीवन में यह स्क कृल्तिकारी घटना थी | पहली बार यह हुआ कि 
मावात्र के संतर्ग से व्यक्ति-चेतना आमुल-चूल परिवर्तित हो जाय आर वह मी इतने व्यापक स्तर पर| 
| कृष्णमकित ने मानव कौ ईश्वर का प्रभ्ुत संस्प्श ओर निविड़ सार्निध्य दिया ईश्वर तत्त्व को उसे 
उसकी ही परिमाणाणों, उसके ही जिम्बीं में समकगक्र । यही कृष्णमक्ति का मनोविज्ञान है; ईश्वर 
| और व्यक्ति-चेतना कै पारस्परिक सम्बन्धों कौ समकापने की यही शैठी है उसकी ।"सर्वधर्मान्‌ परित्यम्य 
मामेक शरण द्रज । जहं त्वां सर्वपापैम्यो मौक्ायिष्यामि माशुच! ।।" -- श्रीकृष्ण का यह गीतावाक्‍्य 
ही कूंण्णमक्ति का जमीघ मन्त्र है, तथा संसार में भटकी हुईं विकीण और विकेन्द्रित अगसक्तितियाँ और 
वाक्षाजं का श्रीकृष्ण में स्कात-सम्पुजन-- यही कृष्णभक्ति की स्कमात्र आचारपद्धति है | 
कृष्णमक्ति का यह मनीौविज्ञान ही समी कृष्णमक्ति-सम्प्रदायाँ का भी मनेप- 
विज्ञान है। जिन सम्प्रदायों का अपना विशिष्ट दर्शन है, जैसे मध्व ,निम्बार्क,वल्ठम और चेतन्य स॑प्र- 
| दायीं का, उनमें शास्त्रीय-विवेचन के समय औीकृष्ण को परमवस्तु ,परद्रह्म की ही दृष्टि से देखा गयाहै। 
| बल्छठमाचार्य अपने दार्शनिक सिद्धान्तों कौ मावना के अग्रहों से बचाने का यथासम्भव प्रयत्न करते हैं,ती 
भी प्रत्येक सम्प्रदाय में किसी-म- किसी छोकिक सम्बन्ध को आश्रय बनाकर श्रीकृष्ण की सक्ति की गई 
है | मध्वप्तम्प्रदाय में दास्यासक्ति का महत्व है तो 'निम्बार्क सम्प्रदाय में सल्थासक्ति का | वाल्ठममत 
में वात्सत्यासबित का प्राघान्य है,क्योंकि वत्छम के उपास्य बाल्कृष्ण हैं; चेतन्‍्य मत में घुवाकृष्ण- को 
इष्ट स्वीकार कर प्रैमासक्ति या मधुरासक्ति की सर्वोाच्चि स्थान दिया गया है। ताल्पयर्य यह है कि 
प्रत्यैक्ष मत मैं भक्त अर मगवानर के बीच किसी-न-किसी टेसे सम्बन्ध का विधान है, जो स्वभाव में 
अला किक होता हुआ भी रुप में छीकिक है | ह 
इस मनोविज्ञान को समझ हैने के पश्चातु वत्छम तथा अन्य कृष्णसम्प्रदायों की 
आवार-विचार सम्बन्धी मान्यताजों का आधार स्पष्ट हो जाता है | कृष्णमण्ति के अआचारयाँ ने 
कही भी ही क्किता का घनावर नहीं किया है; अलौकिकता की अनुप्त्ति छाँकिकता में ही करना बौर 
कराना उनका उद्देश्य था । कृष्णमक्ति ने ने कैबलछ समाज को ऊंचा कृप्य विया, अभितु दीर्घकाढीन 
जड़तत' और मानसिक 'विकृतियों ये उल्पन्म अप्ुुन्दरता गौर मीरसता कौ मिटाकर उसे साँन्चर्य,सुघमा 
| आर आनत्द से मर दिया । 

















३ तल जज २० ६0 

प्रन्द्दवी-सौछछवी शती में कृष्णमक्षित की जौ धारा बही उसने बंगाल से गुजरात 
, तक के प्रान्त कौ रप्नू-निमस्त कर दिया, उत्तरमारत कौ तो जैसे जया जीवन ही मिल गया | रीक़िश- 
| छीन कवियों के हाथ में पढ़कर भहे ही श्रीकृष्ण केवल एक शुंगारी नायक रह गए हों, किन्तु मक्तिकाढ 
| के मकतीं जौर कवियों के किए तो वह “पारसमणि हैं, जिनके स्पर्श से जी कुछ सी अपावन और 

| अवर है-- पावन और बैष्ठ हो जाता है । 


खाबाक बाड़ आशा आग्रश! मामा आम ऋयाहां: आइए जज तह आई 
सऋ0 आधकक भांधएः अो॥७ कान आमाक आफ जधीमिर रकम, अयाक भड़लीः 
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द्वितीय परिच्छेद 


विष्णुस्वामी और वल्लभाचाय 








हे पिछले परिच्छेद में बहुत विस्तार से वल्कमाचार्य के इशचन की सैद्ान्तिक और 
मनोवैज्ञानिक पृष्ठभूमि पर विचार किया गया' है | इसके पुर्व कि वल्कम के सिद्धान्तों का अनुशील़न 
प्रारम्भ किया जाय, विष्णास्वामी के रूद्रसम्प्रदाय तथा वल्कुम के विशुद्धाइत मत के पारस्परिक 
| सम्बन्ध पर विचार करना आवश्यक है| वल्छम और विष्णास्वामी के मतों की सामेद्षा स्थिति क्‍या 
|| है-- यह प्रश्न अभी तक बनिर्णात्ति ही है । 
यथपि वल्छम पर ऑपनिजदिक तथा पौराणिक परम्पराजों का प्रमाव पढ़ा 
| है, तथापि उनका साचायत सम्बन्ध चतुःसम्प्रदाय की परम्परा से ही है | चतुःसम्प्रदाय से तात्पर्य 
| है त्री,ब्रह्य,झूद्र तथा सनकसम्प्रदायाँ से जिनके प्रवर्तक कुमश: 'रामानुजाचार्य,मध्वाचार्य,विष्ण स्वामी 
| तथा निम्वाकॉचार्य हैं | हनमें से विष्यण स्वामी के रूड्रसम्प्रदाय से वल्छम को सम्बद्ध करने की परम्परा 
है | पृष्ट प्रमाणोँ तथा विज्छास्थामी से सम्बन्धित तथ्यों के अमाव में इस बात के सत्यासत्य का 
'निणय अमी तक नहीं ही सका है; वैसे यह एक सामान्य धारणग है कि विष्णस्वामी ने उद्धैत को 
माया-सम्बन्ध से रहित मानकर 'शुद्धादत का प्रवर्तन किया था, जिसका' पल्छवन आगे चहकर वत्लम 
के द्वारा हुआ | विष्ण'स्वामी का मत क्‍या था, इस विषय मैं निश्चितरूप से झुछ्ू कहना कठिन है, 
क्योंकि विष्ण स्वामी का कौह ग़न्थ उपलब्ध सही है | उनके सिद्धान्त की जी अस्पष्ट-सी रुप-रेखा 
सामने जाती है, वह भी उन कतिपय उद्धरण और उत्हेशों पर आधारित है, जौ अन्य ढैसकों दारा 
प्रस्तुत किए गए हैं; ये उल्ठेश मी संख्या में गिने-बुमै ही हैं । 

सब ईहठे तो विव्ण स्वामी कौ लैंकर मतमेद है कि वाल्ठुमसम्प्रदाय के जादि- 
संस्थापक कौन से विष्णास्वामी हैं, क्यों कि हतिहास में कई विष्यास्वामियाँ का उल्हेस मिलता है । 
'विश्णा स्वामी का समय-निर्वारण मी सम्मावना के ही आधार पर किया जाता है। आधुनिक विद्वान 
तीन-चार विष्ण'स्वामियाँ की कल्पना करते हैं । पहले विष्छा स्वामी तमिल प्रदैश के पाण्ड्य राजा 
| के राजपुरौ छित दैवेश्वरमट के पुत्र थे, वत्छमदिरग्थिजय" मैं वेवेश्वरमटू का नाम वैवस्वामी बताया गया 
| है । हम 'विष्छास्वामी का दूसरा नाम वैवतनु मी था । इन्होंने सर्वज्ञतुक्त' नामक ग्रन्थ रचना भी की 
यो ; यह ग्रन्थ साथ्यरूप था, किन्तु यह माज्य किस गुल्थ अयबा विषय पर था, यह ज्ञात नहीं है । 
दूसौ विष्णास्वामी कारचीघुरम्‌ के निवासी राजगौपाढविण्छ स्वपरमी थे ।इनका 
मम सन्‌ ू३० के छगमग हुधा था । तीसरे विष्छा स्वामी वत्ठमसम्प्रदाय के आदि आाचाय माने जाते हैं। 
पण्डाएकर इनका समय तैरएवी शतावौ्दी मानते हैं । प्रॉफेसर काण ने अपने घर्मशास्त्र के हतिषठास में 
क़्॒ आर विष्यास्थामी का उल्ठेस किया है | ये तमिक प्रदेश के ब्रासण थे तथा कावेरी मवी के बट पर 
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ला रहते थे । हस कारण इन्हें 'कावेरी-विष्छास्वामी' मी कहा जाता था । रात के अंचेरे में जैसे सब 

| वस्तुएं स्क रंगे की दिखती हैं, वैसे ही अतीत के बंधकार में ये समी रक ही गर हैं तथा इन सब के 

| व्यक्तित्वों से मिलकर स्क विष्छास्वामी की परिमावना हुईं है, जो विशुद्धादेत के संस्थापक माने 
जाते हैं | 





यदुनाथ जी महाराज द्वारा रचितीवल्लमदि-ग्ग्विजया मैं इन विष्णास्वामी का 
परिचय इस प्रकार दिया गया है-- विष्छशस्वार्मी दक्षिण के पाण्दय राजा विजय के राजगुछा देव- 
| स्वामी के पुत्र थे । इन्होंने अपने मत का प्रचार करने के 'छिए द्वारिका, वृन्दावन और पुरी की यात्रा 
'की । अधिक आयु होने पर इन्होंने अपने द्वारा अभिपुजित मगवद्विगह (मूर्तियाँ) अपने पुत्र को साँप 
| कर वैष्णव-विधि से सन्‍्यास गृहण किया और काची चढ़े जाए । यहां पर इनके अनेक शिष्य बने, जिनमें 
से देववर्शन, श्रीकण्ठ,शतघुति और परामृुति आदि प्रमुख थे । अपनी मृत्यु कै पर्व इन्होंने अपने मत के प्रचार 
का भार वेवदर्शन को साँपा । देवदर्शन के सात सा प्रमुख शिष्य थे, जो इस मत के प्रचार में संहगन थे । 
दक्षिण मैं विष्यास्थामी सम्प्रदाय के जी मन्दिर और ग्रन्थ थे, उन्हें बाँद्धों ने जढा दिया था । 
।श्रीकृष्णकरणपमृतम्‌' के एचयिता ढीछाशुक बिल्वमंगल इन विष्णस्वामी की ही शिषव्यनपरम्परा मैं थे। 
'विश्छास्वामी के सम्प्रदाय के ही एक ओर प्रसिद्ध आचार्य थे गोविन्दाचार्य; वल्ठमाचार्य इनके शिष्य 
कहे जाते हैं । 
इस विवरण से स्पष्ट ज्ञात होता है कि वल्छलमदिर्विजय के रचंयिता यदुनाथ 
महाराज वल्लमाचार्य को निश्चित रुप से विश्णस्वामी की ही परम्परा में मानते है | 
'विष्णछास्वामी के समय को लैकर भी विद्वानों में थोडा मतमेद है। हा०्युरैन्द्र- 
नाथदास गुप्त शुद्धादैत के संस्थापक 'विष्ण स्वामी का समय बारहवी या तेरहवी' शताब्दी स्वीकार 
करते हैं । तामाजी ने  मक्‍्तमाल' में जशञानदैव ,नामदेव ,जिछोचन और अन्त में वत्लम की उनका 'शिष्य 
बतेलाया' है | ये ज्ञानदैव महाराष्ट्ट्र के ज्ञानदेव ही' प्रतीत होते हैं, जिन्होंने मराठी में मावदूगीता 
पर "ज्ञानैश्वरी' नाम की टीका 'किसी है, किन्तु महाराष्ष्ट्र में ज्ञानदेव कौ 'विष्णस्वामी का शिष्य 
स्वीकार करने की परम्परा नहीं हैं । जी भी हो, यदि मक्‍्तमाठ' में दी गई परम्परा सत्य है तो 
भी विष्डा खामी का समय बारहवी या तेरहवी शती ही सिद्ध होता है। ज्ानैश्वरी' का एचसा- 
काल सन्‌ शरक्ढ० माना जाता है, यह तेरहवी का उत्तराद हुआ । जै०स्न०फर्कुहर के अनुसार विष्छा- 
स्वामी ज्ञानेश्वरी के रचयिता ज्ञानदेव या ज्ञानेश्वर से स्तीस बजे बढ़े थे । इस तरह फुर्कुहर के मत 
से विड्छणा स्वामी का समय तेरहवी शती का सथ्य ही हौनग बाहिए | ग्रीमदमागवत के व्याख्याता 
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“६३- 
श्रीघर का साचय इसके वविकुद्ध है । वस्तुत: विष्णास्वामी का समय निर्धारण करते समय ब्रीघर के 
समय पर “विचार करना वत्यन्त आवश्यक है,क्योंकि ओधर ने श्रीमदुमागवत की अपनी टीका औरीघरी' 
मैं विष्णास्वामी का स्‍्क श्छौक उद्धृत किया है | विष्छास्वामी की रचनाओं के नप्म पर यही सक 
श्लोक मिलता ही है,अत; "ब्रीचरी" का साचय अत्यन्त महछत्वपरर्ण है । 
औवधरस्वगमी का समय बारहवी शतती का उत्तरार्द निश्चितप्राय है | तेरह्वी 
'शत्ती के हैमाड़ि बोौपदेव की क्रीं कृति "मुक्‍ताफर्तों की अपनी टीका कैवल्यदीपिका" में 'औधरी” से 
अनैक उद्धरण दैते हैं । बोॉपदेव और हेमाड़ि इन दौनों का समय तेरहवी शतती निश्चित है : हैमादरि 
देवगिरि के 'हिन्दु राजा के कीजाध्यक्ष थे और बोपदेव इनके समकालीन थे तथा देवगिरि के ही 
_ एाजा' के यहां एाज-पुरो'हित थे । इस प्रकार इन दौनों का समय तेरहवी शी होना एक शरेतिहासिक 
सत्य है । ओबघर इमके पूर्ववर्ती हैं अत! श्रीधर का' समय बारहवीं शती का उचरार्द है । श्रीधर ने अपनी 
टीका में विष्णा स्वामी का श्छौक उद्धुत किया है अतः विष्छास्वामी का समय बारहवी शती का 
' घुरवार्दड होना चाहिए | यदि ओवर को तेरह्वी शती के आरम्भ का मान हैं जार इनमें जोर विष्छा- 
स्वामी में अधिक अन्तर भी ने मानें, तो मी विष्णस्वामी का समय बारहबी शती का उत्तरार्ड ही 
 पस्‍स्थर होता है। 'वत्लमदिनश्विजय में जिल्वमंगल को विष्णस्वामी का 'शिष्य बतढाया गया है | 
'बिल्वमंगठ का समय नवी श्री का है अतः वे 'विजुद्धादेत के संस्थापक विष्णास्वामी के शिष्य नहीं हो 
सकते : यदि वे 'विष्णास्वामी के शिष्य हैं, तो उन विष्छा स्वामी के होंगे, जिनका समय सन्‌ ८३० के 
लगभग है । शुद्धादैत के आदि जाचार्य विष्ण स्वामी के सपथ उन्हें कैवल सम्प्रदाय की गरिमा-चबूद्धि के 
फिए ही सम्बद किया गया है । 
'विशुद्धादैत से सम्बद्ध विष्णा'स्वामी का समय बारहवी शती ही होना भी 
भा हिए, क्यों कि उनके 'सिद्धात्तों के विश्यय में प्राप्त जानकारी के आधार पर यह निश्चितहूप से कहा 
जग सकता है कि वे वैष्णव-आचार्यां की ही परम्परा में थे । वेष्णवमक्ति,विशेषरूप से कृष्णमक्रत 
के सभी प्रमुख तत्व उनके सिद्वान्ताँ मैं मिलते हैं । रेसा प्रतीत होता है कि रामाजुजाचार्य तथा मध्वा- 
| चार्य के पश्चातु विज्णस्वामी ने मी सक मक्तिसम्प्रदाय की स्थापना की थी, दुर्भाग्य से जिसका 
हलिहास बहुतअस्पष्ट और घूृमिल्ल हो गया है । बहुत सम्मव है कि विषव्ण'स्वार्मी मध्वगचार्य के समका- 
ढठीन अथवा पूर्ववर्ती रहे हो । 
चिव्ण स्वामी की दाशैनिक मान्यताएँ क्‍या थी, यह स्पष्टरुप सै नहीं कहा जा 
| सकता , क्यों कि उसकी का एचनग आज हमारे सामने नहीं है। कहा जाता है कि उन्होंने "सर्वजसुक्त' 
| तालक साध्य की रचना की थी,किस्तु वह मी उपलब्ध सही है। जीघर ने श्रीमदुमागवत्त की अपनी 
॥ टीकर में विश्ण स्वप्मी का उत्हेस किया है; बहुत सम्भव है कि विष्ण स्वामी ने भी सासवतपुरषण् 














नह ० 
् किसी मा्य की रचना की हो, जो अब नहीं मिलता । किसी अज्ञात छेखक रा सवित सकलछा- 
चार्यमतसंग्रह "में विष्णास्वामी के मत का संजिप्त परिचय दिया गया है, किन्तु उसे दैसकर सैसा छगता 
है,जेसे वत्लम के सिद्धाब्तों को ही उठाकर एस 'विया गया हो । हस गन्ध में वत्लम के 'सिद्धार्ताँ का 
या स्वयं वत्ठम कय कोई उल्लेख नहीं है, जिससे जामास होता है कि इसकी रचना वाल्ठमसत के विकास 
के पुर्व हुई होगी । इसके लेसक ने विष्णास्वामी के सिद्धान्त या तो चह़ी' आती परम्परा से ग्रहण किर 
| होंगे या विष्छण स्वामी की कौई कृति या कृतियां उस समय उपलब्ध रही होंगी | जी मी हो, 'सकला- 
। चार्यमतसंग्रह' में दिए गए विष्णस्वामी के अत्यन्त संक्तिप्त परिचय के आधार पर यह निश्चित करना 
/ कठिन है कि क्‍या विष्णास्वामी और वल्ठमाचार्य के सिद्धान्तों में कोई मिन्‍नता है, और यदि है ती 
| क्या है? ओचर ने मागवत्त के प्रथम श्लौक का माष्य करते हुए विष्णा स्वामी का स्क शौक उपने मत के 
समर्थन में उद्धृत किया है । जीघर का मत है कि ईश्वर की दो शक्तियां हैं-- विधाशक्ति अर वधिया- 
शक्ति । अपनी विदधाशक्ति से वह अपनी ही माया का नियन्त्रण करता है| अपने वास्तविक रूप में 
वह सतु, चितू, आनन्द ; सर्वज्ञ आर शक्तिमानु है । मक्त के द्वारा उसके स्वरुप कप वास्तविक ज्ञान 
| प्राप्त कर हैने पर ही जीव मुक्ति का वशिकिरी हो सता है| इसी सन्दर्भ में श्रीधघर विष्ण स्वामी 
' की उद्धृत करते हैं --'तदुक्त विष्ण सवा मिना-- 
हा दिनया' संविदाश्िलष्ट: सच्चिदानन्द ईश्वर 
स्वाविधासंवृती जीव: संक्ठेशमिकराकार : 
इसके आधार पर विष्यास्वामी का यह मत निश्चित होता है;- 
ईशबर सत, चितु और वामन्व-स्वभाव है | ईश्वर पद से उसका सर्विशैषत्व 
तथा मायापति होना ज्ञापित है | उसकी सर्वशक्तिमता बार जगाब्नियत्ित्त का भी बोध होता है । 
वह निरन्तर बपनी हादिनीशक्ति अर्धातु वानन्दरुपा विद्याशक्ति से युक्त है | बह जीव से इस अर्थ 
मैं मिन्‍न है कि जीव अपनी अविया तै ग्रस्त है तथा इस कारण नाना प्रकार कै कष्ट सौगता है । 
पकलाचारयमतसंग्रह' में 'विष््ञास्वामी के जो' सिद्धान्त दिए गए हैं, उनका उत्हेंश सरभण्हारकर ने अपनी 
पुस्तक "वेबण-विज्म, शैविज्म सण्ठ माइनर ररिीजंस सिस्टम्स" में इस प्रकार जिया है :- 
विश्व की आदिसता' ब्रह्म सच्षि के पूर्व शरकाकी था; उसने रुक से अनेक होने की 
हक की, जौर स्वयं ही जहू जगत, चैतन जीव तथा अन्तयामी रुप से अभिव्यक्त हुआ; ये जह -जीच 
उससे एसी प्रकार प्रकट हुए, जिस प्रकार अग्ग्नि से स्फुलिंग प्रकट होते हैं; अपनी अखिन्त्य सामथय मे 
व्रत ने जगतु में चित जार आमन्व सश तिरीहित कर कैवक सर्देश प्रकट “किया, जीव में आनन्दाश तिरौ- 
| हित कर संत जार चित तथा अन्तयागी में सतु चित और आनन्द तीनों ही अंश प्रकट र्ले | 
/ * औमधुमाक७ पर 'औीषरी" ३।१।१ 
॥ रे सर बार०्जी७भण्डाएजर :'वैब्ण विज्म,शैविज्म एल माहमर परितीबल सिस्टम्स ,पु०७छ 
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“६ पू- 
'विष्छास्वतरमी की दाशैतिक मान्यताजों के विषय में इतना ही ज्ञात है | 
विष्छा स्वामी कृष्णपेपासक हैं तथा श्रीकृष्ण को विश्व का मुठसत्य और परा- 
| त्पर ब्रद्व स्वीकार करते हैं। उन्होंने श्रीराथा' को मी मान्यता दी है, सम्भवत: ईश्वर ओरीकृष्ण को 
| हुछाडिनी शक्ति के हुप में । अन्य वैष्णव आचार्याँ की मांति इन्होने मी मक्ति को ईश्वर-प्रान्‍प्ति 
कग' स्वात्कृष्ट साधन तथा साध्यरवरूषा स्वीकार किया है । इससे अधिक इनके सम्प्रदगय के विषय मैं 
कुछ ज्ञात नहीं है । स्क मान्यता यह भी है कि ये विष्ण के नृसिंहावतार के उपासक थे, परन्तु हसको 
सम्मावना कम ही है। हनके सम्प्रदाय का नाम *रुड्ठसम्प्रदाय'ं क्‍यों पहा, यह मी रुक पहैठी है;रूढ़ 
तो स्क वैदिक देव है, उसका कृष्णमदित के सम्प्रदाय से क्या सम्बन्ध? यह अवश्य ही खता है कि 
'विष्ण स्वामी का ही कौड़ अपर नाम या उपनाम झड़ रहा ही, जीर उन्हीं के नाम पर सम्प्रदाय 
कप नाम ऊड्सम्प्रवाय'पह गया हो । 
यह तो विष्णस्वामी की स्थिति हुईं । अब वल्ठम की स्थिति विचारणीय है। 
| स्वयँ वल्छम कही मी विष्ण स्वामी को अपनै मत का संस्थापक या प्राचीन जाचार्य स्वीकार नहीं करते: 
उनके अनुसार उनका शरुद्धादेतसिद्धान्त या "ब्रह्माद' सर्वथा' माँलिक है तथा इसका प्रवर्तन उन्हीं के दारा 
किया गया है। उनके सम्प्रदाय मैं भी इस विजय मैं मत-वैमिन्य है । झुक इस सिद्धान्त कौ विष्णा- 
स्वामी द्वार फ्रवारतित मानते हैं, और बुद्ध वत्कम के द्वारा । विष्णस्वामी को संस्थापक स्वीकार करने 
वालों मैं "वल्ठमदि विजय के एचयिता यहुनाथ महाराज ही प्रमुख हैं; इस मान्यता की स्वीकार करने 
वाले विद्वान कम ही हैं। इसके विपरीत बल्लम के ही ब्रहवाड का संस्थापक स्वीकार करने बाछौं में 
'विट्ठलैश,पुछु जगैक्म महाराज, गीपैश्वर महाराज, पीताम्बर महाराज, हरिराय तथा छाछू भट्ट जैसे 
उद्मट विद्वान हैं । वत्लम विष्ण'स्थामी की शिष्य-परम्परा में थे -« यह बात अन्तःसाच्य के आधार 
पर 'सिद्धनही छोतती । वल्छम की रच्ताजाँ मैं कहीं सी यह परिछचित सही हौतग कि वे विष्छा स्वामी 
! के शिष्य हैं। उन्होंने कैंबठ एक बार ही विश्याद्वामी का उल्टहेस किया है-- जीमद्मागवत के तृतीय 
स्कन्‍्च पर टीका छिसते समय जौर वहाँ भी विष्ण स्वामी से अपना संत-पार्थक्य दिखाया है | वल्कम 
में धनैकश: यह बात दौदहरायी है कि यह ब्रह्माव वह पुछवोक्षम जीकृष्ण की आशा से ही प्रस्थापित 
कर एहेहें । वे श्रीकृष्ण के अतिरिक्त अन्य किसी का उत्हेस अपने गुछरूप से नहीं करते; पुष्टिसम्प्रदाय 
का जो वीवाप-सम्ज है, बह मी उन्हें श्रीकृष्ण” से ही प्राप्त हुला है। अपने प्रकरण-गुन्थ “सिद्धाल्त- 
डस्यमू' में उम्हों 





गे यह बाल स्पष्टरुप से कही है :« 
"जआावण स्यथागठैपदी स्कादश्या महामिशि | 
धापातदमगवर्ता' प्रौदत तददा र्श उच्यते ।। 
उनके जितने जीवमचारिन्न ज़रा ध्त हैं, बौर उस्हें प्रमाणिक ही समफना चाहिए,क्योंकि वल्कम का समय 
बहुत प्राचीन गही है, इसमें भी उसके 'किशी दीचात-मुक्त का उत्ेश नही जाता । जब बनके जीवनी 
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' छोटी-सै-छौटी घटना का वर्णन है, तब वीक्षाय-गुरू का उल्हेश न होना कैवछ भुठ या असावधानी 
नहीं कही जा सकती । उनकी जीवनियाँ में इस बपत का वर्णन है कि उन्‍होंने विदयाध्ययन करते समय 
ही शंकर कै मायावाद के विशेष मैं बरह्वाद या शुद्धादेत की परिभावना कर छी थी । बारह वर्ष की 
अपयु मैं जब वे अपनी भारतवण की प्रथम परिकृमा करते हुए दक्षिण में विजयनगर पहुंचे तौ' राजा 
कृष्णदेव की समा' में अपने मत की स्थापना की । राजा कृष्णदेव ने उनका 'शिष्यत्व ग्रहण” किया 
तथा' उनका कनकामभिजेक किया । इसी अवसर पर समी मतव'वियोँ की निरस्त करने के उपछताः में 
उन्हें "महाप्रप' की उपाधि दी गई । इस समय उनवी आयु अधिक-सै-अधिक चौदह वर्ण की थी । 
उनसे प्रभावित होकर माध्वमतातुयायी व्यासतीर्थ ने उनसे माध्वसम्प्रदाय की गदी पर बैठने कत अनुरोध 
किया, जिसे उन्‍होंने यह कहकर अप्वीकार कर दिया कि मावगन्‌ की जाज्ञा है फि वे सम्पुण देश कप 
भपारिप्रमण कर अपने मत का प्रचार करें । यह 'विधारणीतीय है कि जब उन्‍होंने माध्वसम्प्रदाय की गदी 
पर बैठना स्वीकार नहीं किया तो वै 'विष््ञास्थामी की गड्ठी पर ही क्‍यों अभिजिक्‍त हुए होगे । 
इसमें कोई सन्देष्ठ नही है कि उन्होंने कौई गदी' स्वीकार नहों की थी । उन्होने तीन बार भारत की 
परिकुमा कर अपने सिद्धान्त का व्यापक प्रचार किया था तथा पहले मधुरा, तब काशी जार सबसे अंत - 
में उर्ैठ की' अपना कार्यक्षेत्र बनाया था | उन्होंने स्वतस् ऋण से मुष्ष्टिमार्ग की स्थापना की थी, जौ 
सभी मकितिसम्प्रदायों से सर्वथा रवतन्त्र था । 

वत्हम में अपने किसी गुझः की बात नहीं कही है, जीकृष्ण ही उनके स्कमात्र 
गुछा हैं। उन्‍होंने किसके पास विधाध्ययन किया था, यह भी ज्ञात नहीं है । यदुनथ महाराज नै 
वल्छलमदिणग्विजय में बल्तम के गुछ जिन गौविन्दाचार्य का उत्हेश किया है,उनका भी उप्हैख वल्कम 
जअधवग उसके 'फिसी अन्य सम्प्रदायानुवर्ती ने नहीं किया है। गपोविन्दाबार्य नाम के तो' सक ही गुत्त 
दर्शन के दाँत में प्रसिद्ध हैं, जाए वे शंकराचार्य के गुर हैं । यह परम्परत' है कि ठेखक अपने ग्रन्थ के 
प्रत्येक पर्िच्छेद या अध्याय के वन्‍्त में गुरुसहित अपन नामौल्टैस करता है : वल्छम ने भी इस परंपरा 
की मिवाहा है, अष्टामाष्य के प्रत्येक्ष अध्याय के अन्त में ते "पुष्पिका' दैते हैं, किन्तु वे विष्ण-स्वामी 
या गोविन्चाचायय का उत्हेख व कर लिससे हैं-- इति जीवेदव्याससमवर्तिश्रीवल्ठमाचार्यविर जितै5ए मा ष्ये 
,००००००००००» | वात्ठममत की यधातथय प्रस्तुत करने बाढ़ 'विटूठलनाथ भी क्षपने ग्न्चों में ओकृष्ण 
की स्तुति करने के पश्चात अपने पिता वल्लझाचार्य की चरण>रै्रा/ की ही वन्दना करते हैं, अन्य किसी 
अपनाये का उल्हेस मही करते-- जयन्ति पितृपादाब्जैणवो' यत्प्सादत: । 


भक्ति! प्राप्ता' तबन्याध्वमौहामावश्च पण्टिते! ।। १॥। 
(मक्लिहस: ) 


.... वल्छमाचार्य की पचनातों में उनका जौ चित्र इसरता है, बह रुक विद्वान किन्सु 
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मै 








| और सहिष्छुता का परिचय मिठ्ता है । अपने प्रबह्तम प्रतिपददाति शंकराचार्य का उल्झेख मी वे आवर- 


कक नजत-+-++.-कन्‍मका- 


| पूर्वक अस्मत्गुक:" कहकर करते हैं। उनका स्वभाव रैसा प्रतीत नहीं होता कि वे सिद्धान्त कै प्रवर्तन 


का »य हैने के 'छिए सिद्धान्त के वास्तविक प्रतिपादक विष्णस्वतरमी का नयमौल्टठैख तक नहीं कौोंगे । 
सिद्धान्त की दुृष्ष्टि से भी वत्तमाचार्य ने विष्णास्वामी का प्रतिवाद किया है। 
त्रीमहुमागवत्त के तृतीय स्कन्घ में "मक्तियोग' के सन्‍्दर्म में बल्ठम विष्णास्वामी की मक्ति को "सगुण" 
तथा अपनी मक्िति को 'निर्ुण" बताकर उनके मत से अपने मत का अन्तर स्पष्ट करते हैं । सगुणमक्त्ति 
गुण से परिच्छिन्न होने कै कारण मेदपरक होती है ज्धातु हैश्वर और सृष्टि में मेदबुद्धियर्वक होीती 


| है ! निर्मुणगमक्ति ईश्वर और दृष्ष्टि के अमेद में पर्यववेसित होती है । यह निर्मुणपभक्ति ही वल्कम 


का' प्रतिपाध है । इसका अंधे यह हुआ कि वल्कम विष्छास्वामी के मत की द्वेतपरक मानते हैं, जब कि 


| वै स्वय उअद्वेत के प्रतिपादक हैं | 


वल्ठम ने उपनिषद्‌ के उद्वेतपक्क वाक्‍यों पर बल वैकर ब्रह्म को स्वरूपगत मद से 
रहित माना है! ब्रह्म और उसके घर्मा में मी अद्वैत ही है, उसके घममें वर उसमें "किसी प्रकार के देत को 
जन्म नहीं देते । इसके विपरीत विश्यास्वामी द्ेतवौधक क्षुत्तियाँ कौ ही प्रमुखता देते हैं । पनिर्मभराम 
नें अपने 'अधिकरणसंग्रह" मैं 'लिखा' हे कि द ब्रह्मादेतवाद तथा सेव्य-सैक्कमाव, मैं विरौध मानने के 
कारण पविष्यास्वामी,सध्व आएदि जौ व्याख्याकार हैं, वे अमेदबीधक श्षतियाँ में मी कक्तणतय से मेद- 
परत्व मानकर (ईश्वर और जीव में) शुद्ध मेंद ही स्वीकार करते हैं | 

यहा विष्णास्वामी का उल्हेश मध्वप्चार्य के साथ हुआ है | मध्वाचार्य देसपदी 
है; इसका' बर्थ यह हुआ कि मध्वाचार्य की मांति विष्णस्वामी मी मक्तिवादी क्चार्य हैं तथा सैव्य- 
सेबक भाव तथा जीचब्रह्ैक्य में परस्पर 'पिसंगति होने के कारण जीव और ब्रह्म में तवत्तचिक सेद्‌ स्वीकार 
करते हैं । वत्कमाचार्य भेद न स्वीकार कर ऊशाशिमाव के आधार पर जीव और दुच् में उदैत [पर भी 
सैव्य-सैवकमाव की उपपत्ति स्वीकार करते हैं । इस प्रकार स्वयं वल्ठम के अनुसार 'विष्छा स्वामी सेद- 
वावी हैं तथा उनका सिद्धान्त वल्लम कै द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्त से भिन्‍न है | सेपी स्थिति मैं 
'विष्या स्थामी की शुद्धादेत का प्रवक्त मानना समीचीन नहीं ज्ञात हौता । इसके जतिरिक्त श्रीधर ने 


संता तमदद्राउकाओ' आकर अत. दकोत्लालओ अंग आाक मेड आओ जगत अमके 


१ मद: पारमार्थिक हति शास्त्र पुरस्कृत्य जिविधी मक्तियाग उक्त: । ते व साम्प्रतं विश्णस्लाम्य- 
मुसारिण”:, तत्ववादिन:, रामागुजाश्वेति तमौरज! सत्वेभिग्न' । अस्मत्प्रतिपादितंत नैर्गुण्यम्‌'। 
“- पुबौ जिमी” ३३7। ३७ 
२ ,,, , ,मैस्थानि दुर्बावल्वेन व्यास्यासवापैदा तया व्याख्यातार विष्छस्वामिमध्वप्रमृतयं 
ड्ला &तवा दस्य सेज्यसैवकर्माभस्य भर विरोध मन्‍्वाता जमेदबौदकछुतिशञ लव णया मेदपरत्व॑ शुद्ध 








शक २ छा संग! है ड्र0 ु 3; 
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#* है (: «« 
विष्छा स्वामी का जो एलोक उद्धृत किया है, उसमें ब्रह्म की विद्याशक्ति को <हुछा दिनीसंवित) के नाम 
से सम्बोधित किया गया है| वल्ऊम कहीं भी विद्याशक्ति कौ इस नाम से जमिह्ित नहीं करते; चेतन्य 
मत में अवश्य ब्रह्म की इलादिनीसंवितु, संह्रिनीसंवितु आदि स्वरूप-शक्तियाँ स्वीकार की गई हैं | 
जहां तक सकठपचार्यमतसंगृहों में दिए गछ विष्ण-स्वामी के सिद्धान्तों का प्रश्न 
है।यह मी असम्मव नहीं है कि ढैसक ने विष्णास्वामी के कोई गन्ध मे देखे हो और परच्परा के ही 
आधार पर विष्णस्वामी की शुद्धाददेत का प्रवर्चतक मानकर वल्कमाचार्य के ही सिद्धान्त विष्ण-स्वामी 
के सम्मावित 'सिद्धान्तों के रुप में एख दिए हों । किसी परृष्ट प्रमाण के अषमाव में यह 'निश्चितहुप से 
नहीं कहा जा सकता कि उक्त ग्रन्थ में दिए गए सिद्धान्त विष्ण्यास्वामी के ही हैं! हा०सुरैन्द्रनाथदास- 
गुप्त का भी यही मत है । 
फिर भी विष्णस्वार्मी को विशुद्धाडेत का प्रवर्धक मानने की जी मपन्‍यता चल 
पढ़ी है, उसका भी तो कोई आधार होना' ही चाहिए । सम्मवतः इसका आधार दोनों के सिद्वातों 
में पाह जाने वाढी कतिपय समानता हैं। दोनों ही वैष्णव आचार्य हैं तथा मध्ययुगीन मक्ति-दर्श 
के अधारस्तम्भौं में सै हैं। दौनों ही सविशेषवस्तुवादी हैं तथा श्रीकृष्ण कौ परनज्न् स्वीकार करते 
हैं, साथ ही दौनीं कृष्णमक्त भी हैं | विष्णास्वामी आर वल्लम दोनों मक्ति के भगवत्प्राप्ति का 
. प्रमुख साथन और साथ ही स्वयपुरुषार्थरपा स्वीकार करते हैं | सैव्य-सेवकमाव भी दौनों कौ मान्य 
है। हो सकता है कि इन्ही समानताजों के अपधार पर वल्तम कौ विश्यास्वामी को परम्परा मैं मान 
लिया गया हो, परन्तु कठिनाई तो यह है कि ये समानतारं तो मध्ययुगीन मक्ति-वर्शन, विशेषरुप से 
कृष्णमक्ति-वर्शन की सर्वसामान्य विशेषताएं हैं और इतके आधार पर कौई महत्वपुणे निर्णय नहीं 
लिया जा फता । क्‍ 
वल्छम और विष्छा स्वामी की स्थिति ठगमग वैसी ही है, जैसी चेतन्य और 
भध्व की । चेतन्यमत की साध्यमत की रक्ष शाखा माना जाता है,क्योंकि बेतन्य के वीक्षा-गुरा माध्व- 
मतानुयायी ये । कह महत्त्वपुण विषरयां पर बेतन्यमत और माध्वमत में इतना अन्तर है कि उसे माध्य- 
मत की शाला कहना सर्वधा' अमुचित प्रतीत होता है, मले ही चेतन्य के वीवाप-गुसा माध्व रहे हो । 
आर फिर वल्तम के दीक्षत-युक विष्छास्वामीमतातुयायी थे,इसकी सम्मावना तौ नहीं के बशबर 
है । वाल्लमसम्प्रदाय में जौ विष्छास्वामी को इस सिद्धान्त से सम्बद मानते भी हैं, उनके लिए मी 
विंग स्वपर्मी शक मामसात्र हैं | जौ पिद्धान्त वे स्वीकार करते हैं; जिस सम्प्रदाय में ते वीचिल हैं; 
बष्ठ वही है और वैसा ही है, जेया वल्ठमाचारय ने प्रतिषादित किया हे । विष्छास्वामी कैकक इसलिए 


शाह अर अैलीह।मााकक अशाालानः बह अबतक सोमरी6 लिेकातमिक कतपं्ाक सका कोल 


१ ठ9स्व0स्प०७दास पुष्त | व हिस्टी ऑफ हण्छियन फिलेसफी , साग ४, पृ०३८३ । 


रे 
| महत्त्वपुृण' ही उठे हैं,क्योँकि परम्परा ने उनके साथ 'विशुद्धादैत का प्रवरज्कत्व जीढ़ दिया है । साथ 
ही इस विषय मैं मी मतभेद होने कै कारण हस परम्परा की प्रामाणिकता सन्दिग्ध हो उठी है | 
हस विषय का निणय अभी तक इसलिए नहीं हो सका,क्योंकि विष्ण स्वामी 
की कौई कृति उपलब्ध नहीं है, अन्यथा' उनके पसिद्धानतों का स्पष्ट और अविकल रूप सामने होने पर 
| कोई कठिनाई ही नहीं होती । "वल्कमदिग्विजयो में कहा गया है कि विष्यास्थामी के मन्चिरों 
आर ग्रन्थों की बीडों ने जला दिया था | रेसा ही हुआ होगा, अन्यथा जिस सम्प्रदाय का प्रचार 
| सात सी शिष्यों द्वारा हुआ हो, वह हस तरह लुप्त हो जाये, यह सम्मव नहीं है | पर्याप्त प्रमाणयों 
| के अमाव मैं ही विद्वान इस प्रश्न को अभनिर्णीत छोड़ देने पर विवश हो गये; अत: पुष्ट प्रमाणों के 
अमाव में वत्छमाचार्य की माौलिकता पर प्रश्न चित्र लगाना अनुजित है | किसी बहि!साक््य के न होने 
के कारण वल्छठम का ही प्रामाण्य मानना उचित है जोर वल्तम बहुत स्पष्टता से विष्णास्वामी के 
| अनुया यियों से अपना मत-पार्थक्य घौजित करते हैं । 
प्रत्येक मान्यता जौ परम्परा से चढी जगती हो, उसका तर्ककहकृत होना 
आवश्यक नहीं होता । कई बार कैवह अदा या आवरभावना से ही कई कल्पनाएं परिमावित हो 
जाती हैं और दीघ॑काल तक किसी सिद्धान्त-विशैष या वस्तु-विशेष से सम्बद्ध रहने कै कगरण उसका 
स्‍्क अविमाज्य जंग बन जाती हैं । कई बार सिद्धान्त की गरिमापृद्धि कै 'छिए भी रेसी मान्यताओं 
का समावेश सिद्धान्त में ही जाता है | वत्लमाचार्य ने अपने सिद्धान्त की कोई गुरूपरम्परां नहीं 
बतलाई है | उनके अनुसार तो श्रीकृष्ण ने थे उन्हें पुष्टिमार्ग का स्वरूप समकागया जौर उन्हें बजा 
दी कि तुम जीवों के कत्याण' के लिए मेरे अत्यन्त प्रिय हस मार्ग का प्रचार करो; किन्तु बाद में 
सम्प्रदायासुवर्तियाँ मै सोचा कि कही छीग हस सिद्धान्त को अर्वाचीन न समकें, अत! उन्होंने सिद्धांत 
की स्क गुछपरम्परा तैंकार की, जिसमें नपर॒द,व्यास आदि भक्त कै प्रमुख जाचार्या का उल्लेख है-- 
“आदी औपुरूजैत्तम पुरहर श्रीनारदास्थ घुतिम । 

कृष्ण व्यासगुछत शुर्क तदनु विष्णा स्वामिन ड्राविटमु।। 

तच्छिष्यं किछ विल्वमंगलमह वन्वैमहायां गिनम्‌ । 

श्रीमद्वल्ठमनामधाम व मबै5स्मत्सम्प्रदायाघधिपम ।।” 
यह गुछ परम्परा कौटानन्दग्रामनिवासी किनहीं विटूठलमाथाचार्यमहाराज दारा सम्पादित की गई 
है | जैसा कि स्पष्ट है, हसमें मारबादि कै जो नाम हैं, वे सम्मानार्थ तथा मतकी प्राचीनता ज्ञापित 
करने के लिए ही हैं; प्रमुखता पुरुभौत्तम बर्धातु ओीकृष्ण- तथा उनके सुसावतार वल्ठम की ही है । 
इस गुलतपरम्पत् कै सम्पादक मैं स्वयं कहा है कि तृततीयस्कस्थ में बत्छम में 'विष्ण स्वामी की भकित 
समुण अरधातु मबादा भक्ति बतठाई है, जब कि वे मिर्मुण” अर्थात्‌ पुष्टिमकित के प्रतिपादक हैं : अतः 





ब्भछ() ७ 

विश्णस्वामी के पुष्टिमार्गीय होने में किसी प्रबक प्रमाण के अमाव कै कप्रण उनका और उनके 'शिष्य 
'बिल्वमंगल का ग्रहण सामान्‍य अर्थ में ही किया गया है । 

इस प्रकार 'विष्णस्वामी का शुद्धादत मत का प्रवक्त होना सके सम्भावना मात्र 
है और यह सम्भावना भी 'विष्णास्वामी की दाशैनिक मान्यताओँ की प्रामाणिक जौर पर्याप्त 
| अमिजता के अमाव में बहुत असम्भावित-सी है, अतः स्वयं वल्ठुमाचार्य के साक्य कै आधार पर यही 
मानना उचित है कि वे ही शुद्धादैत मत के प्रवर्चक हैं और शुद्धाद्देत उनकी अपनी मौलिक उद्मावना है । 
कम-सै-कम, वह "शुद्धाद्देत जिसका अनुशीलन इस शौघ-प्रबन्ध में प्रस्तुत कियया जा रहा है | 


चाय, ख़ोमाक अंकल असल: महा, पॉवर सडक! लेंसकी मद सोडिशा 
अडीकः. ऑलिफ़ जमांज्ने: बंगीलेंक ऋधड; विकॉकि ऑकार्ड अनेषा सकी, शंकर अंग जकक अकए शक अधनी ओमाक 
अकोक अमिएे! लोक आकक साईफः कमान कक मा अंगों बलेंग 





१* ऊमेब ततीयरक ्रशतवा ध्यायपग्ुबी चित्थां रामपनुजा: विष्णास्वतमिन! तत्ववग'विनश्य 
सगुण"' अस्मस्भार्नश्य पमिर्मुण' हति प्रदर्शितविशा स्याविमा्ीयत्वादुशनसाबुधों व्यपस्थात 
इत्ति न्‍्यायेत विश्यछास्वामीतच्छिष्यों विल्वमंगछश्व घुच्टिमा्गीया हत्यनत्र प्रबकतरप्रमाणपरभावात्‌ 
जिमाने फ्रैशाननप स्तमानस्थायैन समा हिसोी 
शुं ०७ **** मुबज्टिमार्गयिगुछपरम्पराविद्यार: 





हलक अन्याय उपनाम कान-ा+न«ककरण आन 














तृतीय परिच्छेद 


आचार्य वटलभ के दर्शन में परमप्त्ता का स्वरूप 
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| का 


वेदान्तदर्शन की प्रमुख विशेषता है-- रुक सार्वमौम वेतन सत्ता कै अस्तित्व पर 
विश्वास | यह सत्ता समग्र विश्व की परिधि का कैन्द्रबिन्दु तथा आध्यात्मिक वैतना का चरमसत्य 
वैदान्तदर्शन के आचार्याँ में जो भी मत-वैभिन्य है, वह इस सत्ता कै स्वरूप की लैकर है, इसके 
अस्तित्व को लैकर नही | यदि किसी अपचार्य ने इस मुठसता के अतिरिक्त किसी अन्य सच्चा की 
कल्पना मी की है, तो वह सत्ता निश्चितरूप से इस मुल सत्ता पर आशित और इससे सम्बद्ध ही है । 
उपनिषदों में यों तो प्रसंगातुसार हस मुलसत्ता को अनेक नामों से सम्बोधित 
'किया गया है, परन्तु सबसे प्रचलित और स्वीकृत नाम “ब्रह्मों ही है अतः इस सच्चा के स्वरूप पर 
विचार करते समय यहां मी सुविधा के लिए "ब्रह्म! शब्द का ही प्रयाग किया जायेगग ।उपनिषणदों 
में निरन्तर ब्रह्म का व्विविध वणेस मिलता है | उपनिषदों के पदिव्यदृष्टिसम्पन्न चिन्तकों ने जहां 
विश्व के चरमतत्त्व की स्क्र निरपेक्ष',सर्वातीत,अतीनिड्रय और अनवच्छिन्म सत्ता के रुप में जाना है,वहीं 
उसे सवा त्मिक, सर्वशक्तिमान्‌ और असीम कछहुणगमय "भगवान के रस में मी पहचाना है । जौपनिषद 
दर्शन में ब्रध्त के सवात्तीत और सर्ववारणपत्मक --ये दोनाँ रूप कुछ इस प्रकार संगुम्फित हैं, कि उन्हें 
स्क-दूसरे से अछृग कर पाना अय्वा उनके बीच कौई स्पष्ट विभाजक-रैसा सींच पाना असम्भव है । प्रायः 
तत्वानुम्मति के सक्ष ही द्ाण में उसके स्वरुप के ये दौंनों पाश्व॑ एकसाथ कॉौंच उठते हैं-- 
“यचबद्रैश्यमग्राहयमगी ऋ्मष णै मचदा :जोत्र तदपा णिपादम । 
'वित्य विश्वु रवगरत छुसुक्ष्म तदव्ययं यदृभ्ृतयौर्मिं परिपश्यन्ति धीरा। ।॥।* 
(मुण्हक७ १| १।६) 
जो तत्व “असंगमस्म्शमगस्थमरसम्‌' है बही 'सर्वकाम: सर्वगन्चः सर्वर्स:"भी है | उस प्रकार श्रृति इस 
तत्व की सगुण" कौर सबिशेण' रूप में मी प्रतिपादित करती है और निर्गुण,निर्षिशियरुप में मी । 
परस्पर 'विएुद्धन्सी प्रतीत होने वबपली इन द्विपिध दतिया के अर्थ में सामंजस्य 
स्थापित करना सभी आचार्यों के लिए स्क मह्त्वपुण समस्या थी, और सब ने अपने-अपने इंग से इसे 
पुलफपाया भी है । प्रत्येक आचार्य की समन्‍्वय-“शेही का उसके 'सिद्धान्तों पर गहरा प्रमाव पड़ा है, 
जैसा 'फि आगे स्पण्ट हौगप । आचार्य बल्लम के दश्शन की पृष्ठश्ुमि पर विचार करते समय हम देख चुके 
हैं कि बादरायण व्यास्कृत' बैवा स्तपुरत्न॑उपरिषदों में प्रतिपादित सिद्धान्तों का एक कुमबद्ध संकलन हें। 
हम सुत्नों को तौपनिजव वर्शन का प्रतिनिधि मानकर विभिन्‍न आजचारयोँ नै इसपर सा्यों की रचना 
की है| सभी आचा्याँ ने अपने-कर्षत साध्यों में सविशेणन और निर्विशेष” क्रुतियाँ के अर्थ-समन्चय की 
भैब्टा की है | उपक्ध मा्योगें सकते प्राधीन साथ्य शंकराचार्य कप ही है । अुत्यर्थसमन्वय के सन्दपै में 








बना जी नेक 

शकराचार्य की दृष्टि का संक्षिप्त परिचय इसलिए आवश्यक है,क्योंकि उनके सिद्धांतों की प्रतिक्रिया 
में ही वल्ठम तथा अन्य वैष्णव आचार्याँ ने अपने मतवादीं का स्वरुप पस्थिर क्या है । 

शंकर तथा' अन्य सभी आचार्याँ ने व्ह्म के विजय में क्षति को अन्तिम प्रमाण 
स्वीकार किया है, किन्तु शंकर तथा वैष्णव आचार्याँ की दृष््टि में जी अन्तर है, उससे उनके द्वारा 
स्वीकृत परमसत्ता के स्वरूप में भी अन्तर आ' गया है। शंकर के अनुसार परमसच्ा अथवा' ब्रह्म का' स्वरूप 
मिर्गुण और निर्विशिजा है । ब्रह्म का सविशेष/त्व और साकारत्व प्रतिपादित करने वाली झ्तियां 
उपाधनापर्कत हैं और उनका प्रयोजन अविन्त्य और दुर्बाध ब्रह्म तत्व मैं साधक की बुद्धि स्थिर करना 


मगत्र है । शंकर के अनुसार उपनिषदों में प्रतिपच्ममान ब्रह्म निरपाणिक और सौपाधिक-- दी प्रकार 


से वर्णित है। निकूपाधिक ब्रह्म "मिष्कल निच्िय शान्त निख्च निरंजनम्‌! (श्वे०६। १६) ४" नेति नेति' 
(बृ० २।३।६) आदि से सर्वथा निस्संग और निर्विशेषरूप में प्रतिपादित है तथा' सोपाधिक बद्रद्म 


“ये रषो5न्तरावित्ये हिरण्मय: पुरुचते दुश्यते हिरण्यश्मशुहिरण्यकेश आप्रणखात्सरव स्व सुवण !* 


(हछ०१। 4। 4) £' सर्वकर्मा सर्वकाम: सर्वगन्ध: सर्वर्सः |," (हा०३।१४।४); इत्यादि से साकार जोर 
सिशैषरुप में | निरुपाधिक कौर सौपाधिक ब्रह्म की ही शंकर कुमशः “पर और 'जपर ब्रह्म भी 
कहते हैं । यह परब्नह्म ही जब उपासनादि के लिए मनोमयत्वादि घर्मा से युक्त उपास्य रुप में कथित 
होता है तो अपरब्ह्म कहलाता है| शंकर के मत से आकारबिशैण के उपदेशमातन्न से ब्रह्म आकारवान्‌ 
नहीं ही सकता, जैंसे अगुल्यादि उपाधियोँ कै कारण वकादि रूप से माखझखित हीता हुआ प्रकाश 
वस्तुतः वक़ृ7दिस्वमाव नहीं होता । ब्रह्म के आकार अपाधि मी जीपाणिक फलत! आविभक हैं,हन्हें 
ब्रह्म का' स्वहूप महीं माना जा सकता | सर्विशैष-झुतियां उपायनाथे होने कै कारण 'विधिपरक' 
हैं," वस्तुपरक" मही । ये ब्रह्मस्वरूप की स्राचातत्पतिपाविका नहीं हैं, जत! इनके जाधघार पर ब्रह्म 
को सविशेष स्वीकार नहीं किया जा सकता) फिर मी इस सतिशैण झुतियों का अवेयर्थय इसलिर 
है,क्यों कि ये उपासना्थ उपवेश में प्रवृल्ठ हुईं हैं । हस प्रकार ब्रह्म का परमार्थ-स्वरूप ठपासना कप 
'विथिय मही है,अधितु वाहुएमससागौचर और निरुभाधिक है | उपास्योपासकमाव भी आावियक ही 
हे । 

यहा सहज ही यह 'जिज्ञासा होती है कि निर्प्रिय-यम्रुतियों को मुख्य बौर 
हुतियाँ कौ मौण मानते में कया दुम्षित है ? मुतिवगक्य छोने से प्रामाण्यवत्षा तो दौनोी में 
हे *परमैव हि ब्रह्म विज्युदौपा विसम्बस्च॑ बव भिलके शिच द्िका रफेमेनीमयत्थप दि मसि; उपासनायौपदिश्यमान- 

मधरमिति सशिथिलि! | --शा०मा० ४०३०६ 
२*..... गप्राधियावस्थायां द्रशण ठपास्यीपासकादिछदाण: सर्वा व्यवहार: । 
ः -« शाण्मां० ६। १। १२ 














लि 
सामान्य दी है | शंकर के अनुसार इस विजय में स्वयं बादरायण ने *जरूपवद़व हि तल्पवानत्वात्‌' 
(ब्रश्सु० ३।२। १४) से अपना निणेय दे दिया है | 

_*अस्घुलमनप्वा हस्वमदीघम्‌" *घशब्दमस्पर्शमर्पमण्ययम्' जादि श्ुतियाँ निष्प्रपंच- 
ब्रह्मात्मतत्वप्रधान है, इनमें किसी अन्य विषय का प्रतिपावन नही है, अतः ये ब्रह्मस्वरूपप्रधान 
(तत्पुधान) हुई ; जी ध्वुतियां ब्रह्म को आकारवान्‌ उप से प्रतिपादित करती हैं, वे मुख्यतः उपायना- 
प्रधान हैं, ब्रधस्वरुपप्रधान नहीं (उत्तत्प्धान)! अतः विरोध एपॉस्थित होने पर “अतत्प्रधानो से "तत्प्रधानों 
बेतिया बढीयसी स्वीकार की जानी चाहिए अर उनके अपार पर ब्रह्म का स्वरूप वाहुंएमबसागोचर, 
स्वांतीत और निरुपाधिक ही स्वीकार किया जाना चाहिए ।* 

हस प्रकार शंकर ने झ्ुतियाँ की पारमार्थिक और व्यावहारिक स्तर पर विभा- 
'जित कर, उन्हें कृमश' पर जार अपर ब्रह्म का! ज्ञापक मान कर, उनके विशोघ का परिहार किया है | 
उनके अनुसार परमसच्चा सर्वथा निरफेज्ञा और निर्विशेणा है कर उसमें विशेष की कल्पना करना उसे 
सीमाबद्ध और सापेदा बना दैना है । है 

शंकर के हस सिद्धान्त का विरोध न कैवल वैष्णव आचार्याँ ने, अपितु उनके पुर्व- 
वर्ती मास्कापचार्य नै मी किया । इन सभी आचायाँ से परमसचा के 'निर्विशेण त्व का खण्डन कर उसे 
सिशैेष स्वीकार किया । जाचार्य वल्लम भी अन्य वैष्णव आवचारयाँ की मांति ब्रह्म कौ सविशेष 
स्वीकार करते हैं। उनकी दृष्ष्टि में संविशेषः क्रुतियां सौपाधिक या अपर-ब्रह्म का नहीं,अपिए्तु मुख्य 
अपर पर-ब्रह्म का ही वणन करती हैं । वल्छम ब्रह्म की कौई उपाधि स्वीकार नहीं करते,यत: ब्रह्म 
के अ पैपा धिक रुप या ऑपाधिक घर्मा का कोई प्रश्न ही नहीं उठता । सारी अुतियां ब्रह्म के वास्तविक 
स्वरूप का ही प्रतिपादन करती हैं जोर साविशेष तथा निर्विशेषा दौनों ही प्रकार की श्लुतियाँ का 
ब्रह्म के "विजय मैं समान प्रामाण्य है। वेद मगबान कै निःश्वासमृत हैं और ब्रह्म के विशय मैं उनकग 
प्रामाण्य सर्वोच्च है । ब्रह्म स्क अलोकिक -प्रमैय हेजपैर उसे केवल झ्रुति कै मगध्यम से ही जाना जा! 
सकता' है अत: ब्रह्म का स्वरुप शुति में जैसा प्रतिपादित है, वेसा ही स्वीकार किया जाना चाहिए | 
वत्ठम के ध्युसार सयुणविषयक और पिर्मुण"पिषयक झ्ुतियाँ कौ कुमश! गोण' और मुख्य मानने में 
कोई युक्त नहीं हे; इनमें से रक का वन्तरंगत्व और दूसरी का बहिरंगत्व, सक का उपजीव्यत्व जौए 
दुसतीक ता उपजीवकत्व मानते का भी कौई बा चित्य दिखाई नहीं देता । शुद्ध दरह्न दुज्ैय है जतः उपाधि- 
सिशिष्ट जह की उपतना से भिन्‍्कुद्धि होने पर ही उसका शान होता है -« यह स्वीकार्य नही है । 
रैसा स्वीकार काने पर समन्थयाध्याय' का विरोध हौता' है, जहा समस्त वेबबाक्‍्याँ का ब्रह्म में समन्‍य 


अमहि'अका अाक भाकक वंथ हक पादिकलोनए/आाक, मक्रिनानिक-आकरे ऑॉफनाकर 
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-७७- 
|| किया गया है| उपासमा वाक्यों में द्ुति जिन उपास्य रूपों का निर्देश करती है, वे विशुद्ध ब्रह्म के ही 
| हूप हैं। उनका ब्रह्मत्व गौणा या जोपचादिक इसलिए नहीं है,क्यौंकि उनकी उपासना का फल सा- 
चापतू या परम्पस्था मोद्ता ही बताया गया है| यवि उपास्य रूपों को जौपाधिक मानेंगे तौ वे 
आवियक फंलत: उसत्य ही जाशे और इस तरह द्वति पर अपत्य वर्च के प्रतिपादन का लाछन लग 
जायगा । ब्रक्ष सर्ववेदपन्तप्रत्यय' है । अनेक रूपी का निरुपण करने वाली श्रुतियों से उसका ही ज्ञान 
होता है। ब्रह्म कै अनेक रुप होने पर भी विविध जीव उसके जिन विविध रूपों की उपासना कर सकते 
हैं, उनका ही विभिन्‍न वैदवपक्यां में निरु्षण किया गया है । इस प्रकार ब्रह्म ही इन विभिन्‍न उपा- 
स्यरुपाँ में वर्णित है 

इस प्रकार वल्लम ने 'विशुद्ध ब्रष्ट को ही उपास्य स्वीकार कर सर्विशैष शुतियों 
की भी उतना ही ब्रह्मरक माना' है,जितना' निर्विशेष श्रुतियों को । इन द्विविष श्तियों के आगड पर 
'विशुद्ध ड्रह्म का स्वह़प सविशैणा आर विहुद्धघमाश्रय सिद्ध होता है; जअचिन्त्यानन्तशक्तिमान्‌ और सर्व- 
मवनसमर्थ ब्रह्म के स्वरुप में ज्रति के द्विविध कथन कौई विरोध उत्पन्न महीं करते । रामाजुज के अुसार 
भी स्िशेष' सुतिया विशुद्ध ब्रह्म का' ही विवेचन करती हैं, क्षीपाधिक उपास्य झुपाँ का नहीं अतः सगुणे 
आर निर्गुण" वबाक्यों में कोई विरोध नहीं है । यही दुष्ष्टि धन्य समी वैंज्णव आचार्यां की मी रही 
है । वत्ठम मै स्विशेषद्वुतियोँ को 'निर्विशेष श्वुतियाँ की अपैद्ायगौण मानने के 'छिए शंकर की बहुत 
अपलछोचना की है। ब्रह्म के विषय में झरति का सर्वोच्च प्रामाण्य शंकर आँर |डोनों कौ स्क जैसा ही 
मान्य है,किन्तु सगुण' और निर्मुण" वाक्यों का प्रश्न सक हैसा बिन्दु है,जहां से दोनों की 'विचार- 
वारारं दी जग दिशाजी में बह चलती हैं | जहाँ एक जौर शंकर परमसच्ा या ब्रह्म को सवाकिए रहिल 
मिर्विशेण” स्वीकार करते हैं, वही वत्ठ्म उसे साकार और सविशेणा मानते हैं । वस्तुतः ब्रह्म को 
सर्विशेष मानना सारे वैष्णव दाशैमिकों की ही रक प्रयुख विशैषसा है | 
३ डुष्टव्य ««+ जशमा० ३3३]१ 


२ तासा बहबिभात्वहानैश्या उसे: प्रतारकत्वापतेश्व । अपरंच, यौ<5नन्‍्यथा सनन्‍्तमात्मानमन्यथा 

प्रतिपयते | कि तैन मे कृत पार्ण चीरेणप5त्मापहारिणप इत्यन्यथाज्ञान निन्‍दतली द्वति; कर्थ फल- 

पाकात्वैन तत्दुपासना वदैतु ? «-« जज्ामा० ३।१।६ 

है अनैकरुपनिरुयके: सर्ववैदाम्ते! प्रत्ययौ ज्ञान यस्य तचवा । बरह्मणजै5नस्तस्पत्वेशीयि यानि यानि 
विषैजी भिरूम। सिततु शक्या नि तानि तामि रृुपाणि सैस्लैवैंदान्तैनिरूप्यते हलि तावदूपा« 
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४ मे थे विर्तद्धवाक्यावां ऋण"त तस्लिदाों रार्थ विचार: । उमसबौरपि प्रामाणिकत्वनैकतरनिर्दधा ए« 

प्याश्क्यत्वातु । अभिम्त्यामस्तश वितम फ्मसमन ड्रश्नाण विरेधामावाज्य ।*-अछामा०१। ११ 

,» «»आिण निदुण घाक्यपा पिं तैबाभाषातू अन्‍्यतारत्य ३७४ क्ष# ७० नपशकमी यम । 
“्व!मा७ ६।१।६ 
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-७पू८ 

अपने ग्रन्थ "तत्ववीयनिबन्ध मैं ब्रह्नस्वरूप पर विचार करते हुए वल्ठम कहते हैं 
कि ब्रह्म को निर््धम॑क नहीं माना जा सकता; धर्मरहित मानने पर तो वह अनुपास्य वप्राप्य और अफह 
हो जायेगा |” यस्त्वमैतमेव प्रादेशममिविमान वेश्वानस्थुपास्ते'-- इस प्रकार वैश्वानर रूप से जौ 
| ब्रह्म की उपासना कही गई है, वहातस्य ह वा स्तस्थात्मनी वैश्वानरस्य मुद्देव सुतेजाश्चदा विंश्वरुप 
इत्यादि घर्मोषदेशपुर्वक ही कही गई है | घर्मामाव मानते पर ब्रह्म में ध्लुपास्यत्व की प्रसक्तित होगी 
आए समन्चयाध्याय' का भी विरौध होगा | "ब्रह्मविदा55प्नोतिपरम में जिस *पर* का प्राप्यत्व 
कहा गया है, उसी का सौ झतुते स्वान कामान सह ब्रह्मणप विपश्चितता" से सार्वज्ञ कहा यया है । 

गुणवैपसंहा रन्याय से भी ब्रह्म धर्मी सिद्ध हौतग है । साथनाध्याय कै तुतीयपाद 
मैं विभिन्‍न उपासनावाक्याँ में कहै गए धर्मों का रक ही ब्रह्म मैं उपसहार -- नियमन -- किया गया 
है। स्सा न मानने पर विरुद्ध पर्मा का कथन होने से ब्रह्म के अनैकत्व की प्रापप्ति हौती है । उपपसना 
वगक्यों का भी प्रयोजन अन्तत: ब्रह्म-प्रतिपाश्ि ही तो है; यदि उनमें कथित घमें का अमाव या निषध 
मानेंगे तो उनके "अन्यथाज्ञानजनक" होने से बह्मविया की हानि हरैगी और चिरशुद्धि कै धमाव का 
प्रसंग उपस्थित हींग । अत! "स्क ही ब्रह्म समस्त वेदवपक्यों का अमिषपैय हैं -- रेसी प्रतिशा कर समी 
धर्मों कप ब्रह्म मैं उपसहार किया' गया है । "बुहत्वाज्च बृंहणत्वाच्च ब्रहब्ब' और "बृहन्तो हयस्मिन्‌ 
गुणग!'  हस व्युल्पत्ति से मी वर सघर्मक ही सिद्ध होता है | अत! परमसचा का स्वरूप स्िशैण ही 
स्वीकार किया जाना चाहिए | 

उपयुक्त 'विवैचन से स्पष्ट है कि वल्ठम मैं ब्रह्म के सचिशैष त्व के सन्दर्म में जो 
तर्क प्रस्तुत 'किर हैं, वे सब झुति-यूलक हैं | वस्तुत! परमसत्ता के निर्विशेषत्व का उन्‍होंने कोई त्ामुलक 
खण्ठन नहीं फफिया है । ब्रह्म के सविशेषत्व कौ वै सक स्वतः प्रमाणित तथुब समझ कर आगे बहुते हैं, 
जोर अठग से कही उसे सिद्ध करने के 'लिए 'विशेश' प्रवत्नशील नहीं दिखाई देते । प्रसंगलः उसपर चर्चा 
ही जपय तो बात बोर है। बल्ठम निर्विशेष वस्तु कै सण्हम की और से जौ बहुत निश्चिन्त से 
दिलाई देते हैं, उसका भी एक कारण है | जौपनिषद दर्शी अर मक्तिसम्प्रदाय की समन्चित कर 
वैंष्णवदशैन की परम्परा का प्रवर्शत करने बाढै आचार्य रामानुज इस विषय पर इतसप अधिक और 
इतना घुन्चर लिख घुके हैं कि न कैंबल वल्कम अपितु अन्य वैष्णव आाचार्या मे मी शंकर के इस सिद्धांत 
कत पुन! विस्तपर से ख़ण्हम करने की अपवश्यक्रता' ही नहीं समकी । 'जथातो ब्रह्मजिनज्ञास्ता' करे सापष्य 
करते हुए राभावुज मे परमसद्या के विर्तिशेण त्थ का बहुत विस्तार से सण्डन किया है । यह सण्ठन बहुत 
१ “““+ मिर्दमैकत्वे पैधामतुपास्यो5प्राप्योडफलश्य स्थात्‌ ।"--तेत्वदीपनिवन्च" १ पर "प्रकाश 
२ 'लक्ष्वीमि७ १।#७ पर आवरण मंगब्याख्या । 





नै 

मौलिक बौर तकीपुणः है तथा 'विशुद्ध दाशनिक विचारणय के स्तर पर किया गया है | रामाचुज कै 

. पश्चात सभी वेष्णव आचार्य ब्रह् या परम सच्चा के सविशेषत्व को स्क प्रामाणिक तथय के रुप में 

| स्वीकार कर आगे बड़े हैं | इसीलिए ब्रह्म के सविशेषत्व को मान्यता देते हुए भी वल्ठम सविशैषत्व 
आर निर्विशेषत्व कै तात्तिक विवेचन की जटिल तार्क्कि-प्रकरियाओोँ में नहीं उल्के हैं । 

ब्रह्म की संघर्मक मान हैने पर सचिशैषा क्ुतियाँ की समस्या तो झुलक जाती है, 
परन्तु निर्विशिष' ह्ुतियाँ की संगति और अन्चिति बैठानी फिर भी शैष रह जाती है । वल्कम कै 
अनुसार अस्थुठ् आदि वाक्‍्यों में ठौक्कि धर्मों का निजाघ कर ब्रह्म का छौक से वैलदाण्य विखाया गया 
है | वहां "सर्वकाम! ---' आदि में कहे गए वैदोक्त धर्मों का निधध नहीं है । "प्रकृतेतावत्त्व हि 
प्रतिणिषति ततौब्र क्रवीति व मय: (वेध्सु०३॥२। २२) का साष्य करते हुए आचार्य कहते हें-- “जो दुश्य- 
मान छा किक पदार्थ हैं, उनके ही धर्मों का नि किया गया है । अतः अस्थुदादि वाक्‍्यों का ताल्पय 
ब्रह्म के जगव्ैलदा ण्य में है, ब्रह्म-धर्मों के निषथ में नहीं । इसमें युक्तित यह है कि जिस वाक्य में हुति 
पहले घर्मो का मिथेथ करती है, उत्ती में फिर उनका विधान करती है -“-यतौ वो मिवर्तस्से प्राप्य 
ममसा सह । जाननद॑ ब्रह्षणती 'विद्ान (तै०२।४)। अस्थुल्वपक्य में मी "स्तस्य वा उदारस्य प्रशासन ..' 
गार्मि बावायूथिज्यों विधुते विष्ठतः (बृ०३।८।६) कहा गया है | बत: क्षुति और युकित से यही 
'निणय हौता है कि अति सर्वत्र लो किक का नियम जार उलोकिकि का विधान करती है ।“जत: 
जगद्वैल॒द्षाण्य ही प्रतिपाथ विभय होने से ठौकिकि घर्मों का ही निवघ मतनना चाहिए, तस्पकारक 
स्वरूप धर्मोी का नहीं । ब्रह्म समस्त विव्यगुणं का आगागर है । अति कर्तुत्व ईशितुत्व,नियामकत्व , 
उपास्यत्व आधपि धर्मों का विधुद्ध ब्रह् में ही कथन करती है ।"वधातों ब्रह्मजिज्ञासता' से ब्रल्नतत्व की 
'जिशासा' होने पर 'जन्माधस्य यत!" से उसका जी लक्षण प्रस्तुत किया गया हैं, वह भी जगत्कतुल्वा« 
'विरूप ही है, इसलिए ब्रह्म मैं अप्राकृत विव्यगुणीं की स्वीकृति झुति कै सर्वथा' अनुकूछ है । 
रामातुज का भी जिछकुठ यही मत है । वे भी अस्थुल्ञादि वाक्‍्यों में प्राकृत धर्मों 
३ 

काग' ही मिजघ स्वीकार करते हैं । जिसमें बुहत्व गुण” हो वही ब्रह्म है; बच्छव का जर्थ है --स्वहूप बोर 


खरे मपैतावत्पा रिइस्थनाना यावस्स; पदाथां लौकिकस्सैजवमेव घर्माव निश्रेथति ।प्रतीत्तस्यैव हि 
धात । प्यमेवा स्थुठा विवाबये: प्रतिपा चते ब्रह्मममा निमद्धु शक्‍्यन्ते। 
कुत स्तदवगम्यत तब्राह -- तती ब्रवीति न मय; । यत्रत वाक्ष्ये पृ निमति तस्मिननेव व्ये 


घुनस्तमैव विष «-« सर्वत्र लपकिक प्रतिष घत्यला किक विधतर हि युवत्या' निर्णय 
““अजभा0३।] २। २२ 


तथा' भर जगठैलक्ष ण्यवीवमैन तत्पुकारका घमाों निचि'्यस्ते, न तु तत्सदशा: स्वरूपधर्मा अपि «« 
+*« जए"मा०३।२। २२ पर माष्यप्रकाश: 
निर्वुणवाक्थमिशैष ! । प्राकृतदैयनुण विषयत्वासैषाम्‌ 
“«*आीमो0० ६११ 





कि 
गुणों का आतिशयुय । निसित दोणोों से रहित,व्संस्य कल्याण-गुणनँ से युक्त, सर्वेश्वर घुरुषीक्षम 
ही ब्रह्म शब्द का अमिषेय है और यही "जिज्ञासा" का कर्मभृत है पे | 
यहां प्रसंगत: यह कहना' आवश्यक है कि शंकर की दृष्ण्टि में बस्तुस्थिति सेसी 
नही है! वल्कम,रामानुज जादि ढौकिक धर्मों का ही निषध मानते हैं, किन्तु शंकर अछाँक्कि आदि 
सर्वविध घम्मों का | उनके मतातुसार ब्रह्मतत्व का ज्ञान केवल *अध्याद्देमापवादों कै द्वारा ही हो सकता 
है | अति रहस्यमय आत्मतत्त्व को समकाने के 'लिए उसमें दरैयत्व,कर्तृत्वादि धर्मों का अध्यारीप कर 
तदितर घर्मी का निषध करती है; परन्तु इतने से ही ब्रह्म का धर्मवत्व नहीं समका ठैना चाहिए । 
पुन; इन अध्यारोधित धर्मों का भी "नेति नेति! से अप्वागद कर अआपल्मतत्व कौ सर्वथा' अनिर्दैश्य, 
अचिन्त्य तत्त्व के रूप मैं प्रतिपादित करती है । 
'विटूठल ने अपने ग्रन्थ विद्वन्मण्हनम्‌ में शंकर के छत सिद्धान्त का मिराकरण 
किया है कि क्ुति पहिले ब्रह्म में धर्मों का विधान कर फिर स्वयं ही उनका निषध कर देती है। 
| वै कहते हैं कि “विशैषरों का मिजघ स्वीकार करने के लिए उनका अविदयाकल्पितत्व मी मानना 
होगप ऑए ब्रह्म में 'विशेजों की कल्पना करने वाढठी यह अविया जीवनिष्ठ होगी या ब्रह्मनिष्ठ? 
ब्रह्निष्ठ होने पर वह बुह्म में ही घर्मों की कल्पना नहीं कर सकती । और यदि उसे जीवनिष्ठ मानें 
तो मी यह स्थिति सम्मव नहीं है । यह आविधक-घर्म-कल्पना शुद्ध ब्रह्म में हैी। कही जाती है और 
शुद्ध ब्रम्म मन-वत्रणी से परे होने के कारण जीव-निष्ठ अधिया से सम्बद्ध नहीं हो सकता । इसप्रकार 
बृह्मनिष्ठ अऔर जीवमिष्ठ उमयविध अधिया के द्वारा ब्रह्म में विशेषतों की कल्पना नहीं हो सकती | 
'विट्ठछ ने इस सिद्धान्त को श्ीगिरियर ने विद्वल्मण्हनम की अपनी व्याख्या 
में बहुत अच्छी तरह स्पष्ट किया है | झुक्तित मैं रजताध्यास कराने वाठा अज्ञान यदि शुक्त में ही रहे 
१" ब्रह्शग्देन स्वमावती निरस्तनिश्ितदीषगै5नवधिकासिशयासंख्येयकल्याणयुणगण : पुरुणीक्ष्मौडमियी-- 
यते । सर्वश्न बृषतत्वगुणयीगैम ब्रह्शाब्द' । बृहस्व व्‌ स्वरुषेण” गुणश्च यत्रानवधिकातिशर्य सौ5स्य मुख्या- 
5थै | सर व सर्वेश्वर स्व | -+-- अत: सर्वैश्वरी जिज्ञासाफर्ममृ्त ब्रह्म ।"--श्रीमा०१। १॥१ 
पकप्रमुस्थापरा धवस्या स्वरुपप रिज्ञानाय रैसाध्याराषण कृत्वा' स्कैय रेखा ,दशेय श्तेय 
सहक्ेयम्‌ हति ग्राहयति । अवगमयति संख्य"स्थरुप केखल ने तु संख्याया रेसात्मत्वमैण ---« तथा 
बैहो त्पत्याफौकी पायमा स्थायैक बह्मतत्वमावेदितम्‌ । पुन! तत्कल्पितीपाय जनितविशेष परिशोौषनापर्थ 
वैसति गैतीसि तस्वॉपसंहार: कृत! । --बृ०ठप० ४।४।२४ पर शा०्मा० 











तो फिर सभी की सर्वदा भ्रम ही होना चाहिर,क्योंकि वह सकके प्रति समान है । जिसने कभी रजत 
नही देखा, उसे मी शुक्ति में एजतत्वम्रम हो जायेगा | और विशेष दर्शन होने पर यदि सक का अत्मान 
नष्ट हो गया तो सी का नष्ट हो जायेगा । अतः जिस तरह शुक्तिनिष्ठ विषयावरकज्ञान स्जतकल्पक 
नही होता, उसी तरह ब्रह्मनिष्ठ अविया मी विशैषकल्पिका नहीं होगी । और अविया यदि जीव- 
निष्ठ होगी, तो भी ब्रह्म में विशेष की कल्पना नहीं कौैगी । जीवगताविया क्या विषय ब्रह्म से 
संपृष्ट होना आवश्यक है! यह सम्बन्ध मनीद्वारक ही होगा, किन्तु ब्रह्म ती मन-वाणी से अप्राष्य हे, 
अत: दौनों के बीच यह सम्बन्ध स्थापित नहीं होगा । न ही यह सम्बन्ध बहिरिन्द्रियद्वार्क हो 
सकता' है,क्यों कि श्ष ब्रह्म आविषक-हन्ड्रियाँ का मी विजय नहीं है । इस तरह जंब मन-वाणते सै 
अतीत अधिष्ठान ब्रह्म का' ही ज्ञान नहीं होगा तो अविधा विशैणाों की कल्पना कहां करेगी ? कत; 
अधिया न ब्रह्मनिष्ठ है, [जीवनिष्ठ आर न ही ब्रह्म में विशेष कल्पित करती है । 

*बस्तुतः ब्रह्म के समी घर्म स्वामाविक वार उनागन्चुक हैं, अतः वे नित्य हैं और 
उनका निषध सम्मव नहीं ।* झ्ञति जहाँ कही निधय करती है,प्राकृत धर्मां का ही करती हे,अप्राकृत 
दिव्य गुण का नहीं, अन्यथा उन्हें कहने की अपवश्यकता ही क्‍या थी ? 'प्रद्धायठ़्नाद्धि पंकस्य दे 


सराइ स्पशन बरस || 


ब्रह्म को सघमक स्वीकार करने से उसके अद्वितीयत्व से कोई चालि नहीं पहुंचती 
है,क्यौं कि वल्छम के अनुसार ब्रह्म के गुण उससे ममिन्‍न नहीं,अपितु उसके स्वरुपम्तत हैं | ये गुण जन्य 
नहीं हैं, अवतार होने पर साथ ही आविर्तुत होते हैं जार सृष्टि प्रल्य जादधि सभी अवस्थाबों में ब्रह्म 
मैं वर्तमान रहते हैं । ब्रह्म के घर्म लौक्कि धर्मों की मांति कार्य और ब्रह्म से मिन्‍न नहीं हैं,अधितु ब्रष्मह॒प 
ही हैं | ब्रह्म ही समस्त वित्द्धवर्मरूप है ।*प्रकाशात्रयवदा तैजस्त्वातु (बे०सु०३।२। २८) पर भाज्य करते 
हुए वत्छम ब्रह्म-यर्मों का' मेदामेद सिद्ध करते हैं-- प्रकाशाअय अर्थात सृर्यादि अपने प्रकाश से भिन्‍न नहीं 
हैं, और दौनीं की पृथक स्थिति मी सम्मत्त नहीं है। प्रकाश भी अपने आशय श्र ढ़ समवेत होकर रहता 
है,अर्थात अपनी आजय से अभिच्छिन्न होकर उसमें अवेयरूप से बतैमान रहता है | यह जमेद में सुकित है। 


१ “विद्वन्मण्डनम पर छुबणेबृत्मू ,पृ०२०४ । 
वस्तुतस्तु ब्रलवर्मा! सर्व खपनागन्शुका' स्व, यतो नित्या: । आुत्या तमेव मिरुमणयत्‌ -विद्व०पृ०२१० 


२ 
३ * »»“““मिर्वाचप! परुणैत गुण विग्हहुपा यस्यों «+ त०दीएनि०१४७ पर प्रकाश | 
४ “सत्यापिदुण्त सा ल्कीयुक्तमा त्प किक: सदा “० तण्वी०नि० १६८ । 
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>७६- 
वध मुर्य ही प्रकाश नहीं। है,क्योंकि दोनों परस्पर मिन्‍न प्रतीत छोते है,आर दीनों में आधाराघैय- 
सम्बन्ध मी है। अतः जिस प्रकार प्रकाश अपने आश्रय से भिन्‍न होते हुस मी, अमिन्‍नरुप से ही पस्थित 
होता है, उसी प्रकार ब्रह्म के धर्म मी उससे मिन्‍ना भिन्‍न हैं 

भगवान्‌ के घर्म उसके स्वरुपान्तर्गत ही हैं । जब हम यह कहते हैं कि मध्याहन- 
कालिक जाकाश में केवल सुर्य ही है, तब हम उसके प्रकाश की सच्चा का निषध नहीं करते होते हैं । 
धर्म और धर्मी के हस सम्बन्ध को और स्पष्ट करते हुए माष्यप्रकाशकार पुरूणषाी क्ष्म कहते हैं--” जिस 
प्रकार अमित्र न मित्र है न मित्राभाव अपितु मित्रविरुद्धसतम्पत्‌ है; अविषेत न विद्या है न विधवामाव 
अपितु विधाविछद्ध सावरुप उ्ञान है; उसी प्रकार प्रकाश और उसके आजय का अमेद ने भेद है ने 
मभेदामाव रत अपितु मैदवि्त दस म्पत मावरुप पदार्थ है । भावरूष होते हुए अपने आश्य से अधविनामुतत्व 
ही इस सम्पत की स्वरुप है |" 

इस तरह ब्रह्म के अद्वितीयत्व की कोई हानि नहीं होती है। वत्तम द्वारा 
स्वीकृत ब्रह्म-स्वरूप की स्क प्रमुसविशेषता' हे-- ब्रह्म का विरुद्धधमात्थी होता | ब्रह्म परस्पर विरूद्ध- 
घरों का जाजय है,ककि अति उसका इस रुप में ही कथन करती है। कीई भी वस्तु सक ही समय में, 
सस्‍क साथ, दो विरुद्ध धर्मों का आशय नहीं बन सकती । स्क ही वस्तु में दो विशुद्धव्म होगे भी तो 
अवस्थाभेद से ही होगे व जैसे घट कय' श्यामत्व और पाकरक्तत्व! किन्तु ब्रह्म का व्यक्तित्व इतना 
'विराटटू है कि वह रुक ही साथ परस्पर विकद्धनमों का भी आत्य बन सकता है, इसी लिश उसे 
अनन्तमूर्ति' कहते हैं । वह सके साथ विरौधी गुणों और क्रियाओं का बात््य है, अत: उसे युक्त से 
नहीं जाना जा सकता । 

जहां श्रुति" अस्थुछ्मनण्व हस्थमदी चैमू --- (बृ०३।८।८) से उसका निर्गुण रूम से 
कथन करती है, वही अस्मिन्नु सत्ववारे गार्याकाश जौतश्चप्रोतश्चेति' (बु७ ३।८।११) से काययगुणजनक 
ह "यथा प्रकाशॉक्ा: सुर्यादियः फ्रताशैन न मिन्‍ना: पृथुक्सियत्यमावातु ।समवैतत्वाज्य। मुठा5विच्छेद- 

रुपैण: तदाधारतया स्थितत्थाल्य । तापि सूर्य स्व मिनन्‍नप्रतीतेविधमानत्वाच्च । तादृशमेव तद्वस्तू- 


कल्पनायामत्रि यथा सुर्यप्रमाशयी' कल्पना स्व ब्रह्मर्मथोरपि | 
5५७७४७०७७४७७४४ ट्रक ->+अण मा०३। २। २ 


२ "गहि मध्यन्दिने ममोौमण्हले सूर्य स्वास्तीतिवाक्ये तत्पभासध्ा४पि निञिश्यते । विद६० ,पृ०र७८। 
३ ॥२। रू पर मा०फ़ ,पृ०६१४ । 





विललद्ध सर्वफ्षाणवर्माजय मुकत्यगीबरम ।। “>त०दी०नि0७२।७३ 





नए:6, «« 
उनन्तगुणवत्ता मी कहती है। श्वेताश्वतर में "साक्षाते चेता के वी निर्मुणश्च (६। १६९) कहकर 
"सकी वशी निष्छियाणप बहुनामेक बीज बहुधा यः करौति' (६॥ १२) कहा गया है;$ अतः घर्मेनिषिघ- 
पूर्वक आर प॑मग्रविधिपर्वक उमयविधि वक्‍्यां के अनुरोध से ब्रह्न उमयहूप है ।*उमयव्यपदेशा त्वहि कछुण्हलवत्‌" 
(वे०घू०३।२। २७) मूत्र की व्याख्या करते हुए वल्ठम कहते हैं--*ब्रह्म उमयरूप है,क्योंकि झ्ति उसके विषय 
मैं उमयविध कथन करती है | 'निर्ुण और व नन्‍्तगुणा युक्‍त-- दौनों हो रूपों में वह वर्णित है । जैसे 
सर्य कु ओर कुण्ठलाकार अनेक रुपों में मासित होता है, वेसे ही ब्रह्म मी मकक्‍त को इच्छा के अनुकूल 
विविध रुपों में प्रकट होता है | 

वस्तुत: बल्-वस्तु का' स्वरुप ही इस प्रकार का है। खवतारदशा में श्रीकृष्ण” के 

उठुसलबन्ध आदि प्रश्नों के दारा प्रत्यक्ष से मी ब्रह्म के अल्पत्व और महत्त्व-- विक्द्धपरिमाणवदा 
की सिद्धि होती है; बतः अ्तिस्पृत्तिप्रत्यक्ष आदि कै द्वारा ब्रद्म का विरूद्धवमाश्ियत्व सर्वथा' उपपन्न 
है ।* हसके विरोध में यह कहना उचित नहीं कि लौक में रैसी ,विक्तद्धवर्माँ से युक्त ,किसी वस्तु कप 
प्रत्यदा नही होता अत! यह मानना असमीचीन है, क्योंकि यह दौबा निर्विशेष-वस्तु-वादियाँ पर 
भी इतना ही आता है। संसार में कौई सर्वथा' निर्षमक पदार्थ मी तौ नहीं देखा जाता । और फिर 
अुल्यरथ का' मिणय छोकरीति के अनुसार हो भी नहीं सकता; अति स्वर्य कहती है-- "नैणप तर्केण 
मतिरापनैया' । 


मम पक कप मनन. लक लकी 
| 


इस तरह वत्लम ब्रह्म का पिरुद्धवर्मा क्यत्व स्वीकार कर शरण माता5उन्यथाकल्प- 
नैठपि दोष: स्थात्‌ (अछ” मपत्०१। १। ६) के सिद्धान्त की क्सोंटी घर अपने दर्शन कौ खरा उतार 
| दैते हैं । हसके लिए उन्हें श्रुति का धाज्य प्राप्त हे ही,क्यौंकि अनैक ससे स्थह हैं,जहां द्वूति स्पष्टरूप 
से ब्रह्म का। विक्तद्धघनाश्रियत्व प्रतिया'दित करती है--बणगेरणीयान्महतो महीयाद्‌' (कठ०२॥। २०); 
"तदेजति तस्नेजति तट्ठर तदंतिके । तदंतरस्यथ सर्वेस्थ तदु सर्वस्यास्य बाहुयत! ।। (ईशा०१। ५) ; तुरीयम- 
तुर्तीयमात्मानमनात्मान मुग्रमनुग्वी रमवी र महान्तममहान्तं विश्णमविकागनीर ----- (नृसिंही चरतापनीय 
ज-ष्ठसण्ड) इत्यादि | 


शिलाए करा पहलंभ' क्रपा ० उनाक आा। अधयाके रर्यामा: चाहा अ्रक्ाद लिए देह 


१ “ब्रह्म तुमयरूपम्‌ उमयव्यपदैशात । उमयरृमैण” निर्मुण ल्वेनानन्तगुण“त्वेन सर्वविक्तद्धपर्मणः रुसेण व्यप- 
देशालतु । तह कयमैक वस्त्वनेकबत मासते तत्राह अखिए्डछ्वलू । यथा सर्प अजुरनैकाकार : शुण्हलश्च 
मव लि तथा ब्रहस्वरुष सर्वप्रमार मक्‍्तेल्छयथा तथा स्फुरति, " । बजामा० ३॥२।२७ 

२ *मगवत्ति सर्वे विरूद्धवर्मा दृश्यन्स । »-- तादृशमेब तद्स्त्विति त्वध्यवसाय: प्रामाणिक: | 

बा रादुलतलबस्वना विपुर्यदा मैवीं सयतावक दष्टमिलसि | «-«- तस्माच्छुतिस्मृतिप्रत्यक्षों! सर्व« 
विकू सपना खषत्वैन अअक्प्रतीतेव विरोध: | --अज़मा० २।२।२१ 











ब्ब्ब शे कक 
यह विरुद्धवर्मा:यत्व ब्रह्म के स्वरूप में कौई विसंगति उत्पन्न नहीं करता,अपितु 
अचिन्त्यशवितमत्ता का प्रख्यापन करता है। ब्रह्म सर्वमवनसमर्थी! है और यह उसी की महिमा हे;वन्य 


“किसी में यह सममर्थय नहीं है कि वह विविध रूपों और धर्मों का आधार बन सके । 


इस विवेचन से वल्ठम का झ्ुति कै प्रति जो दृष््टिकौण है, वह बहुत स्पष्ट 
हो जाता है। ह्ति पर उनकी अटूट आस्था है। ब्रह्तत्त्व" धुत्यैकसममधिगम्याँ है और झ्षति का प्रत्येक 
वगक्य उसका ही विवेचन करता है। इन विविध और विरोधी श्षुतिवाक्यों की परस्पर संगति बैठाने 
के लिए आए द्वुति के प्रत्येक शब्द रे ब्रह्मप्कता' सिद्ध करने के लिए उन्‍होंने परमवस्तु का स्वरुप सिशैष 
और 'विरूद्धवर्मक स्वीकार 'किया है,जी समस्त पुर्वोच्दिकाए्ड का विवैच्य विषय है | 

पसममसत्ता का स्वरूप समस्त वैष्णव दर्शन तथा शंकर और मास्कर के मत में भी 


सच्चिदानन्व स्वीकार किया गया' है| ब्रह्न की सच्छिदूपता का विशेष व्याख्यान वल्लम ने कहो 


नहीं किया है, हां, आनन्दरूपता पर अवश्य 'आनन्दमयाधिकरण" के प्रसंग में कुछ विस्तार से चर्चा 
की हैं| ब्रक्च विश्व की घमृढ सत्ता है तथा सच्चारझुप से समस्त विश्व में अनुस्युत्त है । वस्तुत* "सचा" केवल 
ब्रह्म का ही स्वभाव है, और जौ कुछ भी सत्य है, वष्ठ ब्रहकूप से ही सलु है । 

वत्मतत्व चिट्ठप है । यह 'चिढठ्रपता पर्रिस्थितिजन्य आमगन्तुक घ॒र्म नहीं है,अपितु 
ब्रह्म का स्क्षमाव ही है। ब्रह्म को चिप यधपि शंकर भी स्वीकार करते हैं, तथापि उनकी और वल्छम 
की दृष्ष्टि में अन्तर है। शंकर का ब्रह्मचिन्सात्रों है; केबल ज्ञाप्तस्वरूप है;; अपने परम१र्थस्वरूप में वह 
ज्ञाता नही है,ज्ञानमात्र है,किन्तु वल्लम का ब्रक्ष केवल ज्ञान नहीं अपितु ज्ञानवान्‌ मी है । इस तरह 
वल्छम की दृष्टि में सतु,चित और आनन्द ब्रह्म के स्वरुपमुतपर्म हैं | शंकर बँर वत्ठम की दृष्टि का 
यह अम्तर, उसके ब्रह्म कौ' कृमश! 'निर्विशेष ऑएर सचिशैण मानने के कारण है | 

ब्रह्म की यदि ज्ञानमात्र स्वीकार करेंगे, तो श्रति में जौ उसका कर्तुत्व ,सर्वज्ञत्व 
आदि कहा गया है, बह अनुपपन्न हो जायैगा । जात्मा वा इवमेक खगग् आासीत, ---- से ईचात 
ठोकान्नुसुजा इति (र२०१।१)३ सौ5कामयत । बहु स्यां प्रजायेयेति । स तपीझतप्यत । स तपस्तप्त्थप। 
हद सर्वमसृजत यदि किंच «« (तै6२। ६) | आदि में ब्रह्म का अभिध्यापुर्वक सृष्टिकर्तृत्व कहा गया है: यह 
सकल्पपुर्वक प्रष्ट्त्व ब्रह्म के ज्ञानवान होने पर ही सम्मव है, ज्ञानमात्र डौने पर नहीं । जिस प्रकार मणि 
१(क) ----म हि विक्तद्ववर्मा स्थां स्वाअयमेद्: कु शबयते । विरूद्धवर्माश्थत्वमैव महिमा जलोंकिकत्वततु। 

से वे महिमा दुरत्यय: कैसा प्यतिकराल्तुमशक्‍यों बुदया कृत्या वा ।--श्रीमदुमा०२। ६। १छपर सुबी० 


(स)" भ हि निकुदवर्माख्पत्व मगवद्व्यतिरिक्त सम्यवति, सर्वकरनसामधृयाभाषालतु-अण मा०१॥ २। २४ 














बन हूँ बेन 
| मामलाााहाला तेजी द्रव्य प्रमा-प्रमावद्ष से स्थित होते हैं, उसी प्रकार ब्रह्म ज्ञान और ज्ञानवान्‌ रूप से 
| फ्थित रहता है | अति भी ब्रह्म का ज्ञाता रूप से कथन करती है--“विज्ञातारमरे कैन विजानीयात 
| ( बृ०२।४। १४); चिज्ञानधन स्व (बु०२।४। हर )॥ रुषाहि दृष्टा श्ौता रसयिता प्राता मन्‍्ता बोदा 
 कत्चों विज्ञानागत्मा प्रक्तष: (प्र०४।६) "न [विज्ञातुर्विज्ञातेकविपरिकोपों विधते (बु०४। ३। ३०) हत्यादि। 
| बावरायण भी ज्ञोष्त स्व (वे०्सु०२। ३। १६) से आत्मा का ज्ञानक्त्व कहते हैं,अत:ः ब्रह्म को चिदृप के 
साथ-साथ चेतन्यगुणयुक्त भी स्वीकार करना चाहिए ।"तत््ववीपनिबन्धो मेंसच्चिदानन्दरूपं तु ब्रह्म 
व्यापकमण्ययम्‌ -- इस पंक्ति की व्याख्या करते हुए वल्कम लिखते हैं--सच्चिदानन्दरुपमिति। | ब्रह्मति 
धर्मिनिर्देश: परबव्रध्धतचकः । ब्रह्म के 'धर्मी" होने पर सत,चितु और आनन्द का घर्म हीना स्वत: 
स्पष्ट है | 
ब्रह्म की वचिदृपता के विषय में रामातुज का' मत भी वल्हठम के समान ही है । 
वै भी ब्रह्म को ज्ञानहप और ज्ञानगुणयुक्‍त स्वीकार करते हैं | जी ज्ञाता है, वही ज्ञानस्वरूप भी हो 
सकता है, और जौ ज्ञानस्वरूप है, वही ज्ञानाअय होने की सामर्थथ मी रखता है ।"य: सर्वत्ञ: सर्ववित 
हत्थादि से झुति भी ब्रह्म के ज्ञातृत्व का कथन करती है ।जञासत्व का्‌ अथे ही है 'ज्ञानगुणगश्यत्व' | 
ब्रह्म क्षषा यह घर्म अनागन्तुक स्वभाविक धर्म होने कै कारण नित्य है। रामातुज जौर वल्लम दोनों ही 
ब्रह्म की! चेतम्यस्वभाव होने के कारण" ज्वर्वप्रकाशं मानते हैं । वस्तुतः वत्छम अपनी दाशैनिक मान्यताजों 
मैं 'रामानुज के बहुत समीप हैं । 
ज्ञानर्प होने का वर्ष ही होता है प्रकाशक होना । ज्ञान" स्वयंप्रकाशों मी होता 
है और सर्वप्रकाशक मी | यह ज्ञान ही मगवत्स्वरूप है,अत: ब्रह्म की किसी प्रकाशक की आवश्यकता ..' 
नहीं होती -- 
“ने तन्न सुर्थी माति ने चम्दुलारकं 
मैमा विद्युती' मास्ति कुती यमार्नि: । 
तमेब मान्तमनुभाति सर्च 
तस्य मात्ता स्बंसिद विभाति ।॥' (मुं०२२।११) 
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प्रमैष तत्त्वमु । जातुरैव ज्ञानस्वरुपत्वातु । ज्ञानस्वरुपस्थैव तस्य ज्ञानाश्यत्वं 





न धष चित विल्यक्समेंत | जातुत्वमैव हि सर्वा अुमलते खुतयो वदम्ति >« (श्रीमा०१।१। १) 
३ शातुत्व (हि शानशुलप् कात्थनैिव । शान भास्थ 'मित्यस्य स्वप््भाविकषमत्वेन नित्यमु ।(श्रीमा०१। ६९ १) 


पंकाशयम्ति +«->-तस्पा त्ववंफुकाशक स्वप्रकाश यब्वेतन्य मगवदूप सज्ज्ञानमित्यथी 
““ीमबुभा० २।४। ११ पर ब्ुबौ० 
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क्‍ जी ज्ञानह्प है, उसका आनन्दरुप होना स्वत: पिद्ध है » इसलिए ब्रह्म की “आननन्‍्दघन' की संज्ञा से 
अमिहित किया जाता है। वल्ठम न कैवल ब्रह्म को आनन्दाकार स्ट्रीकार करते हैं, अपितु इस आनंद 
! की उनके दशन में बहुरंगी भुमिकारं भी हैं,जिनपर आगे विचार किया जायेगा । 
“आनन्दमयाधिकरण" में वल्कम में परद्रह्म की आनन्दरुपता सिद्ध की है ।"अगनंद- 
| मयाधिकरण” बैं वेदान्तजूत्रों का स्क महत्त्वपूर्ण अधिकरणू है, जौ परतत्त्व का स्वरूप निश्चित करने 
में सक महत्त्वपुणे भुमिका निभाता है । तैतिरीयौपनिषद|* सवा सा पुछजरीडननस्समय: से 
प्रारम्भ कर कृमश: प्राणमय,मनौमय और विज्ञानमय का वणन करने के पश्चात "तस्माद्ग स्तस्मा- 
'द्विज्ञानमयातु अन्यो5न्तर जात्मानन्दमय'" कहा गया हैं | यहां सन्‍्दैह छौता है कि यह आनन्दमय 
अन्ममयादि की भांति पदार्थान्तर है, उथबा' परमात्मा है। वत्छम आनन्दमय की परब्रह्म स्वीकार 
| करते हैं, और प्राय! समी वैष्णव माप्यकाररों कै साथ शंकर के इस व्याख्यान का प्रतिवाद करते हैं 
कि आनन्दमय परतत्व गही हैं,अपितु' ब्रह्म पुच्छ॑ प्रतिष्ठा" में प्रतिपादित ब्रह्म ही परतत्त्व है के | शंकर 
के अनुसार अनन्‍्दमय को परतत्व मानने में सबसे बढ़ी बाथा उसका सावयवत्व है--तस्य 'फ्ियमेव शिर:। 
मोदी दक्चिण! पक्ष! । प्रमीव उचर: पद्चा:, आनंद आत्मा, ब्रक्ष युच्छे प्रतिष्ठा! ।" यदि आनंदमय 
की बुह् स्वीकार करें तो सविशेष” या अपर-ब्र॒ह्म ही स्वीकार करना पहैगग, जब कि वाक्‍्यशैण में 
पति तवा हुणमनसायोचर निर्विशेष' ब्रह्म का ही कथन करती हे--यतौो वाचों निवतंन्स । अप्राष्य 
मनसा सह । आनन्द ब्रृह्मणने 'विद्वानो। तिर्विशेष वस्तुवादी शंकर के लिए यह मे ही एक समस्या 
रही हो, सविशेषज्र्म को स्वीकार करने वाढ़े वल्कम के 'छिए कौर कठिनाई नहीं है; वे अनैक युक्‍क्ततियों 
से तथा सूत्रौक्‍्त हेतुओं से अआनन्दमय क"' ब्रह्मत्व सिद्ध करते हैं ।"आनन्वमय में जी मयट्‌" प्रत्थय है,वह 
'विकारार्थ महीं अपितु प्राजुर्य के अर में है । इसलिए भी आनन्व का प्राबुय माननत' उचित है,क्यों कि 
अन्यमय दि की अपैज्ञण आनन्डमय का प्रकरण पुर्वक कथम किया गया है-- को हयेवान्यातु कः प्राण्यातु 
इत्यपदि से ।* अनन्द्मय का बड्रति हेतुरूप से मी कथन करती है--' रुघ हुयेषपनन्दयाति' ।प्राणिजगत 


चहाकः थमा आडर-२१05क कलाकर आधा भामिन सात जे, मेशमतिकरोीत जॉकड: 


९ उ्रष्टकय शा0माए ६ |९] १६ 
रे “>> अधि व आनन्द्मयस्य ब्रहल्वे प्रियायवयबत्वैन सविशैर्ण ब्रह्मम्युपगन्तव्यम निर्विशेण तु ब्रह्म 





जि वाहुमनसयीएर्गो चर॒त्वात भिधाना तू-- य तो वाबौ 'निवत्तैन्से । अप्राप्य मनसा सह | 
अपनन्थ पल 'विद्रान। जिमेरि *__शा०्मा०१ १ | १६ हा 


३“नाज 'विकारे मयट्‌ 'किन्तु प्राजुयात्‌ । प्राइुयमतति प्रा्ीति हतति प्राजुयात । तथा व पाणिनि 
ल्पूक ये छुरी० प्रकूलवबन तस्मिन मयटू प्रत्थयौँ ख्तीत्यथे! । प्राचुयण 
कौन को हृवेदाम्यात क़ः प्राष्यादिति वायये प्रकर्णोाण” स्ट 
हुर्णयत |. +«+ जज़'मा० ३।३१। १२ 
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में जहा मी, जौ मी जानन्द है, वह इस आनन्दमय के प्रचुर आनन्द की ही अपशिक अभिव्यक्ति है; 
बह सब के विवारप्ुत आनन्द का यह आनन्दमय ही कारण है। जिस प्रदार चिकृत जगतु का कारण 
अधिकारी ब्रह्म है, उसी प्रकार आनन्दमय को मी सब के आनन्द का कारण होने केक गरण अविकृत 

| ही हीना चाहिए | अत: यहां मयट प्राचुर्यारथक है, 'विकारार्थक नहीं । 

आनन्दमय की प्राप्ति परममुक्ति है | तस्य प्रियमैंगब शिरः आदि सै जी 

उसके उवयव बताये गये हैं, उसकी व्याख्या करते हुए वत्लम कहते हैं--*हस (आनन्दमय) में निरूपचि- 
प्रीति ही मुख्य है -- इस तथुय का ज्ञापन करने के लिए "प्रिय" का प्रधानागत्व कहा है | फिर 
प्रिय (ब्रह्म--शीकृष्ण”) के दशैनाादि से जो आनन्दात्मक विविधरसमावसन्दौह उत्पन्न होता है उसे 
दजत्षि णपक्ष' कहा गया । तत्पश्चातु स्पशादिजन्य जी प्रकृष्ट आनन्दसन्दीह है वष्ठ उत्तर पत्ता है । 
परक्नागप्ति की साथनीभृत ब्रह्ज्ञानदशा मैं जिस आनन्द का अनुमव होता है, वह गणितानन्द है जौर 
इसलिए स्वरूपत: परानन्द से हैय है ; अत: ब्रह्मों का पृष्ठमाग से मी दुर स्थित पुच्छहप से कथन है ।' 

| यह उच्मार ब्रह्म पुरुषगीक्ष का अधिष्ठान है,अतः इसे प्रतिष्ठारूण मी कहा गया है | यहां प्रुच्छह्म से 
कथित गणणितानन्द उद्षारद्नह्म आनन्दमय पर ब्रह्म पुरुष क्ष की ही एक अभिव्यक्ति है, जिसके स्वरुप 
पर यथावसर विचार किया जायेगा! | यहां तो बस इतना ही जानना पर्याप्त है कि जान॑न्वमय 
परब्रवहैं | "रण हवेवानन्दयाति) स्तस्वैवामन्दस्य अन्‍्यानि मृतानि माजामुपजीवन्ति आदि में 
इसका ही शब्दतः और अधतः अभ्यास --बारम्बार-- कथन किया गयग है | 

अन्नमयादि के ज्ञान कै पश्चात मृगु युन! घुन! ब्रह्मजिज्ञासा करते रहते हैं,परन्तु 

आनन्दमय के पश्चातु पुन! जिशासा नहीं की गई है, कत! सर्वान्तर बौर सर्वाल्तरात्मा होने के 
कारण यही पर" है । 


(माय आम मरने सर: वगराधगक पलाहर शाम शाआए भरमार मंबीकि, आओ विबा आगरा सैकिके समा 


९ ““““> यथा विकृतस्यथ जगत! कारण ब्रह्म अविकृतं सब्चचिदृूषमवमेवानस्दमयौ5पि कारण त्वाद- 
'विकृती८न्यथा तद्बाकय व्य्थवैव स्थातु । तस्मान्नानल्दमयाँ विकाराथः --अछ्मा०१। १ १३ 
२ तन्न मिझुपधिप्री तिखेव मुख्या, नान्यदिति झापनाय प्रियस्थ प्रधानागत्वमुच्यते । तदग' 'प्रिये- 
ब््औपदिमिरानन्दात्मक ख विविधरसमावसन्दौष्ट उत्पयते य; स दकत्चिण': पका उच्यते । 
ततः स्पश्ञादिभि: पु्वविल्क्षाण: प्रकृष्टानन्दसन्दोंढडो यः स उत्तर: पक्षा उच्यते | “«“-«-« 
परपञ्राप्ति साथनी मतबहज्ञानवाशाया तदानल्दीडपि यः पुर्वमनुम्रतः से मणितानन्द इत्येतदा- 
नल्वभुम्वानस्ता तुच्दत्वेन मातीष्टगतावसाघनत्वैन स्वरुपताीडपि तस्माद्वीनत्व चैति प्ृष्ठमागा« 


ध्यत । पुछचैक्मापिष्ठान संवातु प्रतिष्ठारूपत्व च 
“+ वश्ञामा०१। १ १६ 
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इस तरह बहुत सम्मार के साथ आनन्दमय का ब्रहहूपत्व ,अर्थात्‌ ब्रह्म का जआानन्व- 
रूपत्व सिद्ध किया गया है। वल्कम झकर की भांति केवल प्रातिपादिक-- आनन्द का "अभ्यास नहीं 
मानते, अपितु पद आनन्दमय का "अभ्यास स्वीकार करते हें : "आनन्दमयों का उच्चारण करते ही 
यह बात स्पष्ट हो जाती है कि बहन आनन्दमात्र नहीं अपितु आनल्दघर्मक है । सतु,चित की भांति 
आनन्द की भी ब्रह्म का स्वरुपम्रत गुण है | 

वल्छम की मांति मास्कर और रामातुज मी अनन्दमय की परब्र्म तथा आनन्द 
को उसका गुण” स्वीकार करते हैं । भास्कर की ब्रह्मम्बन्धी धारणा शंकर जार रामानुज को जीहने 
वाढ़ी कड़ी है। इनकी कुछ मान्यता शंकर के समीप हैं और कुछ रामामुज कादि वैष्णव आचार्याँ 
के समीप । भास्कर का ब्रह्म शंकर के अर्थ में ननिर्नुण नहीं है | उ्वस्थामेद से निर्विशेण आँर सविशेष 
दौनीं ही प्रकार की झ्रुत्ियां उप्तकी प्रतिपादिका हैं | निर्विशेष-वाक्‍्यों का प्रतिपाथ होता हुआ 
मी वह शंकर के ब्रह्म की माति सन्‍्मात्र,चिन्मात्र और आनन्दमाज्र नहीं है ; वह रामातुज की सांति 
उस सताशारली, सर्वत्ञ ओर आननन्‍्ठफ्रचुर स्वीकार करते हैं ।* मार्गवी विष में निर्मुण' ब्रह्म की ही 
विवक्षात हैं -«- इस शाकरीयमत का निराकरण करते हुए वै कहते है--* यहां मिर्विशेण ब्रह्म की 
'विवक्षय मानना असमीचीन है । आनन्द ब्रह्म कप पर्षम हे, हसीछिए आगे चलकर कैवल गुणवपच्क पद 
अपनन्द से गुणी जर्धात्‌ ब्रह्म का निर्देश किया गया है ।* 

रामानुज भी इसी माति ब्रह्म का स्वरूप आनन्दमात्र स्वीकार नहीं कर सकते, 
सविशेषवस्तुवादी होने कै करण । * 'जिस तरह ज्ञानस्वरुप ब्रह्म का ज्ञानाकात्व के मी उनेकश्ठुति- 
सिद्ध है, उसी तरह अनन्दस्वरुप ब्रह्म का आनन्दाध्यत्व भी उपपन्न है। तेतचिरीय में श्रुति है 


"वानन्द ब्रह्मणनी विद्वान" (तै9२।४। १) -- यहां ज्ष्ठीपुर्वक आनन्द और ब्रह्म का 'मिन्‍न रूप से जो 


निर्देश है, उससे स्पष्ट है कि ब्रह्म आनन्दमात्र नही बगितु आनन्दी है । 

'विशर॒ुंद्धा झैतमत में बह्च का आनन्वाश अपना रुक विशिष्ट स्थान रख्ता है । ब्रह्म 
को सर्वत्र आनन्वाकार कहा गया है; अवतारकाल में उसका 'विग्रह भी विशुद्ध आनन्वमय ही रहता है। 
ब॒त्ठम में स्ाकाए का अंधे सर्वत्र आनन्दाकार दी लिया है ।*निवन्ध' में स्क स्थठ पर वे लिखते हैं... 


“आनन्द स्व ब्रध्मणि" सुपस्थानीय;' । अति स्वृतति में मी ब्रह्म को बानन्दाकार बताया गया' है-- 


जहा काला ॥काकाओधक आज मं कक धबं कनाका: अधकापाकव! पदक अद आपका, ५थ ७म९ #काक हम 


१ ० यदप्युक्त मिर्विशिष्ट बल्लात्र विव्तितमिति, त दप्ययुक्तम । आनन्वगुणस्य ब्रह्मणणें घिव- 


'पितत्वातु । अतखवीचरत्र कैबढैस गुणवचनेत गुणी 'निर्विश्यते । 'सैजपनन्दस्य मीमाता 
आनन्द पेयेब जिम नि मृुतानि जायन्त इति  मा०ण्मा० ३११३६ 
.,,.. 7 सकी ब्रहोण- आनम्द! (लै6२।८। १); बामन्द ब्रहमण" विद्वान (तै०२।४। १) हत्या दि- 


व्यतिरकनिवेशाज् मानस्दमात्र ब््त । अधि स्वानल्दि | ज्ञावृत्वमैेव हयानन्दित्वमु | श्री मा०१। १ 
३ तक्षदीजिक १॥७४ पर ब्रकाश | 
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ऋक है ६... 


“विज्ञानमानन्द ब्रह्म ; “परमात्मानं परमानन्वविग्रहमों (याज्०स्पृ०) ;"आनन्दमाक्रारपावमुरवीदरावि:" 
| (तारवपाचरात्र) इत्यादि | आनन्द का आकारसमर्पकत्व है, इसलिये आनन्दधन परमात्मा को 
साक्षर कहा जाता है, आर आनन्दरहित जीव और जहू को निराकारों। साकारोी और “निराकार 


कर वल्छम के मत में यह 'चिशिष्ट अर्थ है | हे 
बुद्य में जी" विएद्धवर्माश्यत्व'' है, यह मी आनन्दाश कप ही धर्म हे । जीव में 


| यह आनन्दाश तिरीभृत रहता है,इसी लिये वह विछद्धपर्माश्य नहीं है । 


आनन्दमय-प्रकरण में वत्लम ने निरतिशय आनन्द की ही! परमफ लताव च्छेदक 


कहा हैं । अक्षर ब्रह्म गाणितानन्द होने के कपरापा हो "परमफल' नहीं है | 


बुत्त की विभिन्‍न अमभिव्यक्ितियों में मी शानन्दाश का तारतम्य ही कारण 
बनता' है। निरतिशय जानन्दयुक्त स्वरुप परवुक्ष युक्षपेत्षम का है; गणितामन्द अद्वार का; ईजा- 
त्तिरौमाव युक्त जन्तयांगी का, इत्यादि | इस प्रकार विभिन्‍न शीत जौर तार्किक प्रमाणएों के आधार 
पर वल्टम ने परमसचा का सखवरूप 'साच्चिदानन्दधनो प्थिर किया है | 

परमसच्ा के स्वरूप का जो विवेचन अब तक फिया' गया, उससे िष्कषा निकलता 

है (कि वल्छम को स्वीकृत ब्रह्म 'मगवान्‌ है। ब्रह्म कग' यह "मगवत्त्व' वेष्णवदर्शन की बहुत बही विशेष- 
ता है। ब्रह्म कौ' स्वातीत पिरन्‍्तन तत्व मानते हुए मी उसमें वप्राकृत दिव्य गुणों का चरमउत्कथ 
तथा' अचिन्त्यानन्तशक्तिमद्या' की स्वीकृति वेष्णब विन्ता-धारा की विशिष्ट प्रवृचि है । उपास्य 
गैर अराध्य होने कै कारण" यह ब्रह्म "बधरणशरण" ," मक्तवत्सछ" औए परमकाझु णीक प्र्ुर्क के रूप 
मैं मी वर्णित है । "मग" शब्द का' वर्ष है-- श्री, रेश्वर्य,यश,वीर्य,ज्ञान, जीर वैरास्य-- हम छः 
गुण का समृह ; इन गुणनैं के उत्कजे से युक्‍त सत्ता भगवान हैं । वल्ठम का ब्रक्ष शंकर की भांति 
आपाधिक जौपए व्यावष्टारिकदृष्टि से ईश्वर नहीं है, अपितु अपने वपस्तविक रूप मे 'दिव्य-व्यक्तित्व 
सम्पन्न ईशिता शक्ति है | 

वैदान्तसुत्नीं में कही मी परतत्व को विष्ण,शित आदि देवों के नपम से मिर्वि- 
प्ट कर उसे विशिष्टव्यक्तित्वसम्पन्म वैध नहीं कहा गया है, किन्तु सभी वेष्णव माष्यकारे|उसे रुक 


पक पक आला रह! पॉचोकि फाहाक समर: अंधकार परी फिलतक उतियोक पशु अरे 


१ सच्चिदानन्दस्पेण पुर्ववीरन्यहीनता | 
अत सथ मिरएय्ारा फूर्वों सानम्बलीपत! । 


जहाँ बीवौी5ल्‍्तरास्मेदि ज्यवदारल्किता मत: |। +प०्दी०नि० १३४ 
२ >“““तस्मादानन्दा शस्येबार्य कर्मों यत्र सवा मिव्यकितस्तत वि द्धसर्वबण 


३ बय परमक हत्वा ग्निल्वण्यानन्दा त्वकत्वशू >> «« अजमा० ६।१।६१ 
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खि्सस: 
विशिष्टविग्रहसम्पन्न वेव-रुप में मी स्वीकार किया है । वल्ठम के अनुसार यह "परतत्त्व” थीकृष्ण 
हैं । वस्तुत: वल्कम की परमसत्तासम्बन्धी घारणा,अऔपनिजद दशैन के ब्रह्मतत्व और श्रीमदुमागवत्त 
के छीलाविशिष्ट श्रीकृष्ण के ल्वरुप की मिली-जुढी घारणग है । 

ब्रह्स्वरूप के प्रतिपादन मैं वल्छम कई बार उपनिषदों की अपैद्ञाय श्रीमदुभागवत 
ओर अधिक कुक 'दिसाई देते हैं, कही-कही तो मागवत का प्रमाव ही सर्वातिशायी है | श्रोकृष्ण 
ही पस्मानन्द पुछषगीक्ष्ो तथा परात्पर ब्रह्म हैं | गोपाल्तापनीयौपनिषदु में *कृष्ण* शब्द की 
व्याख्या इस प्रकार की गई है-- कृजिसुंवाचक: शब्दों णश्च निर्वेतिवाक्क 

'पविष्छा स्तदुमावयोगाच्च कृष्णते म्वति सात्वतः।। 


"कृष्ण" शब्द में 'कृष"पद सत्तावाचक है और *ण" आनन्दवाच्क, अतः इनका उर्थ है सर्वव्याफत 


आननन्‍्वमय परत । वे ही सात्वत कृष्णा हैं। थोकृष्णः ही स्कमात्र परतत्त्व है; वै ससीम में व्याप्त 
होकर भी उसीम हैं; अर विश्व में अतुस्युत होकर मी विश्व से अतीत हैं | वल्कम न तगी उन्हें पृण- 
मानव सममते हैं और न ही अवतार मात्र | वै तो साकचायतृ जवतारी प्रुणैयुकूणते क्षम मगवान्‌ हैं, 
आर समी अवतार उनके अंशमात्र हैं,जगैसा कि श्रीमद्मागवतकार ने कहा मी है-- 

*रते चाशकला: पुर: कृष्णस्तु मगवान्‌ स्वयम्‌र--(श्रीमदूमा०१। ३। २८) 
यह परमतत्त्व ही प्रसंगातुसार ब्रह्म,परमात्मा,मगवान्‌, आदि संज्ञाजों से अमिहित किया जाता है-- 

विदन्तितत्तत्वविदस्तत्त्व॑ यज्ज्ञानमद्बयम्‌ । ब्रश्नैत्तिपरमात्मैति मगवगगनिति शब्यते ।।* 
(श्रीमदुभा० १।२। ११) 

वल्छम भी यथावसर परमसच्चा' को घुरबेत्तम, मगवान्‌, ब्रह्म,परमा त्मा, श्रीकृष्ण , हरि आदि विमिन्‍न 
नमी से सम्बोधित करते हैं: किन्तु शास्त्रीय विवेचन के समय प्रायः उपतनिषद्‌-मान्य "ब्रह्म शब्द 
का ही प्रयोग उन्होंने मी किया है। हमारा प्रयोजन भी यहां उनके सिद्धान्तों का दाशैनिक विवेचन 
ही है, न कि उनकी साम्प्रदायिक मान्यताजयों का अतुशीलन, अतः हम भी तत््व-विश्कैषण की 
दुष्टि से स्वयं कौ यथासम्मव इसी शब्द के प्रयोग तक सीमित रखेंगे । 

तो यह ब्रह्म जीकृष्ण के विव्यतुणशाली व्यक्तित्व के साथ सकात्म होकर भी 


"सगुण”' नहीं हैं। "सगुण' शब्द कप जौ प्रचलित वर्ष है, वह वल्लम की मान्य नहीं है ।' वे सगुण" 


का' बर्ष छैते हैं "गुणप्मिमानी" और गुण से उनका तात्पय है सत्व ,रजस और तमस से । "सगुण" 
वह है, जिसे गुण भिमास हो, जिसका थुणी में 'जहम्‌" रूव से आत्माध्यास हो | भगवार्‌ में जौ 

पमुण त्व-व्यवद्दर ढौता है, बह उनके गुणपमिनानी अंश कैकपरण होता है। ब्रतादि मगवान कै 
बह हैं, और यत्वादि के बभिमानी देवता है, रेसा स्पृतियुराणपरद्दि से प्रमाणित है । 


१ दष्टठ्य «- लक्दी0मिंक १॥७६ पर प्रकाश | 
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"ब्रह्म सर्वात्मक है, अतः गुण की मी आत्मा है, गुणों का स्जक है | यदि 

द्प् स्वीकार नही करेंगे, तो 'सेतदात्म्यमिदं सर्वम इत्यादि श्रुतियाँ का विरोध होगा । गुण 

ब्रह्मात्मक हैं, ब्रह्म गुणपत्मक नहीं है : दूसरे शब्दों में गुण "ब्रह्मत्वावच्छिन्न हैं, परन्तु ब्रह्म गुण त्वा- 

वच्छिन्न नहीं है ।” इसका कारण यह है कि 'विशुद्धादेत मत में गुण ब्ह्मात्मक होकर ही "सत्‌' है, 

| इुणडुप से व उनकी सच्चा नहीं है! इसके विपरीत ब्रह्म अपने अस्तित्व के लिए अन्य किसी पर निर्मर 
नहीं है, अपितु स्वतः“सिद्ध स्वतंत्र सच्चा है । यही बे "स्वाघीनी जौर "पराघीनो कप है | कैवठ 
ब्रह्म ही स्वाधीन" है, अन्य सब कुछ पराधीन, क्योंकि वह अपने अस्तित्व के 'छिए ब्रह्म पर निर्मर है; 

| ख़हहूप से ही सत्य है, जिस रूप से दिखाई पढ़ता है, उस रुप से नहीं । 

यह गुण ब्रह्म के ज्ञाफ मात्र हैं, उसका स्वरूप नहीं । अत: ब्रह्म कौ "निर्गुण 

| ही स्वीकार करना चाहिए, सगुण मानने पर वह मुमुझजीं का उपास्य नहीं ही सकता । वल्लम के 

दर्शन में यह “निमुण" की विशिष्ट परिमाषग मिलती है-- प्राफृतगुणप॒मिमानरछित । 











वत्लम भक्ति के मनोविज्ञान को स्वीकार करने के कारण ब्रह्म को जीव के 

संस्कता,, लग्धव्य या प्राप्य कै रुप में अगीकार करते हैं: सेसी स्थिति में ब्रह्म को सर्वया अचिन्त्य, 
अनाध्ा ष आर जा हु०मनसागौचर नहीं माना जा सकता । शंकर की बात और है; वे छब्घा और 
“लब्घव्य' के सम्बन्ध को आत्यन्तिक बधवा परार्मार्थिक रुप में सत्य नहीं मानते । ब्रह्म ती सका 
प्रत्थगा त्मश्वत है, सर्वंगत है; अतः परब्रध्ठ में उपा स्यत्व,प्रा स्यत्व जैसी स्थितियां सम्भव ही नहीं हैं । 

ये सारी पस्थितियां अवियषातक्षाण' हैं जीए अपर ब्रह्म के साथ ही अन्चित होती हैं| अविये नष्ट होने 

भर जब जसण्ड बध्म स्तुमाज जवशिष्ट एहती है, तब न कौोर्ह आराधष्य है, न जराचक बार न अराघना' 

सम्मव ही है । बल्छम इसके बिल्कुछ विपरीत किसी सी स्तर पर "लब्धा और "लब्धव्यों का संबंध 

अस्वीकार नहीं करते । अविषा-मुक्त स्थिति में मी, यहा तक कि परातुम्ति के घरम दा णनैं में भी 


जाग! आम अडालों कहा अंधाक-अमाकाः तेभाकाअफा अर मलाक #9ांदिक हक फिलहर कॉम 


९ यथौणनामभिः सृष्ट्यर्थमैकासुण“मिद्वमते तथा सगवानपि जत्रिविधसृष्ट्यर्थ त्रीन्गुणयतुद्वमते ।«-- ते 
मगवद्गपा' स्व मगवता चृष्टा: । न व मर्वबति ते पुर्वे स्थिता! । तथा सत्ति मगववात्मकास्से न 
मवेयु: | “+---अतख मगवान्निगुण!" --अऔ्रीमदमा०२। ५४। १८ पर प्ुबी७ 

२ तथा थे यधपि जगद्वरत तथापि तन्‍न जगत्वैनहपेण प्रमेयं अभितु हित्वैन 

०७२। धधपर 


३ रुते व गुणन मगवतों लिगमृता झापका बहिरनिंगता घुमवद्भरादैव पुरुजे ज्ञापयन्सचि, 

ब्टयान्ति >« भ्ीमदूमा०२। ४। २० पर भुवौ० 

४ यदि समुण: स्थातु जपरिहारा् पुपुद्ठ मिजगत्कर्ता नौपास्य: स्थातृ पुत्रादिवतु 
अ्टामा 


ह ह क्‍ शामा० १ 
५. “““« अस्य हि कार्थब्रहणने गन्सव्यत्वमृ उपपचते प्रदेशवत्वात । ने तु परस्पिन ब्रह्मणि गन्तृत्व 
गन्तव्यत्व गतिवाँ कवकल्फत | प्रबमतत्था च्च, प्रत्यनात्मत्वाज्ब गन्तृण परम 
“ली 0भा०४। ३। ७ 





जागा0मएछ 





| 


-न्‍्निनसतततततततततततततततससससस ह मिल अल मम नमन 


| -८६- 


,32+ न 








जीव आर ब्रह्म के बीच "ज्ञातृ-शैय बधवा अनुमविता-अतुमबनीय' के सम्बन्ध का लय नहीं होता । 
परानृम्गति' को क्र दोनों आचार्योँ की दृष्ष्टि में यह जी अन्तर है, इसी के कारण श्र परमवस्तु 
को वस्तुत: अन्य अचिन्त्य जर अनुपास्य मानते, आऔँर वल्तम जैय,चिन्त्य और उपास्य । शंकर के 
अनुसार ब्रह्म अनिर्देश्ध और अपरिमाणजैय है | जिस ब्रह्म में नाम,रूप,कर्म,मेद ,जाति,गुण कोई विशेष 

ही नही हैं, उसके विषय में शब्दों की प्रवृत्ति केते हो ? शन्दफ़्वूि तो इन्ही विशैषां के आधार 

। पर हीती है; अत: ब्रह्म का 'इृदं तत"-- इस प्रकार निर्देश नहों हो सकता । तोमी उपासनाथ्थ 

'विज्ञानमानन्द ब्रह्म ; ब्रह्म आात्मा इत्यादि शौपाधिक,अध्यारोंपित, नाम रुपकर्म अडि के द्वारा 

क्षति उत्का निर्देश करती है | जब उसके समस्त उपाधपियांँ और विशेणनें से रहित वास्तविक स्वरुप 





की जिज्ञासा होती है, तब यही स्कमात्र उपाय शैबा रहता है कि "नेति नेति' से प्रासप्तिप्रतिषिध के 
पगरा ही उसका निर्वेश किया जगय । इस प्रकावर शकर की दुष्ष्टि से देखा जाय ती ब्रति कही भी 
ब्रह्म का वणन नहीं करती,अपितु ब्रह्म का वर्णन न कर पाने की अपनी अच्यामता का ही कथन करती है। 
वल्लम, किन्तु, रेसा स्वीकार नहीं करते : ब्रह्म तत्व सर्वथा उज््ैय ,अनिर्देश्य अका 
अपरिमाणिय नहीं है। वे बार-बार कहते हैं कि व्रह्न' बा किक प्रमेय" है अर "अुत्येक समधिगम्य हे, 
अत: उसके स्वरूप में छोक्क युक्तियाँ के लिए कोई स्थान नहीं है; उसका वही स्वरूप मान्य है,जो 
क_्षति प्रतिपादित करती है। यह अवश्य है कि ब्रह्ष लॉकिक प्रमाण का अविषय है । लौकिक प्रमाण 
गुण का "सन्निपात' हैं, ऑर ब्रह्म कऋिणपतीत है । इनका स्वत:प्रामाण्य नहीं है, ये सत्व से युक्त 
होकर ही "प्रमा उत्पन्न कर पाते हैं; अतः स्वत:“प्रमाण्ययुक्त फ्ान्निश्वासहूप वेद ही मगवक्क्िषय 
मैं प्रभाण हैं । प्रमाण का रक्षण है'अनधिगतायैन्तु व प्रधभाणम्‌"; यज्ञ और ब्रह्म का अछो फित्व तो 
प्रसिद्ध है ही और दौनों छाँकिक-व्यवह्यार का अविषय मी हैं, अतः उनके विजय में श्बलति की प्रामा- 
ण्यवत्ा निश्चित है । इस तरह उुत्ति-प्रभाण का विषय होने के कारण ब्रह्म सर्वधा अचिन्त्य और 
अगैय नही है | 


चखिलललज-+ नह ++ हॉौ-ज33ललत...त-सनततनतन.त न क-++++त+3->लनमननन व+त+तथभतन+त-ीयनतननिननीयणतनकीयनीनीीनन--+न--+ लकी कभम ०-3. ०-१ 33९७+ 3-५ 3०क ५३८ नमकलन-कन+ कप "जनक नमन: मन +क >--ननाना मन मानन--कननन-भ-भकननथ+क ७-4 ५++५५+पफणआ+पा न 


“बह का अभिन्त्थत्व स्वीकार करने पर उसका ज्ञान नहीं होगा और बुति उसके 
ज्ञान के पश्चात ही सायुज्य का कथन करती ढे--"तती मा तत्त्वतौं ज्ञात्वा विशत तदनन्तर॒म' ; तमेव 
१ द्रष्टव्य ; बृ०ठप०शा०मा० २।३। ६ 
२ द्रण्टव्य ; अशमा० ६॥१॥१४२। १॥ १४६ २।१।२७ ३२ १॥३६५ २। १॥ ३७ इत्यादि 
३ «»«-«>« चहुरादीनां प्रामाण्यमस्यमुख्ननिरीदाकल्वैन, मे स्वतः प्रमातुत्पक्तिप्रसंयातु । सत्वसहितानमेव 
बहु रादीनां प्रामाण्यातु । जतोँ निरपदाय ख मगवण्निश्वासर्पवैदा स्व प्रमाणम्‌ | “---अनथि- 
बब्रह्मण  रछी क्कित्वं 'सिद्धोव ----* 


गतारथपन्तु न प्रताणम्‌ । क्ौकानपिगन्न हत्यवै: जब 





अर गेकर 
अलननभम, उरअत मनन... अब अरमकवामनकन-+मममनाा.3 दफन अमननक»« 
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पसय 
'विदित्वपग अतिमृत्युमेति आदि ।* ब्रह्म का जी वाइ०मनसागौचरत्व है, वह रागादि दोष दचजित 


हन्द्ियाँ की २ हन्द्ियाँ पही' 
इन्द्रियों की दृश्ष्टि से कहा गया है। ब्रह्न यध्षपि परिच्छिन्न छोंकिक हान्द्रियाँ दारा प्रत्यक्ष” नही 


किया जा सकता, तथापि मगवत्कृपा होने पर भगवान्‌ के दर्शन मी सम्भव हैं । अपि संराघने प्रत्यदाय- 
नुमानाभ्यागर (वे०यू०३।२।२४) पर माधष्य करते हुए वल्कम कहते हैं--” संराघन वर्थातु सम्यक्‌ सैवग से 


, मगवत्तोषा होने पर, ब्रह्म का प्रत्यज्षा होता है ।ब्रद्वा मक्ति ध्यानयोगाववैदि' ; 'यमेवेष वृष्ठातेतेग- 


लम्य!" इत्यादि द्रतियाँ सै यह सिद्ध है । घाघक की मावना के अनुरूप साकार और निर्विकार दौनों 
ही जमों के दर्शन होते ततस्तु त॑ पश्यते ननिष्क ध्यायमान! ;"अनैकबाहुदरवक्ऋर्व पश्यामि त्वा' 
सर्वतोडनन्तझ्पप्‌ >« इन द्विविध वाक्‍यीं से ब्रह्म के साकार और निर्विकार दीनों रुपों के दर्शन उपपन्न 

| साधक का अपना' अनुस्तर और घृवादि मक्‍तों का अनुमापकत्व इस विषय में प्रमाण है। प्रत्यदा 
अर अनुमान तथा क्षति और स्पृति के आधार पर ब्रह्म साकार और अननन्‍्तगुणपुवी ही सिद्ध हौता' है, 
अव्यक्त नहीं | 

अवतार रुप में ब्रह्म का जौ प्रत्यद्षा मकतों को तथा अन्य व्यक्तियोँ कौ होता 

है, उससे भी ब्रह्म का दृश्यत्व" सिद्ध होता है | ब्रह्म कै इस दईन में उसकी इच्छा ही 'निरमेका है । 
वत्लम ब्रह्म के मुलरूप का प्रत्यक्ष स्वीकार करते हैं ।" आनन्दमयाधिकरण" में आनन्दमय परमात्मा के 
प्रिया दि-लवयवों का व्याख्यान करते हुए वे पफ्रियेद्ाणपदि से उत्पन्न विविध रसमावसन्दौह के 
ददि ण'पक्ष कहते हैं । 'फ्रयिद्ञणगरददि' से यहां पर ब्रह्म के दर्शनादि से ही तात्पय है | ब्रह्म का यह 


अल! बामाज उस जॉकक सात बंदी अतम। अपमान: माता कमर जा रोमन: अकोी, 


९ “““- अजिन्त्यत्वे ज्ञानानुवयः: । तमेव विदित्वा5तिमृत्युपैति; मकत्या मामभिजानाति यावान्‌ 


यश्चास्मि यादृश:; तती मा तत्वती' ज्ञात्वा विशते तदनन्तरमित्ति जाना तर प्ायुज्यप्रा प्ते 


२ तथा लीकिक वाहुण्मनी मिर्न शक्‍्यते व्यवहर्तुभ्‌ । ईश्वरसन्नियाने तु शक्‍्यत हति द्यमाह ्ुति:।कुत 
स्तदवगम्यते तम्राह अवेयधर्यात । अन्यथा शास्त्र व्यर्थ स्थात -+---अछ मा०३।२। १५४ 

३ बहाने स्वसामधूवन मगवन्त विषयीकरीति किन्तु मगवदिच्छयैव, मा सर्व पश्यन्तु इत्येतदृूपया तदु 
दृश्यम्‌॒ ।«« त०वी०नि० १॥७३ "प्रकाश" 

४ सराधने सम्यक् सैबायां मगवत्तीष जाते दृश्यते | “-- यमेवैषा वृष्ठाते तेम रृम्य!;अद्वामक्तिध्यानयो- 
गाबवेहि >--]। द्विविषवमणि रुस दृश्यते । ततस्तु स॑ पश्यतै निष्कर् ध्यायमान!॥ अनैकबाहुदरवक्ऋत 
पश्या'मि त्वा सर्वती5मस्तह॒पमिति । संराक्‍कस्य स्वातुमती धृवादीमामतुमायकत्वंच । तस्मातु प्रत्थ- 


नपन्‍्या, अतिस्मृतिम्याँ वत ब्र्न साफपरसनम्तगुणपरिपुर्ण बैत्ति नाव्यक्तमैवेलि निश्चय: । 
कैककलसप केक “>अएा भा०३२।२। २४ 





५५ «७ शबंप' प्िवैद् जप दिभितानस्वास्मक शव पिविधरसमावसन्धदौद उत्पयते य! से दच्िण" 





* जज मा५ ६॥९१। १२ 





-६ १- 
प्रत्यद्षा आविषक कदापि नही है। प्रत्यदा' के आविच्कत्व का विस्तारफर्वक सण्डन वत्ठम नहीं करते; 
सम्भवत: वे इसकी आवश्यकता ही नहां उमकतै, क्योंकि उनका उपष्ट उद्पौषा है कि ब्रह की कौई 
उपाधि नहीं है। माया या जविया ब्रह्म की! शवितयां हैं, उपाधियां नहीं । ब्र८ के किसी कार्य मैं; 
किसी हप में; मायिकत्व का ढेश भी नहीं है । 
विट्ठल ने अवश्य,सम्मवतः शास्त्रार्थ की दृष्ष्टि सै,वल्कम की इस मानन्‍्यताकों 
तर्कसंवह्ित हुय दैने का प्रयत्न किया है | उनके छारा प्रस्तुत तक॑ संक्षैप में इस प्रकार हैं-- 
“पराचितानि ---« (कठ१ २१) इत्यादि से क्र को अविया सम्बन्धी इंद्वियों 
का अविजय कहा' गया है जीर फिर कश्विदीर: प्रत्यगात्मानमैत्न दावू उचदा र्मृतत्वमिच्छन्‌ (कह०२। १) 
से अविधारहित हन्द्रियाँ का विषय निरूपित किया गया है ।"ज्ञानप्रसादैन चिश॒ुद्धसत्वस्ततस्तु त॑ पश्यते 
'निष्क ध्यययमान:" मैं ज्ञानवान्‌ का ही ब्रहदर्शन कहा गया' है । ज्ञाननाश्य होने के कारण बअविया 
' इस समय उपस्थित नहीं रह सकती, जीर "निष्कल' ,"प्रत्यगात्मन्‌ इत्यादि पदोँ से श्रुति अविषारहित 
ब्रह्म का ही कथन करती है । आवियक ब्रह्म मानने पर अविया वर्तमान होने से ब्रह्म का वास्तविकहूप 
प्रकट नहीं हीगप,फ छत: दर्शनाक्रिया' कै कर्म की उपपत्ति नहीं होगीः साथ ही निर्विशेष ब्रह्म का दर्शन 
न मानने पर ब्रह्लैद ब्रहव म्नति, तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे जादि धट्षुतियों का विरोध भी होगा जौ 
वस्तु दृश्य नही है, उसमें अधिया 'विशेषरं की कल्पना नही कर सकती और जब तक विशेजं की 
कल्पना' नहीं हीती, वष् वस्तु दृश्य नहीं हौ' फ़त्ती | इस माति जब अविया 'विशेषाों की कल्पना 
करेगी, तभी ब्रह्ल॑दृश्य होगा आर जब दुश्य होगा' तमी उसमें विशेष की कल्पना सम्मव हो सकेगी-- 
१ 
हस तरह 'अन्यौन्याक््यदौष की प्रसक्ति होगी । 
'विट्ठ प्राय! सर्वत्र ही इसी प्रकार वत्छम के सिद्धान्तों को आवश्यकतानुसार 
पुदृद् और तर्कसंवलित करते चलते हैं । 
उपयुक्त विवैचन के आधार पर यह निष्कब निकलता है कि वल्लम ब्रह्म कौ जैय 
अर दृश्य स्वीकार करते हैँ । ब्रह्म को दृश्य स्वीकार करने पर सहज ही मन में कुछ जिज्ञासपरछ उत्पन्न 
होती हैं; ब्रह्म दृश्य हौगा' तो उसका कौई आकार अवश्य होगा, शरीर और इन्ड्िया भी होनी 
चाहिए, वै प्राकृत हैं या पप्राकृत ? इत्यादि | विश्यद्धाबतमत का जैसा स्वरूप है उसके अनुसार परवरल्ल 
पुरघैक्म का' भी कोई 'विगृह अवश्य हौना चाहिए नहीं तो जानन्वमयाधिकरण" में उसका जौ 
दर्शन ,स्पश आदि कहा गया' है, वह सम्मत मही होगगप । ब्रह्म को मिराफकार मानना अमीष्ण्ट है नहीं 
आर यदि यह माना जाय कि पुशजीक्षम रुप में शरीर नहीहे , केवक छीलादि के प्रयाौजन से ही वष्ध 
शरीरी रूप सै बबती णै। हौता है, तो यह ठगमग मास्क का ही सिद्ध हो गया । वस्तुतः वत्छम 


। ॥' कर ष्टव्य-- *चिद्वम्भ हे कट 
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ब्ब्क हट शरैल 

् मास्कर में बहुत सृक्म अन्तर है । मास्कर अनुपहित कारणरुप में ब्रह्म को निराकार स्वीकार 
करते हैं, पर वल्तम मुलहुप में मी ब्रह्म की साकार स्वीकार करते हैं | वल्लम के अनुसार ताकाएयर 
सशरीर होना एक ही बात नहीं है। ब्रह्म साकार तो है, परन्तु सशरीर नहीं है । “हिरण्मयपुरुण 
का ब्रहत्व सिद्ध करते हुए वे कहते हैं कि "हिरण्थ शब्द व्वनन्दवाची है। अतः जो हिरण्यकौश: आदि 
कहा है, वह आनन्वमयत्व चोतित करने के लिए ही कहा गया है | यहां ब्रह्ष के शरीर कत कथन नहीं 
अपितु ब्रह् का स्वरूप ही रेसा है। 'घ्येयः सदा सवितृमण्ठठमध्यवर्ती ----' कहकर जौ हारी 

! हिरण्ज्रमयवपुर्धुतशंसचक़ ! कहा गया है, वहाँ भी "चपु" का अर्थ स्वतह्प ही है। शरीर स्वीकार करने 


पर निश्चय ही ब्रह्ग में जीवत्व की प्रशक्तित होंगी ।* इस तरह जहा-जहाँ ब्रह का शरीरी या हन्द्रिय- 





वान्‌ रुप से उल्हेख है, वहा- वहां वल्छम उसे स्वरुृप-वर्णन ही मानते हैं । ब्रह्म शरीखान नहीं, अपितु 
उसका स्वदुप ही शरीराकार है-- सेसा वल्कम का मत है | 
जिस माति ब्रक् के स्वरूप से अभिन्‍न हैं,उसी प्रकार ब्रह्म के शरीरैन्द्रिय भी उसके 

स्वरुप से पभिन्‍ने नही हैं | ब्रह्म और उसके घमों से जौ सुर्य और उसकी प्रमा की भाँति आधारावैय 
सम्बन्ध है, वैसा ही संबन्ध ब्रक्ष और उसके शरीरैन्द्रिय मैं मी माना जा सकता है । ब्रह्म का शरीर 
सामान्य शरीर की मांति महाप्नतीं से परिच्छिन्न नहीं है, अतः उसे सामान्य जे में "शरीरी' अक्वगा 
शरीरपरिच्छिन्न) नहीं कहा जा सकता : उसका शरीर,हन्द्रियाँ आदि मो उसके स्वरूप से अभिन्‍न होने 
के कारण उसके घर्मों की ही माँति सच्चिदानन्दात्मक हैं। ब्रह्म को सर्वत्र "अआनल्दाकार" कहा गया है, 
इसका अर्थ यही है 'कि ब्रह्म का विग्रह मी दिव्य जोर जानन्दमय है। वल्कम आनन्द को ब्रह्म में रूप- 
स्थानीय स्वीकार करते हैं-- 'अनन्द रव ब्रह्मणि रुपस्थानीय;: ; आनन्दयुकत होने के कारण ही 
ब्रश साकार' है और आनन्दवियुकत होने से ही जीव पिराकार है, इसी लिए शुद्धाद्वैत मत में 
आनन्द को "आकारसमर्मक कहा गया है। इस फ्ुकार ब्रह्म के मुल घुछाणा क्मरूप में भी शरीर-इन्द्रि- 
यादि की स्थिति है, किन्तु वे सर्वधा पप्ताकृत,आनन्दमय है जार ब्रह्म के स्वरूप से जनन्‍्य हैं,अतः उसके 
स्वरूप मैं उनसे कोई द्वैतापचि नहीं होती । श्वैताश्वतर में जौ' *म तस्य कार्य करणे व विदयते (६ ८) 
कहा गया है, उसका तात्पर्य यही है (कि जीव की भांति ब्रह्म की स्वरुपमिन्न इन्द्रियादि नहीं है, वे 
१ »“>-« 'हिरण्यशब्द आमनन्ववाची | -«- अतः कैशादयौ४पि सर्वे अनन्दमया स्व । तादुशमेव ब्रहम- 

स्वरूपमिति मन्तव्यमु | बत रब व्येय: सदा सवितृमण्हल्मध्यवर्सी तारायण: परप्तिजासनप्तल्निविष्ट: 

केयूरबान्‌ मकरकुण्हह्वान किरीटी हारी हिरण्मयवपुर्पृतशंबचछ"इत्यत्राभि बधु; स्वरूपन | “--शरी रैस- 
रच! --अड्भा मा० १। १। १६ 








क्‍ “६३- 
मी ब्रह्हनप हैं तथा आनन्दमय हैं,इसी लिए ब्रह्म कौ "आनन्दमाक्रार॒पादसुखौदरादि:" कहा जाता है । 
श्वैताश्वतर मैं सर्वत:ः पाणियादई5तत्सर्वती फिशिरोमुख्म्‌ । सर्वतः &तिमल्छोकै सर्वमावृत्य तिष्ठति।। 
(३॥ १६) और उसके बाद ही " सर्वेन्द्रिययुणग मास सर्वेन्द्रियविवर्जितव्‌ । असकत॑ सर्वमुच्चेव निर्गुण गुण- 
मोकक्‍तृ च ।। (३। १७) से ब्र॒ह्तत्व का व्याख्यान किया गया है । ब्रह्म के स्वरुप में जी चंदु। आदि 
ल्‍ इन्द्रिया आर उनके द्वारा ग्राह्य गुण' आदि हैं, वे अछौकिक हैं | ब्रह्म ही कर्मन्द्रिय ज्ञानेन्द्रिय रूप से 
अवमासित होता है | उसके स्वरूप हे लछा'किक इन्ड्रियादि की शंका नहीं करनी चाहिए; सर्वेन्द्रिय- 
'विवर्जितम्‌' से यही बात कही गई है |" इस प्रकार के स्वरुपम्ुत शरीर और इन्द्रियाँ से ढ़ के स्वतंत्र 
कर्तृत्व की कोई हानि नहीं होती | 

अब तक ब्र॒ह्मतत््व की विवैचना आर व्याख्या स्क स्वतंत्र परिप्रेद्य में या स्वय॑ 
उसके ही पारिप्रेदय में की गई, अब हम उसे विश्व के सन्दर्भ में देखेंगे । 

यह सारी यसृष्ष्टि ब्रह्म की स्‍क अभिव्यक्तिमात्र है; इसी लिर वल्ठुम उसे ब्रह्म की 
आत्मसृष्टि कहते हैं | ब्रह्म ही विविध जीवों और जहादि के रुप से परिणमित छोता है | अक्षर 
(और उन्तयी काछ,कर्म जोर स्वभाव सब उसके ही रुप हैं, उसकी ही अभिव्यक्तियां हैं,फिर मी वह 
न ती सीमाबद् है, न मरिच्छिन्न और न ही परिणयमी । बात कुछ विचिक्र-्सी जान पहती है, पर 
हि नही; क्योंकि श्रुति बार-बार उसे "विरुद्धपर्माश्य | और 'सर्वमवनसमर्थी हुप से प्रख्यापित कहती है। 
इसके थुर्व कि ब्रह्म की परिणमन प्रक्रिया तथा उसकी वअभिव्यक्तियों पर विचार किया जयय, उसकी 
मेक पर एक 'विहंगम दृशब्टि हाल ढैना आवश्यक है | 

ब्रह्म सर्वशक्तिमान्‌ है तथा' असंख्य असाधारण शक्तियों का स्वामी है। स्वेता- 


श्वतर मैं कहा गया है-- . « ने तस्य कार्य करण वे विदते, 





१ “+“«+ तथा व जीववत्स्वकृपा तिरिक्त ज्ञानक्रियादिय करण मिन्द्रियादिकमणि तस्य नास्ति, 
आनन्वमा क्ररपा वमुखीदरा दित्वातु । -- 'विकम०,यृ०२१० । 
२ (क)  “-++« 'किच सवपाणि हन्द्रियाणितें चकवांगादीनि तदूग्ाहया गुणपश्चार्ा किकास्तकैत शुद्धमेव 
| ब्रह्ेत कर्म न्द्रियज्ञानेन्ड्िया विरुषैण- मासत हत्यर्थ: । न तु लौॉकिकानीन्ड्रियाणि सत्र सन्ति,तदाह 
सर्वे न्डियविवर्जिवमिति । असक्तमित्यादि स्पष्टमू | >+ वि०म०,पृ०२२२०२३ | 
(ख)" >--+«« इ्यते 'व्यव हियते5मैगेलि करवरण-धुच्यते तथा व यथा छोके कराया विक भिन्‍ने 
तदाम मिनानी सिस्मस्तवो' ब्रह्म मे झुर्तों करा दिमिल्ल तदमिसानित्वेन निरुूप्यते, किनन्‍्सु करादेरपि 
ब्रत॒त्वाज मैदामावादुपरूपमेव निरुप्यतै, न हु रुप दित्यर्थ: |" -+ 'विध्म०,पृ०२३५ । 





बा ही 
न तत्समश्चा म्यधिकश्च दृश्यते | 
परा5स्य शक्तिविविधेव क#षयते, 
स्वामाविकी ज्ञानक्क्रिया व ।। (६॥८) 

यहां “परा शब्द से तात्पर्य है कि इन विविध शक्तियों का स्वहूप मन अरर वाणी आदि हन्द्रियों 
| कै छारा इदमित्थय्‌' रुप से नहों जाना जा सकता | ये द्रछ से ममिन्‍न नहीं,अपितु ब्रह्तप ही हैं । 

ब्रृह की शक्तियां आगन्तुकी नहीं अपितु स्वाभाविक हैं,जतः उन्हें अविधा-कल्पित नहों माना जा 
सकता | चीमदुभागवत में पर्ब्नल्म भीकृष्ण की द्वादश प्रमुख शक्तियां परिगणित की गई हैं--श्री , 
पुष्टि,गिरा,कान्ति,कीर्ि, तुष्टि, हा, ऊर्जा,विया,अविदया , शक्ति खेर माया । इनमें से माया 
ब्रह्म की सर्वेवनतामर्थयहुपा शक्ति है । यह न तो ब्रह्म की उपाधि है गौर न ही मिथ्या है,वर्याँकि 
शक्ति के मिथुया होने पर शक्तिमान भी मिथया हो जतयेगा । यह माया' ब्र् के स्वरूप से आभनभिनन्‍न 
है आए ब्रह्म में ह उसी तरह रहती है जिस तरह पुछाण में कार्यकरणसामर्थ्य । गीता में ब्रह्म का माया 
से सम्बन्ध कहा गया है -- देवी हयेबग गुणमययी मम माया' दुरत्यया-- परन्तु उससे ब्रह्म मायिक या 
'मयाधीन सिद्ध नहीं होता, वह तो "मायी" है। पाशी कमी पाशाधीन नहीं होता । माया ब्रह्म- 
रुप होने से ब्रह्म के अधीन है, अतः ब्रह्म मायिकाकार नहीं हो क़ता, वह आनन्दाकार ही है। माया 
ब्रह्म की स्‍्क शक्तिविशेषमात्र हैं तथा उसकी इच्छा से नियमित बीर संचालित है | माया के स्वरूप पर 
"विस्तृत चर्चा अगले परिच्छेद में की जायेगी । 
अपनी' इस क्षार्यरण-सामर्धयरूपा माया' शक्तित से बुह्न इस अखिन्त्य-रचना त्मक 
सृष्टि के रुप में परिणमित होता है । क्षति मैं अनैक स्थक्रों पर ब्रह्म के स्क से अनेक होने की बात कही 
गई है--' स्को5हं बहुस्यामु । यह सक आर अद्वितीय तत्व की सृष्टीच्छा होने मर विविध रूषड़ें में 
परिण"भित होता है। ब्रह्म के सक और उनेक होने कै कुम मैं बल्कुम कई पस्थितियाँ रवीकपए करते हैं-- 
अद्वार्‌,अन्तयात्री ,बीब ,जह ,काठ,कर्म स्वमाव आदि ! 

सृष्टी छा होने पर बह की जी परिणमन-प्रक्रिया उपरम्म होती है, उसके 

अन्तर्गत वह सबसे पहले अध्यार रूप से आवतीण होता है | जब परक्न#ं की सुष्टीच्छा हौती है तो उसकी 







सुंश; शंकर अता|कत्रा अाहतेसंत्रोर पदक: फेदेओ फरिलिफि!लॉि! अशेकेक मोककि 


९ + परा मनौषबधामपीवमिल्यतया ज्ञातुमशकया विधिधा कतेकहूपा! शवतय: । शकक्तिस्वरुपविचारें ब्रह्म- 
|... स्वब्यान्नातिरिच्यतै हाति ज्ञापनासैक्वलनम | तेन अचिन्त्यानन्तशक्तिमल्वमुक्तं मवति | सापि 
शक्ति! स्वाभाविकी, म स्वागन्तुकी | “-- स्व सत्ति कित्य वस्तु सद्िधया कॉल्पितमिति बक्सूं 

शक्य, विरौधातु | -+ विव्म०,पृ०२११ | 











| है. सर्वाचिार वश्यपायबागम्काकारसुक्मम्‌' «»« तथ्दी८दमिए १। ६८ | 








ब्ब्््‌ ॥ अ 
जज, हक ९ 
हच्छामात्र से उसके स्वरूप का अनन्दाश तिरौहित-सा हो जाता है-- यही अदार का स्वरूप है । 


ब्रह्म का पृष्टीच्छा से व्यायृत जो स्वरूप है, वही अक्षर है। यह पुछजाीक्षम स्वरूप की अपेक्षाय अल्प 


आनन्दवाला है,इसीलिर इसे 'गणितानन्दोी कहते हैं। इसके विपरीत पुरुजी क्रम स्वरूप निरतिशय 


आनन्चयुक्त है तथा उसके अपनन्द की कोई गणना या माप नहीं है| तैकत्तितीय मैं "सेज-55नन्‍दस्य 
मीमासा मवति' ऐेसा उपक॒म कर "ते ये शर्त प्रवापतेरानन्दा स स्‍्को ब्रह्मण आनन्द:" कहा गया है। 


गे 


इस प्रकार हयत्‌' स्तावतु रूप से गणना होने के कारण सावचिकवानन्दगुक्त "अवार" सर्वाच्च सचा 
नहीं है। आनन्दमय होने के कारण "नित्यनिरवध्यानन्दयुक्त पुछषेक्ष्म ही सर्वोच्च सत्ता है । किन्तु 
न ती अद्ार ब्रह्म से मिन्‍न कुछ है, और न ही उसका कार्य है; इच्छामात्र से तिरौमाव होते कै कारण 
इसमें आनन्दतिरो हितत्व का उपचारमात्र होता है,अन्यथा यह मी ब्रह्म,कूटस्थ, अव्यक्त आदि शब्दों से 
ही वाच्य है। गणितानन्द तथा कार्य-इच्छा से व्यपपुत होने के कपरण उत्षार रुप में ब्रह्म "मुख्यजीव" 


सजा से भी अमिष्ित होता है। फिर ब्रह्त के पुछ्षतैक्म और अत्वारस्वरुप में क्या अन्तर है? अन्तर 


यह है कि परद्रल् पुछजगैत्म श्रीकृष्ण तो ठीलामाव से इच्छा करते हैं,अतः उससे व्यापृत नहीं होते, 
जब 'कि अदार पृष्टिका रण होने से कार्यच्छा से संयुक्त होकर तिरोहितानन्द ही जयता है, और 
मुख्यजीव" कहलाता है । 

वल्छठम अक्षर कौ ब्रह्म से अमिन्‍न तथा सृष्टिकारण स्वीकार करते हैं । यह 
सृष्ष्टि का उत्पक्तिस्थान है तथा इसमें ही समस्त वस्तुजात की स्थिति है-- 

"यथौणैनामभिः सूजते गृह्णते च 

यथा पृथिव्यामोषबधय: सम्मवन्ति । 
यथा' सतः पृष्ठाणप्र त्कैशतीमा' 
तथा5क्षा रात्समवत्तीह विश्वमु ।। --(मु०९। १।७) 


१ जअगेपहमैव मविष्यामी तीच्छामात्रेणान्त: सु त्थितत्वैनावत्दाता स्त्री चित 8 इव मवाति 
“>ल0्दी०एनि०२। ६६पर प्रकाश 
२ “““- स्वे सत्ति हयतु सतावदित्यक्ष रानन्दस्य सावधिकत्वैन श्रुतों' कथनादानन्वमयत्वेन निरवध्यान- 
न्दात्मकत्वस्य पुरुगनैक्ते कनात्तरथी क्तिरितिं -- अज मा० ३।३।३४ 
मुलैन घुरुषगीक्तोन सह, अविच्छिन्नतया तिष्ठति, न मु कार्यत्वेनेत्याह तदाधारतयेति । €थप 
फ्थिति: सबवेदा «>> त०्वबी०नि० २।१०६१ पर प्रकाश 
इच्छामात्रा चिरोमावस्तस्यायमुप्चयत 


“-““““तेथा भू पुरुजक्स्सु 
अदा ए तु तया व्यापूर्त सन्‍्दुज्मुतेन सत्वैम लियेछितानन्द मुख्यवीवपदवाच्यतां धच इत्येण विशेष 


 हइत्वथै! " | २।६६ तक्दी०नि०_ पर आा०म०,पएु०२६७ । 









दीया हज “>ते0दी ०नि०२। १० 
लीलया करो ति, म तु तबा व्याप्ियत इति,अतिरोहितान-ः 


| 
| 


| 
यह श्रृष्टि कग आधार है, यह तथुय बृहदारण्यक के गार्गी ब्राह्मण से भी प्रमाणित है । वहां "स 
* कस्मिन्मु ख्ाकपश जीतश्चप्रोतश्चेति' (बु०३।८।७), इस प्रश्न के उच्तर में "सतदे तदचारं गार्मि ब्राह्षणय 
अमिवदन्त्यस्थुठझमनछा -+--(बु०३।८।८) तथा "रुतस्य वाउद्वारस्यप्रशासने गार्गि घावपपृथिव्याँ विद्ृते 
'तिष्ठत: (बृ०३।८।६) कहा गया है । अप्रतिहत आज्ञाशक्ति ब्रह्म का ही धर्म है । उसके अतिरिक्त और 
कोर्ड स्वाधिगर भी नहीं हो सकता; आकाश से लेकर प्ृथिवी तक को घगरण करने वाछ्य वही एक है। 
' अक्षर को ब्रह्म से मिन्‍न ने समका लिया जाय इसीलिए यहां ब्रह्मम्माँ का उपदेश किया गया है, अतः 
अद्वार परमात्मा ही सिद्ध होता है। अषर का सृष्टिकाएणत्व कहा गया है और ब्रह्म के जतिरिक्त 
अन्य किसी से यह सम्मव नहीं है,हइसलिश मी अक्षर ब्रह्म ही है | दुसरे शब्दों में ब्रह्म ईबदानन्दतिरी- 
| माव से युक्त होकर अक्षर कहलाता है | 
यह उदार पुछजबनैक्म तीकृष्ण का आसनरूप है। मक्‍तों के वहराकाश मैं 
पहिले इस उत्षरब्प का सस्‍्फुरण' होता है, तब उसे आधार बनाकर पुरुषीक्षम आविर्मत होते हैं । 
इसीलिए श्रीकृष्ण ने गीता में इसे अपना घाम' कहा है--"तद्घास परम॑ मो । अच्नार को पुरूष 
का चरणस्थानीओं मी कहा गया है । समी तरह सै,"गणितानन्द' तथा " कार्यच्छा व्यापृत' होने के 
कारण यह ब्रुद्म के पुछणनैक्ष नीकृष्णस्वरूप से हीन और ज्वरकोटि का है | 
आनचार्य वत्ठम ने अपने “सिद्धान्तयुक्तावकी" नामक फ्रारणगरन्थ में *उच्ार के 

दी स्वरूप बताये हैं--“द्विरपं तद्धि, सर्वस्थातु सके तस्मािलदाणमु" न] | अद्ार का यह स्वरूप तो वह 
है, जो निसित प्रपंचात्मक कार्यहूप है,आँर दुसरा' इससे विलक्षणः है,वर्धात प्रापंचिक धर्मों से रहित 
क्‍ अस्थधुठ्ममणा " आदि छ्ुतियाँ का विषय है ।'यौ वेद निदहितं गुहायाम्‌ :"तदाहुरद्वर ब्रह्म 0 तद्घाम 
परम मम आदि ध्ुतिस्पुतियाँ का वाच्य यही प्रपंचविक्त्ाण उच्चाए ब्रह्म है । सिद्धातमुक्तावली के 

१ (क) «“““-- ने हयन्य! सर्वाधारों मवितुमईहति । परीक्षण ब्रह्मथ्नारथमत्ारपदमन्यनिराकरणपर्थ 

तद्दमों पदेशश्च । तस्मादवार परमात्मेव | -- अजञमा० १॥३।१० 


(स) द्रष्टव्य बज़मा०१।२।२१ तथा १॥३। ११ 
२ “«“« तंधाउचारातु सम्मतीह विश्वमिति । इय बौपनिषतु । ने हयत्र ब्रहनव्यतिरिक्ताज्जगदुत्पति- 
प्त्ति ।---- ईबदानन्दतिरौमावेन ज्रह्माचारं उच्चते ।*--अणमा० १।२।२१ 
२ अदार हि छौकात्मकमासनात्मक चरण"पत्मक चेति' -- श्रीमद॒मा० २।६। १६ पर घुबो० 
परत तु कृष्णगी (हि सच्चिदानन्दक बुहतु | 


बिरुप तदि सर्व स्थावैक तस्माडितद्ा णम ।।* -- सिप्मु७ ३ 


। 
| 
| 








६ ७- 
| | टीडगकार लीलाहूमटू कै अनुसार गीता के 'छाविमों पक्ष छौके कारश्वाचार स्व व । चार: 
सवा णिमुतानि कूटस्थी5ज्षर उच्यते ।। उत्तम: पुरुषस्त्वन्य: परमात्तमेत्युदाहत: ।*-- इस श्लोक 
में वर्णित क्र उच्षर और परमात्मा को ही आचार्य ने कृमशः प्रपंच,अक्षर और पुरुणषरौक्षम रुप से 
कहा है । 'मिन्‍न रूप से कथन होने के कगरण यहां दैत की शा नहीं करती चाहिएर,क्याँकि गीता 


। मे ॥१ ३, है. 
में ही वासुदेव: सर्वभृ' रेसी स्कत्व की प्रतिज्ञा की गई है । 





वत्लम के मत में यह उच्वार ही ज्ञानियों का उपास्य है। अद्वार का प्रपंचवर्मों 
से रहित,अस्थुलादि क्षुतियाँ का वाच्य, जो लौकविलद्ाण रूप है, वही निदिध्यासन का विजय है। 
ज्ञानमार्ग का अनुसरण करने वाढ़े साथकों का जिस क्रह्म में लय होता है, वह चरणस्थानोथ अक्तार 
ब्रह्म ही है, परब्रह्म पुषतषातक््म नहीं | 
इस प्रकार यह अक्षार पृष्णटिकारण है तथा परव्ल्ल श्रीकृष्ण” के साथ जविच्छितुन 
रूप से नित्य वर्तमान रहता है । यह ज्ञानियाँ का चरम प्राप्य तथा "गणितानन्व" होने के कपरण 
| पनिरतिशयमुसस्वरूप पुक्तषतीक्षा श्रीकृष्ण से हेय है । 
काल,कर्म जोर स्वभाव ब्रह्म की अन्यतीम अभिव्यक्तियां हैं, जिन्हें वल्ठम 
| अक्षर के भेद के रुप में स्वीकार करते है' । इनमें से "काल" बुद्य का कियाशक्तिप्रधानरूप है; क्रिया 
सतु-अंश की शक्ति है, अतः हसमें चितु और आनन्द तिरौमुत रहते हैं, किन्तु सदशप्रधान जढ़ से 
बेलदा ण्य 'दिसाने के लिए हसे ईण त्सत्वाशप्रकट ढ कहा है |" कर्म' छू भी मगवदुप है | इसमें भी 'चिवा- 
नन्‍्द॒तिरीमाव काछ की ही मांति होता है | स्वभाव" भमगवदिच्छाहूप से जाविशत होता है| 
सच्चिदानन्दरुप से इसका स्वरूप व्यवहारापयोगी नहीं है, अल: इसमें सतु चित और ज पसन्द तीनों 
का ही तिरीमावरह्ता है | ये तीनों सृष्टि कै साघारणकारण' हैं, अतः सृष्टिप्रकरण में हनपर 
और अधिक विस्तार से विचार कया जायैगा | 
यहां यह ज्ञातव्य है कि अचार के सारे भेद वारकार्य परब्रह्म पुरूजी क्ष त्रीकृष्ण 
के हते भेद वौर कार्य हैं; क्याँकि वस्तुत: ओकृष्ण- और वबदार में कोई वही है; ओकृष्ण ही अच्तार- 
रूप से सृष्टि करते हैं । वाल्ठमवशन में सर्वत्र ही कतारुप से पुरतुचैक्ष श्रीकृष्ण का ही कथन छोता 
है, अक्षर का नहीं । अक्षर का प्रयेग प्रायः पुरुचोक्म के जदाररूप के सन्‍्दर्म में, अथ्या ज्ञानियों 
के उपास्यनिर्देश के प्रसंग में पक्षी किया गया है | हसी प्रकार ब्रह्मों शब्द का प्रयौग भी सैद्धान्तिक- 
विवारणण मैं प्रायः सर्वत्र मुकरूप परञलस युछ्तभ्रौझ्म के 'छिए ही किया गया है, जब ज्ञानमार्ग के 


ज्ञानमार्ने5गीकृतप स्त्वा स्मत्वेनेव ज्ञानादुप समीप स्व गच्छन्त्युक्तरीत्या5दा रात्मकै तन्नेत प्रविष्टप 


| २ *--- यौ' ससवानु 'विश्वस्थ झ्नष्ट्यायैवावतीण , अदा रस्पविशेष-ण 
वीमदमा०३।४।४२ घर सुबो७० 











| 


( लाभाकाााबाइडआख 
उपास्य अचार और मक्तिमार्ग के उपास्य थीकृष्ण में अन्तर दिखाना होता है, तमी वल्ठम श्रीकृष्ण 
को पुरुजवोक्षम तथा अक्षर को ब्रह्म कहते हैं । 
अदार के पश्चातु दूसरी अभिव्यक्ति अन्तयामी रूप की है । अक्षर से सृष्टि 
कर ब्रह्न जिस रुप से स्ृृष्चटि में व्याप्त होता है, वह ब्रह्म का उन्‍्तयामी उप है | अन्तयामी रुप से 
वह समस्त जीव-जढ़ा दिहुप यृष्ष्टि में अनुस्यृत है--*तत्वृष्ट्वा तदेवानुप्राविशत । तबनुप्रतविश्य सच्च 
त्यच्चाउमवतु अनेन जीवेनपत्मना3मुप्नविश्य नामझपे व्याकरवाणि" ।"*बुहदारण्यक के अन्‍्तयाँमि- 
ब्राह्मण में विस्तार पुर्वक ब्रह्म के अन्‍्तर्याी रुप का वन किया गया है--' य; पृथिव्या तिष्ठन्यू- 
'धिव्या अंतरी, य॑ पृथिवी न वेद, यस्य पृथिवी शरीरं,यः पृष्वीमन्तरी यमयत्यैज त जात्माउन्तर्या- 
म्यमुत: (३॥७॥३) इत्यावि | डे 
ब्रह् की इच्छा से आनन्दाशप्रवान अन्तयाँगी स्वरूप का प्राकट्य होता है । 
इसमें सतु 'चितु और अपननन्‍द तीनों ही प्रकट रहते हैँ । अक्षर और अन्तयामी में यही भेद है कि 
उबच्वार गणितानन्द है, ओर अन्तयाँमी प्रकट सच्चिदानन्द । यहाँ शंका हौत्ती है कि प्रकट सच्चिदा- 
नन्‍द स्वरुप तो पुरुषीीत्तम का भी है, फिर इन दोनाँ मैं अन्तर ही क्‍या रह जपयैगा? इसका 
उत्तर यह है कि जहां पुरणीक्ष सर्वथा स्वतंत्र और वपरिच्छिन्न है, वहाँ बन्तयाँमी शरीरादि में 
निवास करने के कारण परिच्छिन्न और प्रतिनियतका्ैरचा है। हसछिए अन्तयामी कौ मी पुछषी- 
त्तम से अवरकीटि कप कहा गया है | 
सृष्टिकाल में यह अन्तयांभी स्रमस्त पदार्थों स्व कार्यों में व्याप्त होकर भी 
समस्त कार्यवात को स्वयं में स्थापित करता है; हस प्रकाए स्वयं अआधारावैयमाव ग्रहण कर के मी, 
इस कार्यजात से सम्पुक्त नहीं होता । इसीलिर बनन्‍्तयाँमिव्राह्मण मैं, 'य: सर्वेत् मृतेज 'तिष्ठन्सवैंम्यो 
मुतेम्यौउन्तरी य॑ सर्वाणि' मृतानि ने बि8हु; ०-« (बु०३॥७॥ १५)-- इस प्रकार कथन किया गया है । 
१ »«« जगनन्वाशस्वस्पैण स्वान्तयाँमिरपिण!«- तण्दीएनि० १॥३३ 
२" अम्तयामिण" स्वगतत्वंच्र प्रकटसच्चिवानन्वरुपत्वेडपि परिच्चछिन्नत्वप्रतिनियतकार्यकर्तृत्वा दिना 
ज्ैयमू । --आ०मंण्त०दी०नि० १। ई७ 
३ * यः सर्वक्रे संतिष्ठन्नन्तर: संस्पृशैन्भ ततु । 
शरीर त॑ न वेदैल्च यो मुविश्य प्रमाशतै ।--त०दी०नि० १॥७१ 
“+- स्वैष्येव पदायज कार्य" स्वयं 'तिष्ठस्तान्यन्तस्यति स्वमध्ये स्थापयती त्यर्थ: | तथा 
स्वयं आधारावैयमार्व प्रा प्तुवस्मपि तन्‍्न स्पृशाति ।"«-प्रकाश त०दी०नि०१।७१ 
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अन्तयामी समस्त जीव-शरीरों में निवास करता है,किन्तु जीव के सुसदु !सादिरूप मौग से संस्पृष्ट 
ह होता; अपितु सर्वेधा' अनासक्तमाव से प्रकाशित होता है-- 

“दा मुपणित सयुजप सरवाया' 
समान वृक्ष परिषसवजाते । 
तयौीरनन्‍्य: 'पिप्पल सवा दवज््य- 

क्‍ नश्नननन्‍्यो' अभिष्ाकशीति ।।" --(श्वे०४।६) 
चल्छम के मत में स्क विशेष बात यह है कि वै जीवों की मांति वन्तयाँगी का मी नानात्व स्वीकार 
करते हैं, क्यौंकि श्रुति दोनों का हंसरुप से द्द्य में प्रवेश कहती है । जिस फ्रगर जीव प्रतिशरीर भिन्न 
हैं, वेसे ही अन्तयामी भी प्रतिशरीरमिन्न हैं | पृणे पराल्परद्रल् जीकृष्ण' ,अक्षर और अन्तयामी को 
वल्लम कुमश! ब्रह्म का आधिदेविक,आध्यात्मिक और वाधिमातिक रुप स्वीकार करते हैं । वल्ठम इनमें 
नियम्यनियामक माव मी स्वीकार करते हैं | अन्तयामी देह जीवों का नियामक है; अन्तयामी का 
'निययमक है धद्ार तथा अदार का नियाक्त श्रीकृष्ण स्वरूप है | इनमें से ब्रह्म की शक्तित माया,अक्षार 
की शक्ति फ्रुत्ति तथा जीव की शक्ति अविधा है | अन्तर्यांगी की किसी शक्ति का उछलेख वल्छम ने 
| नहीं किया हे । 
जीव भी ब्रह्म की ही अभिव्यक्तिविशेष हे | ब्रह्म अंशी है तथा' जीव वंश है । 
जिस प्रकार अग्ग्वि से स्फुलिंग निकलते हैं,उसी प्रकार ब्रह्म से जीवों का प्राकट्य होता हैं | वल्कम के 
हस सिद्धान्त का' आधार युण्हकीपनिणद मैं आई हुईं व्युच्चरणज्ुति हे, जिसमें कहा गया है कि जिस 
प्रकार सुदीष्स पावक से सहय्रश: अग्नितत्षाण स्फुलिंग व्युच्चरित होते हैं,उसी प्रकार ब्रह्म से फ्लिविष 
भावों की सृष्टि होती है । प्रथम सृष्टि में ब्रह्म की इच्छा से ब्रह्माशमुत चेतन जीवी का प्राक्टय होता 
है। ये सच्चिदंश से युक्त होते हैं, तथा इनमें आनन्दाश सिरौमुत रहता है। आनन्दरहित होने के 
कारण जीव "मिराक्पर कहलाते हैं | आनन्दाश तिरौश्नत होने पर रेश्वर्यादि जहुगुणीं का 


सजा: पर्वत कलंका खंड्थ धध७आ अवाथ मल पेकाओ भेद्रनि।+ंसाेंन उताल अपेलता सिदो कोगान आचको! अंक हज, 


१ यथा जीवाना मानात्वं तथा5न्‍्तर्वामिणपमपि । कमेंट से. $ हंसर्पैणमयप्रवेशात | 
“-तं०दी०नि०१। ३३ पर फ्राश 


२ "तदेतत्सत्यं, यथा' घुदी प्तात्पावका द्विस्फु लिया: 
सहसुश: प्रमवन्‍्ते सरूपा: | 
तथा5क्ष रातू प्विविधा! ब्रौम्य मावा 
ब्रुजतयम्त सन्न के्रपि यान्ति |] ««([मरुण्छ0_१ २।१। ६) 
३ “तबिच्छागाक्रा! वस्माइव्रधधुताशमैतना: । सृष्ट्यादा निर्मता: सर्वे निराकारास्तदिच्छय |] 
““0्षदी ७नि0 १। ३२ 
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“ टै0(0« 
भी लिरोभाव हो जाता है तथा जोव अल्पक्न,वीन और समस्त दु:खोँ का विदष्रय हो जगता है । ब्रह्म 
अपने अंश जीव का नियामक हु और शासक है तथा जीव नियम्य जोर शासित; तो भी वल्कम जीव 
| की स्वत्तत्न सच्चा या रामाघुज की भाति अंशी ब्रह्म पर॒ आधारित होते हुए मी अशरूप से जीव कप 
| स्वतंत्र अस्तित्व ,ज्वीकार नहीं करते । जीव ब्रह्म से मिन्‍न ओर कुछ नहीं है, ब्रह्म ही मौक्ता जीवरूप 
| से प्रकट होता है। ब्रह्म के जीव हूप पर विस्तृतत॒प से जीव कै प्रकरण में चर्चा होगी । 
'जिस प्रकार ब्रह्म अपनी इच्छा से, अपने सच्चिदानन्दस्वरुष में से अपन्दाश की 
'तिरोघ्षत कर भौकता जीवरुप से प्रकट होता है; उसी प्रकार आनन्द और चित कर लिरोमाव कर 
भौग्य जगतु रूप से मी आरविरुत होता है। जगतु ब्रह्म कत स्शप्रवान रूप है । आनन्द जार चेतन्य कै 
अमाव मैं यह जह और अचैतन हे | जह और उच्तेतन होने के कारण इसे बल कने से मिन्‍न अथवा' बसतु 
नहीं समकना चाहिए; अति सर्वत्र प्रपंच की ब्रह्मर्॒पता का कथन करती है। ब्रह् ही जगृतु रूप सै 
परिणत होता है! अतः प्रपंच मी उतना ही सत्य है, जितना कि उसका कारण ब्रह्म । जगत के स्वरूप 
कप विस्तृत विवैचन सुष्टि-प्रकरण' में किया जायेगा । 
इस प्रकार ब्रह्म स्वैच्छा पूर्वक अपने स्वरूप में न्‍्युनाथिक पशिवततेन करके,सतृ, चितु 
अर जाननद वंशों के तारतम्य से इतने विभिन्‍न रूपों में अवि्मृुत होता है। उसकी सारी अभिव्यक्ततियां 
सहज या वास्तविक हैं तथा उनमें मायिकत्व या अधिचासम्बन्ध की गन्‍्ध भी नहीं है | ये सारी अमि- 
व्यक्तियां भी उतनी ही सत्य हैं,जितना कि वह स्वयप्‌ृ । विशेष बात यह है कि इन अभिव्यक्तियों 
| मैं अवस्थामेद या कालकुम की दुष्ष्टि सै कोई पाँवपर्य नहीं है; ब्रह्म एक साथ ही इतने विविध हुपों में 
प्रकाशित होता है | 





इसने मेदप्रभेदी के होते हुए भी ब्रह्म के स्वरुप में कोर्ड वेषम्य या विसगति नहीं 

है| वल्छम परमवस्तु को "अलण्ठैकरस ही स्वीकार करते हैं; उसमें किसी भी स्तर पर कहीं कौई भेद 

नहीं है! स्वगतमेद भी नहीं | ब्रह्म व्याषक है जाए व्यायकत्व का धर्ण है दैश काल बाए वस्तु से परि- 
पचिछ्वन्न या सीमित मे हीना । विशुपरिमाणः बाहे ब्रह्म में देशततपरिच्छिल्नता तो ही ही नहीं सकती, 
चिहत्नता की भी सम्मावना नहीं है,क्योंकि कपछ भी ब्रह्म की ही रक अमिव्यक्तिविशेष' है। 
केवल बस्मुगत पतिल्येद की ही सम्मावमा हो सकती है| वल्लम ने उसका भी निवारणकरते हुए स्पण्ट- 


आंड9 पंधधक पद आउंक अयकते फालबह. पका अबकी पक इुकुम अकाल! बम. भरत नमपोह 





१"...--जीवोी भौकता मनवर्दश! «- त्रीमदुमा०७ २।५॥१४ पर सुबा० 

२--- वविच्छामाक्षत: तस्मानु “--सुष्ट्यादा निर्गता: सर्वे ---सदशझ्ेन जढ़ा अधि -«त०दी ०नि० १| ३३ 
३ --- अुतितों हि प्रषंबस्य शुलतोंज्यते -- त0वी०मि०9१/३% बर प्रकाश 

४ कारण गतमैन सत्यत्वं पक मासते हति बाज्ययु -+ अछुमा० ९३।१२ 











-१० १- 
स्प्स्स् से ब्रह्म कौ त्रिविधमेदविवर्जित कहा है -- सजातीयविजातीयस्वगतद्वैतविव र्जितव्‌" (त०दी ०नि० १। ६७ ) | 
वस्तुनिष्ठ मेद तीन प्रकार का होता है । उदाहरणारथ क्सी वृद्षा का अन्य वृत्यों से जो मेद है,वह 
सजातीय मेद है; विसदृश शिक्ञादि से जो भेद है वह विजातीय मेद है, तथा स्वयं वृक्ष में पुत्र-पुष्प- 
बीजादि उप से जो मेद है, वह स्वगत ह भेद है। ब्रक्न में मी चेतनत्व और नित्यत्व से युक्त जीव से 
'सजातीय,जहृत्व अर अनित्यत्व से युक्त जगतु से विजातीय तथा प्रकटसच्चिदानन्द उन्तयाँमी से स्वगत- 
दैत की आशंका होती है: 'किन्तु ब्रह्म के सदुप से जह में सच्चिदृप से जीव में तथा प्रकटसच्चिवानन्द रुप 
से अन्तयांभी में अनुस्युत होने के काएण' इनके द्वारा प्रतीयमान भेद का वर्णन किया गया है। और 
फिर सर्व खल्विर्द ब्रह्म आत्मा वा इहवदं सर्वम्‌  अयमात्मा ब्रह्म सर्वानुभ्ृ:" इत्यादि झुतियों से सब कुछ 
| ब्रह्नहप ही है,अत: ब्रह्मवस्तु की अद्दयता में सन्‍्देह नहीं करना चाहिए । स्क ब्रह्वस्तु कर ही, किसी वगहय 
तत्व के संस्पशी के बिना ही, इन विविध रूपों में प्राकट्य होता है,अत: उसके अद्वितीयत्व की कोई 
 हामि नहीं होती । जत' ब्रह्म में किसी प्रकार के भेद की शंका नहीं करनी चाहिए, वह रक,अलण्ड 
आर पृण सत्ता है | 
बेदान्तदर्शन की सर्वप्रमुस विशेषताओं मैं से स्क विशेषता है परमवस्तु या बन् 
को कर्चाहुप से स्थापित करना । ्षुति सर्वत्र ब्रह्म कौ इस प्रप॑च की विस्तात्परिधि का केन्द्रबिन्दु;तथा 
अचिन्त्यरचनात्मक जगतु की आधार-शिल्ा तथा स्पष्टीकरण के रुप में प्रस्तुत करती है ।उपनिषदों 
में सहय्रशः उसके कर्तुत्व का' प्रतिपादन 'किया गया' है-- “तदैद्य त,बहुस्या प्रजायेयेति, तत्तेजी5 सु (छों० 
६।२।३) ३ 'सनन्‍्मुला! सौंम्यैमप: सर्वा! प्रजा!सदायतमा: सत्प्रतिष्ठा: (हक्ा०६।८।४); सौ-5कामयत, 
बहुस्यां प्रजायेबैलि । स तपौ5तप्यतु । स तपस्तप्त्वा। । इर्द सर्वमयुजत (तै०२। $। १); ततू सृष्ट्वा 
| चदेवानुष्ना विशत्‌ु । तबनुप्रविश्य, सच्चत्यच्वामवत्‌ (तै०२।६। १) इत्यादि । 
वैदान्त-परम्परा के समी दाशैनिकों नें ब्रह्म के कर्तुत्व को उन्मुकत कण्ठ से 
| स्वीकार किया है, महे ही अपने-अपने सिद्धान्तों के परिफ्रेदय में उन्‍होंने इसे कुछ बलगम रंग दे दिया ही। 
यह सृष्टि चाहे ब्रह्म का जामास हो चाहे परिणयम; है उसका ही कार्य; उसका डी उनमे । वल्छम 
के अनुसार भी स्कमान्र ग्रह्म ही इससुष्टि का कर्चा है। आचार्य वल्कम जन्माथस्य यत: (वे०मू०१।१।२) 
| तथा "शास्क्रौनित्वतत' (बे०यू७० १ ६॥३) इन दौ सूत्रों कौ सक सृत्र मानकर यह अंधे करते हैं कि इस 
| जगतु कप ठद़मव, स्थिति और विनाश जिससे होता है, वह ब्रुह् है! शास्त्र(वेद) इस विजय में प्रमाण 


 ह* सजपर्तीया' जीवप, 'भिजालीसा' जहा!, स्वगता वन्तवाॉमिण: । पत्रिष्वपि सगवाननुस्युतस्त्रिह्पश्य 
| _मवतीमि तेपिंकपित देश डे “- सैक्षदी नि० १ ६७ पर प्रकाश । 
५ ऋमषिएणा इक चिलंप्यास्युपसथाल « सतक््वीक्षमि० २4७ पर अआा०म० 
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क्र 
' है । जिस प्रकार वेद सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म इत्यादि से ब्रह्म में उत्यत्व आदि घ॒र्मा का कथन करते हैं 


उप्ती प्रकार यतौवा इमानि म्ुतानि जायन्ते ---' से उसके कर्तृत्व कर भी प्रस्यापन करते हैं । इस 
पस्थिति में यदि कर्तृत्व स्वीकार नहीं करते, तो "सत्यत्वो आदि धर्मों को ही स्वीकार करने मैं क्या 
य्रुकित है ? अत: परमाप्त' वेद के प्रामाण्य के आधार पर ब्रह्म का सृब्टिकर्ता होता सर्वथा' उपपन्‍न्न है। 
यदि हम सत्यत्व आदि धर्मों को स्वीकगर करते हैं,तो कर्तृत्व को मी स्वीकार करना पड़ैगप । ब्रह्म को 
यावद्धम रहित” नहीं कह सकते, अन्यथा उसका ज्ञान ही नहीं होगा. | 
मति ब्रह्म के कर्तुत्व अर अकतूत्व दोनों का ही कथन करती है--यती वा 
इमानि भृतानि जायन्ते -- ; से जात्मान स्वयमफुछतो ; तथा "निष्कल निच्छियं शान्तं निरवर्ष 
| 'निरजनमु ; असगी हुयय पर्तणा: से | इस स्थिति में दो हो विकल्‍प सम्मप हैं: या तो "सर्वस्वम- 
| समर्धय के आधार पर ज्रह्म की 'विरूद्धसर्वधमाल्यों मानकर उसे कर्तृत्व और अक्र्तृत्व दौनों का आव्य 
| मना जाय, अध्या कर्तृत्व थार अकतुत्व में से किसी रुक कौ तस्वीकार किया जाय । अकतुत्व की 
| कपेज्ञग कर्दृत्व के छोकिक होने के कारण उउका ही निजेघ युक्तियुक्त प्रतीत छोता है; किन्तु रेखा 
करना इसलिए सम्मव नहीं है,क्यों कि ज्त्ति सर्वत्र ब्रह्म को. ईदक्षण" किया का कर्चा कहती हे-- 
सेतात (र०१।१) । ब्रह्म की यह “ईचाण" क्रिया प्रकृति आदि के सम्बन्ध से नहीं,अयितु सर्वथा स्वतंत्र 
»वेयॉ कि इंच्ाण क्रिया के साथ कर्चा रुप न "आत्मा शब्द का ही सम्बन्ध है-- आत्मा वा इृद- 
| मैंक स्वाग्र जासीतु, स रेदात, तत्तेनो5यूजत । आत्मा शब्द समस्त वेदान्त में निर्मुण' भरब्रह् के अर्थ में 
ही छुढ है। 
'निरनुण ब्रह्म के कर्तृत्व की प्रतिष्ठा करते हुए वल्ठम कहते है कि मिर्गुण” ब्रह्म ही 
एकमात्र कर्ता हसलिये हे,क्यों कि कर्ता का स्वतंत्र होता आवश्यक है । जी सगुण होता है, वह स्वतंत्र 
महीं होता, इसलिये उसके साथ कर्तृत्थ का सम्बन्ध नहीं जीड़ा सकता! यही कारण है फि संगुण 
प्रकृति , परमाष्ठा आदि का सृष्टिकतुत्व नहीं है । सृष्टिकर्ता ब्र्त यदि सगुणः होता तो मुमुहाजन 


सीड्ा॥ अंक चामाक बाघों. पृहाबेत' प्रदान अविदता: नीहदा। वापंक कप: भुमनक बक४ सकदुक 


१ शस्त्र यानि: शास्त्रयाँ नि! शास्त्रौक्‍कारणल्विदित्थथ! -- अछमा०१। १४२ 

"वेदेनेव तगवज्जगत्कतुर्व बौघ्यते । बेवश्व परवाप्तोी८दाउमाक्राप्यन्थथा न वदति । अन्यथा सर्वक्षा- 

'विश्वासप्रसंगात । मे भर कर्तुत्वे विरौधौ5स्सि । सत्यत्वादिवमवतु कर्तुत्वस्थापि उपपत्त! । सर्वधा 
जिर्ध॑म॑कल्वे सामाना धिकरण्यविराौध: । सत्यज्ञानादिपदाना कर्ममेदेनेव तदुपपे: | >““जछ्ामा०३१।१।२ 
| ३ गीण श्वेस्नात्मशण्यातु (जेंक्यु० ९३! २। ५) 
| ४ वत्मश्नन्द: पुमः सर्वेज्ञ वेवाम्तेजा निर्मुणपरव्रलवपक्‍्तत्वेनेष सिद्ध: । तस्थेव जगत्कतुल्थ शुतिराह । 
स्षारतंत्ुवा मावैत समुण उय कर्दृल्वाउयोगातु वेदाश्च प्रमाणमता! । 

«« जअशमात6 १॥ ११४ 











कक क्ष्क 


“१०३० 
प्राकृतगुणनें के परिहार के लिए उसे उपास्य रप से स्वीकार नहीं करते । अत: "ईच्षय आदि का 
करतृत्व 'निर्गमुण' यरब्रह्म में ही सिद्ध होता है | निर्गुण का जर्य बल्छम “प्राकृतनुणरहित" स्वीकार करते 
हैं,निर्विशिषः नहीं, रेसा पहिदे ही स्पष्ट किया जा चुका है| 
ब्रह्म का कतृत्व अलो किक है, क्योंकि वह देहा विजध्यासज़न्य नहीं है | लॉ किक 
कर्तृत्व ही वेहादि में किये गये अध्यास से उत्पन्न होता है, अलौकिक क्तैत्व नहीं; आर मन की 
कल्पना से भी परे, उनेकानेक मुत-मौतिक,देवतियह०्मनुष्यों से युक्त, असंख्य छोकों और ब्रह्माण्ठों की 
अदुस्‍्ुत संरचना से समस्चित इस सृष्टि का अनायास ही उद्मव,पालन,और छुय करना किसी किला 
कर्चा के वश की बात न हीं है | अत: ब्रह्म का कर्तृत्व बठोक्कि ही स्वीकार करना उचित है । 
बुल्च में कर्तृत्वकथन माक्त या गौणप्रयोग भी नहीं है | ब्रह्म में क्तुल्थ कया! उपचार 
तब सम्मव था, जब वास्तव में कर्तृत्व किसी आप कप हो । जह़ प्रकृति तथा पराधीन जोव के कतुत्व 
कर निराकरण स्वय॑ सुक्कार ने कर दिया है। इन दोनों का निषध होने पर अन्य कप निभभघ 
स्वयं हो गया, अतः ब्रह्म का ही क्तृत्व उपपन्न छीता है । 
ब्रह्म अपने कर्तृत्व में "क्ुमकर्चुमन्यथा वा कर्चुम' -- हर दृष्ष्टि से सर्वथा स्वतंत्र है । 
| छोकिक कर्ता की माति उसे किसी सहकारी' की उपैज्चाण नहीं छोती । वह न तो वेशकाछादि की 
अपैक्ाय रखता है, न ही अन्य पकिसी के सहयोग की । वह अपनी अचिन्त्यसामर्धुय से ही हस 'चित्र- 
विचित्र सृष्टि की संरचना करता है | जिस प्रकार क्षीर कर्ता तथा उफारणों के अमाबु में मी दि 
मैं परिणत हो जाता है, उत्ती प्रकार बुह्म भी सर्गकाल में स्वयं ही सककुक हो' जाता है। ब्रह्म का 
कर्तृत्व सर्वधा 'निरपेषा और स्वयंसिद्ध है । 
बृष्म सृष्टि कप' कर्चा' होने के साथ-साथ उसका अभिन्‍ननिमित्तौपादानकारण मी 
है| जिस प्रकार छूता अपने जाल का निमिक्तारएण भी है,और उपादानकारण भी, उसी प्रकार ब्रह्म 


। 





१ यदि सगुण”! स्थात प्राकृतुणपरिहारार्थ मुमुद्द/मिमैगत्कर्ता नोपास्य! स्थात पुत्रादिवत । अत 
| इहचात्यादयी न सथुणधर्मा' । «5 जअजामा० १॥१॥७ 
[श «»«« ने घर क्तुत्व॑ संसारिधर्मों, वैज्ञायध्यास्कृतत्वादिति बाच्यम | प्रापंचिके कर्तृत्वे तथेब, न त्वलौ- 
'विकिकर्तृत्ते । ---अनैकभुतमी तिकदेव लियहुण्मनु व्यानेकलीकादमुतरचनायुक्तब्ह्माण्हकी टिल्पस्य मनसा प्या- 
कठ थितुमशवयरचनस्वतायापैनी त्पत्िस्थित्तिमंककरण न छौक्किम ।*--अणमा० १॥६। 
| | तथा' सत्यन्यस्य स्यात । तत् न प्कुते! ।को स्वयमेवनिति व्यमप- 


ह 





| १-- मे चारौषस्थासैन बक्तूं शब्यम 
नत्वा तु । मे जीबपमामस्वासंजबातु | ते चास्येबययुमयमिवघादेव । तस्मादृज्रसगतमेव कतृत्वमू | 
“जड़ा मः०१। ६। २ 








पसंहा एदशैन्था स्नेलि पैल्स पापि रब द्धि >- बेज्सू० २।१।२४ 
स्वयमेव पर्व कवति । »«* ब्युध्वा5 २। १।२४ 








दुधि मवह्ि । स्वमैव ब्रह्मापि कार्यसमये 





| 
नचप्ततचचचतततततततचस+ 
| “९७४० 
| मी इस प्रपंच का उपादान कारण कौर निमिक्तारण दौनों ही है | ध्षत्ति जात्मा वा डुदमेंक स्व 
वासीत । नान्यत किचन म्षित (९०१ १। १); सदेव सीम्येदमग्र आसीदेकमेवन द्वितीयमृ' (छा ६॥२। १) 
इत्यादि से केवल ब्रह्म कप ही सत्यत्व प्रतिपादित करती है । ब्रह्म के धतिरिक्त और कगेईं तत्त्व है ही 
नहीं ,अत: ब्रह्म से भिन्न किसी वस्तु का उपादान वय्खा कि निमिक्तारणत्व स्वीकार काने का कोई 
| प्रश्न ही नहीं है | ब्रह्म ही इस विविधनामस्पात्मक सृष्टि के रुप में आविर्भत होता है । 
ब्रह्म के अभिन्‍ननिमित्तीपादा नकारणत्व का प्रतियादन करते हुए वत्ठभ "निबन्ध' 
में लिखते हैं-- जगत: समवायिस्थात तदेव च निमित्रकप्‌ । 
वदगचिदुमते स्वस्मिन प्रपचि5पिक्व चित्सुसम्‌ ।। 
इस जगत का समवायिकारण' ज्रह्म है । समग्र विश्व इसी में जौतप्रीत हैं-- रेसा बृहदारण्यक के गागीं 
ब्राह्मण में वर्णित है | यही 'निमित्तारण है आाँए यही कर्ता मी । जब यह स्वर्य में एमणा करता है, 
तब प्र॒पंच का संवरण' कर छठे है और जब प्रपंच में उमण' करनेकी इच्छा होती है, तब प्रपंच का 
विस्तार कर छैता' है। यह प्रपंचभाव ब्रह्म से ही प्रकट तथा उसी में तीन होता है । 

यह सुष्ष्टि ब्रह्म का अआमास या फउ्त्तिविमस्ब नहीं अपितु साक्षाततु परिणपम है | 
सृष्टी च्छा होने पर व्रह्म ही इस विश्व के रुप में परिण"मित होता है | वह अपने स्वशूपमृतघर्मां सतु 
'चितु आए अपननद से न्युनगाधिक परिवर्तन कर जह़ जीवादि रूपी में जभिव्यक्त होता है । यह प्राकट्य 
प्राती तिक उध्वा' जौंप्रत्नंधिक नहीं, अपितु स्वैच्छाजन्य और वास्तविक है । जिस प्रकार झुवण" कटक- 
| बुण्हल बादि आम्षणरं का हय ग्रहण” करता है, उसी प्रकार ज्रह का जीव जढ़ादि रूपों में परिणगम 
' होता है । 'किन्तु इन परिणामों के होते हुए भी ब्रह्म के अलण्हसच्विदानन्दस्वरूप में कोई परिवतन 
| नहीं होता, वह 'नित्य-अपरिवर्तनशील और मित्य-यविकारी ही रहता है | वल्छम सुवण का 
दृष्टान्त इसी प्रयौजन से दैते हैं: वास्तविक परिणाम या तो दुग्ध और दचि का मी हौता है, 
परन्तु दचिरुप में वरिण भित होने पर हुश्घ तत्वत: विकाटुस्त हौजपता है; इसके विपरीत घुवण 
आम्रूष णपदि के रुप में परिवर्तित हो मे पर मी तत्वतः विकृत नहीं ह पता । इसी छिए बल्च बौएर 
| उससे उत्पन्न जगतु की तुढ़ना, स्वर्ण जार इससे निर्मित आमुणणा से की जाती है नाता रुपौं में 
ल्‍ परिणत हौते हुर वी द्रल वविका जस्त नहीं होता, इसलिए यह परिणपयमसिद्धान्त' बविकृतवरिणपमवाद 


अंतति अंश आितमाकों। शव जीडक शामली भकिवाए हकिक जे शत अलाम जरकाक अमकतआ्ीकड 








९ त०्वीवनि७ १। ६६ 

| ३ यदा स्व॒स्थित्‌ रसते तदत प्रपंचमुपसंहरति । यदा प्रपंचिर्मते लदा' प्रपंध विस्ताएयति । प्रपंचमावों 
५ कीम! प्रकटीनवबती ल्थर्थ!" -- तथदी०मि७० १ ५६ पर प्रकाश | 

विफृतमेव परिणमते छुवणयु ०» -- अज़मा० १।४।२६ 
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के नाम से जानता जाता है। ब्रह्म का साक्षातत्‌ परिणयम होने केकारण यह जगत भी उसत्य या 
मगयिक नहीं है, अखितु उतना ही सत्य है,जितना उसका कारण ब्रह्म | ब्रष्ट ही इस जगत कगः उदुमव 
पं है, वही पाठनकर्ता है, कर सृष्टि को स्वयं में विक्वीन करने के कारण ,छयस्थान मी वही 
से । यह सृष्ष्टि ब्रह्म की आत्मसृष्््टि' है, लत: सब कुक इशात्मक ही है, तथा ब्रह्म रुप होने से सत्य 
हे । 

बह के अभिन्‍ननिमितौषादननकपरण त्व तथा अविकृतवरिणगमवाद पर विस्तार- 
पूर्वक चर्चा सुष्टि-पकरण में की जासैगी । पर्रिणतमवागद मास्कर कौर रामातुज मी स्वीकार करते 
हैं, अतः वत्लम के सिद्धान्त के परिप्रेष्य में इनके सिद्धानतों की तुलनात्मक समीक्षा) भी वही प्रस्तुत 
की जायेगी । 

वल्ठम सृष्टि कौ ब्रह्म का ततस्तविक परिणगम मानते हैं,गी आमासदाद या 
प्रतिबिम्बवागद के सर्वथा' विपरीत है, अतः शंकर की साति वे मिथयामायोपाधि स्वीकार करने की 
स्थिति मैं मी नहीं है | शंकर के मायावाद का सण्हन उन्‍होंने पग-प पर किया है । जिसकी सुष्ष्टि 
के सन्दर्भ में विस्तुतपर्यांलीचना की जायेगी । मायावाद से उपना' 'विरौध प्रदर्शित करने के 'छिए ही 
उन्होंने अपने 'सिद्धाल्ल का नामौमायावाद' के ठीक विपरीत" ब्रह्वगढ' रखा । ब्रह्वाद में मायोपाधि 
से रहित शुद्ध ब्रह्म 6 ही कारण-कार्य रूप है-- 

“मायासम्बन्धर हित तु शुद्धमित्युच्यते बुने: । 

कार्यवाएणरूप “हि झुंद्धं ब्र्म॑ मन मायिकम ।। 

(शुध्मा0 २८) 

यहां पर सहज ही सम मैं एक जिज्ञासा उठती है; और वह यह है कि जी ब्रह्म नित्यतुप्त तथा आप्त- 
काम है, जौ समी काममाजों से परे है, उसे क्‍या आवश्यक्ता थी <स सृष्टि की एचसप करने की | 
बिना किसी फ्रयौजन कै तो मुर्स भी किसी कार्य में प्रवृत नहीं होता, उतः कौई-म-कौर्ड प्रयोजन तो 
अवश्य ही हौँगा' । यवि यह मानें कि बुह्म भरार्थ सृष्टि करता है तो पाचक की मांति अनीश्वर्ता- 
पत्ति होती है; आर यदि स्वार्थयृत्ष्टि स्वीकार करें तो लौकिक ईश्वर की मांति स्वार्थ अंगीकार 
करने से अयावज्ञ और प्राकृतत्व की प्रशाकक्‍ति होती है, अआत्युक्त आ-प्तकामत्वादि घम्मो का भी विरोध 
होता है । अतः वल्छम सृष्टि का ज्रयौजन लीक्ा' ही स्वीकार करते है । 'जिसप्रकार संसार में राजादि 


मकर, समारनरर»3+>कके २५२३-०७ -++3--५७०_-न न २७५०-न३.-+नक पतन नरक >++ ५२१७ -पेन व तक पक ५७++नभ३++५०६ कक +०क 3 »++५-+-बन+>)---0९“+----.33-२०० फा-कन 9३७५-3७. 3- 33०७3 -.;३ 3७3७. ८+क७ ०५७४० ५3४े ७५७ भार+७७४७»+39०+५+-3५५५७»>५3+3५ 3-3 33-+५५+9 ७ नल 3 ४+७+ 3-3७ 3+.->33 जान» मन प+* 3 बन कक ना ५.७» ३2७ नम ००॥»>+०+& ७3८ ++५+3५+++ाआऑ ४3४3५ ५4३७)+>आजक «५3४ 6;»७ 3७ कामकन १७५७७» ७-९-५५३७३७-७)3५+3 3७५3-५3 क3५3+38+आ७+भ»०-०-ऊपाम-कनमवक»-क-जन»+०नन-अक कराकर करमाक+ ७ +-३७* ९-५५ फ़नम को नक७० ५०७ कक +ननमा-.. ७ 3५४० ममवास्‍ा कु > ७५.७ एर99७५4७५५५॥0 ३००: :५७७१७५६४०७क०५-» ३५५३६ +पनण>पहकव-७५०+ व. + ५५७ ++++पान आकलन +++मा कमाया ॥० ५0३ कर 3२७2० क नाक न# प३३०9 अप“ नए नाकाम क३७५५५० ३७७५० 3:क०कर»नमक 


१ यतो बा ढमामि बला नि जायम्ते । येन जातानि जीवन्ति | यत्प्रयन्त्यभियंक्रिशन्ति । तब्रिजि- 
जासरन तघुब॒लैलि | -- सेठ १।१२ 
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मृगया करते हैं, मासाओहरण अधथ्या अन्य किसी प्रयौजन से नहीं,अपितु कैव्ठ मनौर॑जन मात्र कै 'छिर; 
उसी प्रकार ब्रह्म मो छीढा के लिए ही इससारे प्रपंच का विस्तार करता है । यह उसका स्वभाव ही 
है-- देवस्येणः स्वभावी5यय आप्तकामस्य कय स्पृष्ा। "छोकवज्ु लीलाकेवत्यम्‌' (वे७सु०२। १३३) कामाष्य 
[करते हुए वल्ठम स्पष्ट रुप से कहते हैं--' न हि ढीछायां किंचितु प्रयोजनमस्ति | छीछाया ख॒ प्रयो- 
। जनत्वगत्‌ । ईश्वरत्वादेव न लीला पर्यतुयोक्‍्तुं शक्या । 

इस मपति वल्छम कै सिद्धान्त में उपाधिरहित ब्रह्म ही सृष्टि का कर्ता है, 

क्यों कि कर्ता का स्वतंत्र होना आवश्यक है | बुह क ही विश्व में स्कमात्र स्वाघीन सच्चा है,अतः उसके 

अतिरिक्त अन्य 'किसी का कर्तृत्व सम्मव नहीं है | ब्रह्म ही तन्तुनाओं की तरह इस सृष्टि का अमिन्‍न 
निर्मिद्ीपादानकारण है; साधारणकारण मी वहीं है | यह सुष्ष्टि ब्रह्म का वास्तविकपरिणयम है, 

अत: ब्रह्म की ही मांति सत्य जोर पाएमार्थिक है । इस विविध तामरूपात्मक सृष्टि की संरचना में 
|छीला ही ब्रह्म का स्कमात्र प्रयोजन है। यही संक्षेप में विश्व के सन्दर्भ में ब्रह्म की पस्थिति है । 
क्‍ यहां यह प्रश्न उठता है 'कि जौ ब्रह्म वस्तुत: सृष्टि रूप में पहिणमित होता 
|| है, उसका अधिकारित्व केसे सम्म् है! तथा जौ स्वयं जीवरूप से अमिव्यक्त होता है वह "नित्यशुद्ध- 
बुद्धमुबतस्वमाव' कैसे हो सकता है ? सेसा ब्रह्म तो निश्चय ही परिच्छिन्न मी होगा और विकारी 
भी 4 फिर" आत्मा वाएर द्रष्टव्य:" अपडि से उसका जी रैयत्व कहा गया हे, वह सम्मव नहीं होगा 

साथ ही उपास्यत्व भी बाथयित हो जायैगा : किन्तु सैसा तब होता जब बह्य विश्वमात्र होता,विश्व 
| के अतिरिक्‍त उसकी सदा ही नहीं होती : परन्तु वस्तुस्थितिय सैसी नहीं है । ब्रह्म सम्पुण विश्व 
में व्याप्त होते हुए मी विश्व से अतीत है। “विश्व उसकी स्क अभिव्यक्ति मात्र है, उसकी अचिन्या- 
| नन्‍्त शक्तियों का वाशिक उन्‍्मैषा है; उपाय समग्र रुप नहीं है । वह समस्त "विश्व में अमुस्यृत है,उसे 

अर्थ और अभिप्राय देने के 'लिए,विश्व की सता ही उसके बल पर है | /विश्व-रुप से नहीं, अपितु द्ह्महप 
से सत है । इसके विपरीत ब्रह्न अपने अस्तित्व में सर्वधा स्वतंत्र जौर निरपैदा है तथग' अपनी सत्यता 
के (लिए अन्य किसी पर 'निर्मर मही है | दुसरे शब्दीं में विश्व द्रह्मात्मक" हे,परन्‍्तु ब्रह्म विश्वात्मक' 
नही हैं| यही उसके स्वातीतत्व का प्रमाण है | 

श्रीमद्मायवत के 'द्वितीय स्कन्च मैं रक शलौक आया है-- 
"सब पुरुज स्वेद मुर्त मब्य मवच्च यतु ते 
तैनेंदमावृर्त विश्व वितस्तिमधितिष्ठति' | 







।१ (क) बशगा० २। ३।३२ 
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कक हर (09७ 
ब्रद्ल समस्त विश्व मैं व्याप्त होते हुए मी विश्व से बतीत है | विश्व इसके स्कदेशमात्र में स्थित है । 
यदि ब्रह्म विश्वमात्र होता तो परिच्छेद की प्रम्मावना थी, किन्तु ब्रह्च विश्व से परिच्छिन्न नहीं, 
अपितु विश्व ही ब्रह्म से परिच्छिन्म है | विश्व ती ब्रह्म के स्कदेशमात्र में स्थित है, ब्रह्म उसके अति- 
रिक्त मी है; यही बात जत्यतिष्ठदशागुलुम' में मी कही गईं है । 
वह अपने अविक्रियमाण अपननन्‍दरुप में स्थित होते हुए मी दृश्य मीौग्य,मोक्‍्ता 
आदि रूप से प्रमाशित हीता है। मोक्‍्ता जीव रुप से आविर्मत होने पर तथा मौग्यरुप में परिणत 
होने पर भी उसके सच्चिदानन्दस्वरूप में कोई विकार न ही अतता । परिणाम का अर्थ विकारापचि 
नहीं है,अपितु ब्रह्मस्वरूप के प्राकट्य को ही परिणगम की संज्ञा दी जाती है । ब्रह्म के स्वरुप में कोई 
| पखिरतन इसलिए सम्भव नहीं है,क्यौंकि उसका स्वरूप उत्पाच,विकार्य जख्याय संस्कार्य नहीं है । 
| उत्पाच वस्तु सर्वदा! अनित्य होती है, जैसा कि घट आदि कै प्रसंग में देखा जाता हैं। मोक्षायस्य 
| ब्रह्मस्वरप को उल्पाथ मना जाय तो उसके मी अनित्यत्व की प्रश्नक्ष्ति होगी । ब्रह्म विकार्य भी नहीं 
है। अवस्थान्तर की प्राप्त हौना विकार्यत्व है | विकार्य वस्तुएं भी अनित्य हीती हैं । इसीपकार 
ब्रह्म संस्वार्य मी नहीं हो सकता | किसी वस्तु मैं गुणाँ का आधान और दौणों का अपावर्तन करने 
से उसका संस्कार होता है| ब्रह्म कुटस्थ हेै,जतः उसमें फिसी फ्रागर का बतिशय नहीं छाया जा 
सकता : नित्य शुद्ध होने कै कपरण उसमें कोई दोण मी नहीं है, जिसे दुर करते का यत्न किया 
जाय | जौ ब्रह्म उत्पाद, विकार्य और संस्काये में से कुछ मी नहीं है, उसमें विकारायत्ति के लिए कोई 
अवकाश वही नहीं है। जह जीवादि रूप में उसका जौ प्राकटय हे,उससे उसके स्वरुप में कौई अन्तर 
नहीं आता,क्योंकि इन अभिव्यक्तियीं में उसके सतु,चित जार अपननद अंशों का तारतम्य ही कारण 
बनता है | यह तारतम्य आनिर्माब “तिरोमाव रुप होता है,जत! किसी भी जमिव्यक्तित में सत, 
'चितु और अपनन्‍द का सर्वथा अमाव ने होने से ब्रह्म के मौलिक रूप में कौई वविकार नहीं जाता । 
इसी लिए इस 'विविधनामरुषा त्मक जगतु के रूप में बवतीण होकर मी वह “रक , कुटस्थ , थीर 
बपरिणपमी" कहा जाता है | 
वल्तम आविभाब-तिरौमाव-प्रक्रिया का आज्य ठेकर ब्रह्म कों अविकारी घोचित 
करते हैं, किन्तु यहाँ एक बात विचारणीय है | सत्कार्यवाद के जतुसार द्रव्य तो सदा ही वर्तुमानद 
| रहता है, उसके गुण" में ही बन्तर आता है,जिससे ड्रव्य की प्रकृतावस्था प्रकृति तथा गुणा के 
१ “विश्वेन से खशवानाबुतः परिच्छिन्न! 'किन्सु विश्ववेष तैन धावृत परिच्छिन्नपू । “--तस्माथावात््‌ 
५. मगवान्‌ सर्च लावानविकस्ततौउप्यधिक हति म परिच्छेद: सम्मबति |"--श्रीमदमा०२। ६। १५पर सुबो० 
 हिववप्राकट्यस्यैव परिणयमत्वेन विवशितत्वातु -« मा०५०२३। १७ । 
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व्प्य या तिरोमाव से हुईं उसकी विकृतावस्था विकृत्ति कहछाती है । क्यरण से कार्यरुप में 
परिणत होने के लिए सामान्यत: मूलब्रव्य में अव्यक्त या तिरोहित रूप से वर्तमान गुणों का 
आविभाव या विकास माना जाता है, किन्तु वल्छम कारण से क्र्यरूप में परिणत होने के लिर 
मूलद्रव्य में पहिे से आविुत गुणों का तिरौभाव मानते हैं । दोनों ही दृष्टियाँ से मृठतत्त्व वविकृत 
| हौता है,क्योंकि 'नित्यस्थित द्रव्य में गुणों का आविमाव -तिरोमाव मात्र द्रव्य की प्रकृत्यावस्था 
या विकृतावस्था का नियामक होता है | ब्रह्म विशुद्धतच्चिदानन्द होते हुए भी अपने स्वरुपम्त सतृ, 
चितु आए आनन्द धर्मों के प्राकट्य -अप्राकूट्य से ही जह जीव हुप में परिणमित होता है, किन्तु 
स्थिति मैं मो वल्लम परब्रह्म को अविकारी ही स्टव्रीकार करते हैँ । इसके दो सम्मावित कारण 
हो सकतेह । पहिला तो यह है कि वल्ठम विकारित्व का अर्थ ब्रव्य कै गुण का अविमावि-तिशौमाव 
न देकर, ड्रव्य के गुण में तात्त्विक विकाए का अपना स्वीकपर करते है । जिस समय दुग्घ दि में 
परिवर्तित होता है, उस समय वह न केवल स्वरुपत: अपितु तत्वतः मी विकृत ही जाता है,और 
दि घुनः दूध नहीं बन सकता: इसके विपरीत ब्रह्म में स्वरुपत: वेमिन्य होने पर मी तत्त्वतः कौई 
विकार नहीं शाता । उसके सच्चिदानन्द अशों की स्वभावगत विशैषतपरु यथावत बनी रहती हैं,ऑर 
उनमें कोई परशख्वितन नहीं ह तैता है । चिदंशप्रधान जीच मैं आनन्द का आविर्माव होने पर तथा सर्दश- 
प्रधान जहू में चितु बोर आनन्द का प्राकट्य होने पर दोनोँ की पुन: ब्रह्मस्वूपापत्ति मी हो सकती 
है| किसी ताक्त्चिक परिवर्तन कै न होने के कपरण ही ब्रह्म अविकारी कहा जाता है। ब्रह्म के 
परिण7मी होने की समस्यापर सुष््टि प्रकरण में परिणामवाद के सनन्‍्दर्म में विस्तारपुर्वक विचार 
जायेगा । 


अकक०७+-० #न्मेनलेरेन 


3 ०न्‍-_- 


ब्रह्म को अधिकारी मानमें का दूसरा! कारण है,झ्ति द्वारा ब्रह्म के अविकारित्व 
का सतत समर्थन । ज्त्ति सर्वश्न ब्रह्मतत्व को 'निल्य वपरिविर्तेनीय,कुटसथ और अधिकारी रुप में ही प्रति- 
पादित करती है। वल्कम की अति के प्रति जौ अमन्य आस्था है, वह उनके प्रत्येक सिद्धान्त में कसी 
है । वल्लम ब्रह्म सम्बन्धीसमैक प्रश्नों का सक्ष ही उदर देते हैं-- "अनवगाहयमाहात्म्ये शुतिव शरणम। 
ब्रह्न अली विकप्रमैय है और इुति के दारा ही जगा जा सकता है,अतः उसके स्वरुप में ऊाँकित युक्तियों के 
'पछिए कोई स्थान नहीं है । उसका तो वष्दीस्वरुप मान्य है जो श्ुति प्रतिपादित करती है। अपनी 
|बौर से कोई शंका उठाना अथवा विकल्प प्रस्तुत करना अनुचित है । परद्रह्म कै सवरूप, सर्वशक्तिमानु और 
सर्वमवनसमर्थ होने कै करण उसके स्व॒रूप में जवकाश ही नहीं हे,किसी सनन्‍्देह के लिए । 
॥ बुध प्रत्येक जीब की हृदयगुडा में अन्तयागी रुप से निवास करता है तथा समस्त 





ध्यू' | -न्वणशमा० २१२८ | 
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कार्यजात में मुठतत्व के रुप से उन्तव्यांप्त है,किन्तु उसके दौजाँ से सर्वया अत्तीत जौर बस्पृष्ट है । 
| अन्तयांमी ब्राह्मण में ब्रह्म के सबम्िलिल्व सर्वातीतत्व का विशद्‌ विवैचन किया गया है | यः 
पुथिव्या तिष्ठन्‌ घृथिव्या बंतरो,यं पृथिवी न वेद,यस्य पृथ्वी शरीर, य; प्रथिवीमन्चरों यमयत्येष 
लत जत्माउन्तयाँम्यमृत: (बु० २।७३) से उपक्रम कर "य: सर्वेज्ञा मुतैज्ञ तिष्ठन्सवेंम्यों घृतेम्योौ5न्‍तरों, 
| य॑ सर्वाणि' मृतानि न विदुर्यस्थ स्वाणि' भतानि शरीर,यः सवाणि पमुतान्यंतरों यमयत्यैष त 
आत्मा5नन्‍्तयाँ म्यपुत हत्यचिप्रुतमथाघ्यात्मम्‌" (बु०३।७॥ १५) आदि से बन्तयाँमी की स्वव्यापकता के 
साथ-साथ सर्वातीतत्व का भी प्रतिपादन किया गया है | 

ब्रह्म प्रत्येक जीच के वहराकाश में अन्तयामी रुपसे रहता है, परन्तु जीव के 
अज्ञत्व,परिच्छिन्नत्व आदि दौषों से ग्रस्त नहीं होता न ही जीव की मांति उसका छुखदु:खमोग 
ही हौता है । ब्रह्म जीव का आत्ममात्र नहीं है, उसके अतिरिक्त मी है| जीव अवश्य ब्रह्म से 
व्यतिडदिक्त अपनी कोई सच्चा नहीं रखता; परन्तु ब्रक्म जीवमात्र नहीं, जीव से अधिक ऑँए त्रेष्ठ है । 
जीव की तरह ब्रह्म अविया' का विषय मी नहीं है| शुद्ध और मायापति सर्वशक्ततिमान्‌ ब्रह्म अविया 
का विषय कभी नहीं हो सकता । जीव ही अल्पज्ञ,वीन बोर पराघीन होने कै कवरण अविधा 
का विजय है। पुतदु!सादिमीग में अविया ही कारण है, धत: ब्रह्म का जीव की मांति मोग नहीं 
है | श्रुति भी इस बात का समर्थन करती है-- 

"दवा मुपणत सयुजा सलाया 
समान वृक्ष परिषस्वजाते । 
तयौएन्य: 'पिप्पल स्वाकद्वत्य- 
मश्ननन्‍नन्याों बभिवाकशीति ।। -- श्वै०४।६ 

सम्भीगप्ञा प्तिरितिचैन्स वेशैष्यात्‌' हस सूत्र का साथ्य करते हुए वल्लम कहते हैं कि ब्रह्म का जीव की 
मांति मौन नहीं हौता',कर्याँकि ब्रह्म मैं जीव की अपैदाप भुछ वैशेष्य होता है | वष्ट सर्वरूप और 
आनन्दस्वरुप है,तथा स्वतंऋतृत्वशाही है। किन्तु उसका सर्वथा मोगाभाव छो,रेसी बात मी नहीं 
है । ब्रह्म का भी अपेद्षित मौग है, जो' उसकी इच्छा से सम्पन्न होता है ।' 


जाए! कलर्स आया! आडिक आग 


१ ब्रह्म थ् पुन्न जीवस्यात्ममाक्यू । कल्लानवद्धा । श्कस्येव ममाशस्य जीवस्येत महामते । बन्‍्चौ5स्यावि- 
(क) बयाप ना दिविबिया' भर तवेतार ह॒ति मगवता जीवस्येवाविद्यावत्वप्नतिपादनातु"--अएामा० १। ६३ 
(ख)*----जीवी नाम समगवदशों, ते मगवानेवैत्यग्रें बच्यते । अशी नानाव्यपदैशादिति । नापि ब्रह्म 
तावन्माअमिदमध्यगे वदयते ढ़ अधिक तु मेदनिर्देशा दिति --अझ्ा मा०१। ३। १४ 
२ *----विशैषस्य मावी वैशेष्यं तस्मात्‌ । सर्वरृपत्वमानन्वरूपत्व स्वकर्तृत्व विशेष: तदुमायाी ब्रह्मणि 
वतैते न जीव हति जीवस्मैव मौगते मे ड्रह्मण इति वैशैष्यपदादयमर्थ: सूचित: । जपेक्षित रुव भौगों 
नानपैचिल इत्ि । ते हु तस्य भोगासाबव रछव । -“-अड्ामा० १२८ 





>> कंल्ज्ज्््स्स्ल््स्य्च्््््््््््लच्सय्ल््ल्चस्ल््् लचल-य् ्यपनस््च___्_ि्यघ 








# है ९६७०० 
[ पर यह दौँच नहीं ठगाया जा सकता कि जीव क्र ने जमिन्‍न हे,अत: 
जोव का पु /खमोग स्वहिताकरण० ।"यह तब सम्भव होता जब ढ्रः जीवमपत्र छौता, ठसके वति« 
रिक्त और कुछ नहीं हीता । किन्तु रैसा नहा है, वह जीच और जगतु है शॉँधिक है,वर्याँ कि ्षत्ति 
जह अपर जाव से उसके सेद का भी निर्देश करती है । बह जैय आर जानन्द प छोौने कै कपरण जीव 
से अधिक है | वह अंशी हैं और अशी नियमपूर्वक अत का हित ही करे यह सम्मपत नहीं है | कौर 
फिर यह होला ही तो है, जत' इस तथाकथित" स्वाहिताकरणी मैं कौई दौष' नही है | 
जीव का उज्वत्व स्वीकार करने पर जिस प्रकार शरीरी,अंश हस्तादि के दुःख 
से धुःखो होता टे,वेसे ही घर भी अंश जीव के दुःस से दुःसी होगा; यह नहाँ सोचना चाहिर । 
जीव को दुःस कान उतुमव द्विष्टटम से होता है, किन्तु परव्रह्म तो "र्वः्य होने कै कपरण' दुःखरू्प मो 
है, अतः उसे दुःख कर' प्रतिकुशतया अनुभव नहीं हौता । दुःसादि आनन्दत्तिरौभाववुप हैं,थोए 
आविभाव तितैमावा शक्‍ती वे मुखेरिण :-.हस वाक्य से तिरौमाष मी द्रह का ही धर्म ग्रिद्ध होता 
है | वस्तुतः जीव की जौ दुःसबीध होता है, पह मेदबुद्धि से ही होता है, इालिए उसका ही 
दु'सित्व है | 





हसके असतिदिवत सर्वश्ष आजियाँ से अशी का दु:खामाव और उश का ही 
दुःलभीग कहा हैं «- 
“मूर्यों यथा सर्वक्ौकस्थ चह्षार्नलिप्यते चादाजबाॉहिय दोगे' | 

स्कस्तथा' सर्वशुतान्तरत्मा न 'लिप्यते छोकदु:सैन बाहय: ॥॥ 
(क6०४। १६१) 
| इसी प्रकार ड्रस समस्त बसु में वस्तुस्प होकर मी उसके दौणनें से दुजित नहीं होता । ब्रछ्त स्वयं 
बव्यय है, उत! वस्तुओं के माशप्रतियौगी होने पर सी उनकी नाझ्वत्ता से संस्मृष्ट नहीं होता । वह 
लीलामय परत हस सृष्टि का सर्जक कर रदाक होते पर मा हसमें कपी 'छिप्त नहीं होता -- 

"स था हद विश्वममोघतील: यृजत्यवत्थति न सज्जते3स्मिनू । 
मुतैजञ' बाम्तहिंति आात्मतंत्र:ः गपह्वर्गिक पखाति भहुगुणशः | (ओमदुमा०१।२।३६) 


१ "««« गदि ब्रत तावन्थाजं सेतु तवाय्य दौजव: । तत घुनर्नीचतज्जगतश्चा धिकम । झुंत:? मेंदमिरदेशातु। 


द्ुच्टव्या दिवावयेण कर्मकर्तव्यपरोेशाद विज्ञानामन्वव्यपरैशादा । ने हि सम्पुण"5शस्य हित नियमेतन 
' तेति | ०«« «»« जटाभा० २। १२२ 
| है 34. हस्ता दिवतु तदुःसैम परस्थापि हू: चित स्यादितिवेन्‍्न । स्थ॑ परी न खति | किब्ट- 














ल्‍लादयाँ इति | अती' 
२ 9॥ ४६ । 








| बम्ाका याद: आना भतानबु 
इस जगतु के रुपमें परिणत होने पर मी ब्रह्म में कोई विकार न ही आता ,क्याौंकि ब्रह्म अधिकृत ही 
परिणमित होता है | परिणत होने पर भी ब्रह्म की कुत्स्पप्रशक्ति नहीं होती ,अमितु वह जगतु 
से अधिक आर अतीत ही एहता है | 
जिस प्रकार ब्रह्म शैय जार धपनन्‍दरुप होने से जीव से अधिक है,वैंसे ही 
अपहतपा प्मत्व' आदि धर्मों के कारण जगत से मी अधिक है | ब्रत् कारण है और जनतु कार्य है । 
दे प्रकार कार्य के उसाधारणघर्म कारण में नहीं पाये जाते, उसी प्रतार कारण -जब्रह्ष के अपहत- 


पदि पर्म कार्य में संक्रान्त नहीं होते, अतः कारण ब्रह्म और कार्य जगत में सकत्वापतचि नहीं 
होती, ओर ढ्ुह्म का जगतु से वेक॒च्ाण्य बना रहता है। यदि रेसा न मान कर दौनों का धर्मसाकर्य 
मान छेंगे तो कारण-कार्य व्यापार ही सम्मव नहीं होगा | इसी माति कार्याश जगतु का ब्रह्म में 
लय होने पर मी कार्यगत बशुद्धि,स्थीत्य,परिच्छिन्नत्व आादिदोजोर्े से ब्रह्म विकृत नहीं होता । 
संसार मैं भी जब मृत्तिका से निर्मित घट-शराज़ आदि तथा स्वण से निर्सित वलय-झूचक आदि 
अपने कारण मृततिका आर झुबण में निढीन छोते हैं तो उनके कार्यावसथा वात सारे रुप-गुणा नष्ट 
हो जाते है ओर उवशिष्ट रहती है केवल मृक्ति।, कैच घुवण । यह समस्त कार्यनगत जब प्रल्यवेला 
मैं ब्रह्म में 'विठीन हीता है ती ब्रह्मतत््व मात्र ही अवशिष्ट रहता है; कौई कार्यगत धर्म बचता ही 
नहीं, जिससे ब्रह्म दृजित या विकृत हो । 

ब्रह्म कार्य जगतु से इसलिए भी अधिक है,क्योंकि वह कार्य -जात के अधीन नहीं 
हैं। बह कभी कार्य के स्वमाव का कुसरण नहीं करता,अपितु कार्य ही उसके ख्ुभाव का अतुकरण 
करने से ब्रह्मनुरीधी जार ब्रह्मधीन है । 


हां! आदत मान श्रमाकः साक जा जा: आह आिडर आला अकन मोवेला जाओ अंक 


९ तन्न यथास्थितप्राकट्यस्येव करण त्वेन क विवदितत्वातृ । अन्यथा तस्य सुकृतत्वविरोधायत्रे 
बात्मकृत: परिणपर्मातु इति जूत्र तस्य पर्िणगमत्वस्यागीकारविरोध: शंक्य! । ततन्न यथा स्थित- 
पस्येव परिणपमत्वेन विवज्चितत्वातू -- मा०प्र०२।३॥ १७ 


स्थितम । तन्न शत पा यथा कारणे न गच्छन्ति इरत्येवगव कप लग के 


हु >अण मा० २। १। १६ 
(स)* न हि घटीया जढाशरुणयौग्यत्वादयी [ स्पिण्छकपालछाद गच्छान्त । न वा मृत्पिण्डा विसंस्था- 
नपिशैषया घटादी । +- साठ १। ३| 
३ »«>« तंत उल्पन्नस्य तत्रंठये न कार्यांवस्थापर्मसम्बन्ध शरवकुचकगदिज्ञ' प्रसिद्ध! -अप्ञामा०२। १६ 
४ ब्रहण”! चेतनानेतनहूपात कार्यात प्रपंचाबेहदा ण्य , कार्यानतुरौघश्चानेन सूत्रेण दर्शित: ।उतुरीघस्त- 
द्घीनत्थमू । तथा न ब्र्मणनी गे कार्यांतुरीष इतीदमप्याधिक्यवौघनायौक्तमित्यर्थ: । अतुरोव इति 
पाठे हु अनुरौध कार्यस्वम्ावानुसारि खिम । सथा सत्ति तस्मपरदेव ब्रह्माण ने दौघगनन्‍्च: * 


* कप [0प्ू0 २) १ २३ 





उअ-«जममकतन>न+-- 





ाक+-मनिननन- जल 


3 रामावुज का विशिष्टादेश, बस्कम 


“११२- 
इस प्रकार ब्रह्म,गीव और जह में अन्तव्याप्त होता हुजा मी उनके दोषों से 


| उनके वविज्विष्ट धर्मा से संचमात्र भी रंजित नहीं होता ! 


धपने सर्वकारण7त्मक हुप से ब्रह्म समी वादों का आश्य बनता है, परन्तु 
धपने उर्वात्तीत थ में वह समी का जविजबय है। सभी मतों दा आस्पद होते हुए भी उसके दिव्य 
स्वरूप में किसी भी मत के 'छिए कोई अववशश नहों है--' सर्ववादानवसर नानावादातुरीधि ततु । 

वल्छम के सिद्धांत में मेद को पयाप्त स्थान फिमक मिला है, किन्तु इससे उन्हें 
मैदवापदी नहीं स्वीकार करना चाहिए | उमेदवाद या उद्धैत कै प्रति उनन्‍य आज्या उन्हें वेदान्त की 
प्रशस्त परम्परा से घरोहर कै रुप मैं प्राप्त हुई है | बद्देत, वेदान्तवरशन का प्राणतत्त्व है,औए मध्व 
को कोड कर सभी वेदान्तियों ने उसे फकिसी-न-किसी रूप में स्वीकार किया है । 

इस उद्धैतमावना कप विशुद्धतमरुप शंकर के "केंबलादेतों में ब्रस्तुत किया गया है, 
जा दाशैनिक-विचारणप का चरम सत्य होते हुए भी इतना प्रृष्म जार अमूर्चे है 'कि सामान्यतया 
उसका अनुमति की परिधि में जाना ही असम्भव सा उत्तीत होता है। साथ ही शंकर की उद्बेत - 
भावना मैं मगनव के स्क्त प्रथत्मों की बर्कचा मी तॉछित होती है। यह सच है कि शंकर इस 


| और से बिल्कुठ ही उदासीन नहीं हैं | वे जगत की व्यावहारिक सदा स्वीकार करते हैं और उसके 
| अन्तर्गत प्मस्त लौकाचार भी; किन्तु यह स्थिति वास्तविक नहीं है ।यह मौक्‍्तुमीग्यलद्ाण विमाग, 


यह सारा द्ैत कैबठ व्यावहारिक स्तर पर सच है। इसकी कौ पारमार्थिक सता नहीं है । इसे 
परमार्थ सत्य मानते पर ब्रह्म और प्रपंच का उद्बेत सम्मव नहीं होगा । जब तक ब्रह्मावगति नहीं होती, 
तब तक समस्त छॉकिक वैदिक व्यवहार अबाजित रूप से चलते रहते हैं, उसी प्रकार जिस प्रकार जागने से 
पहिले तक सारा स्वानव्यवहार सत्य प्रतीत होता है। बह्लावगति होने पर यह सारा आविकक 
व्यवहार उसी प्रकार बाधित हाँ जाता है, जेसे जागने पर स्वाणव्यवहार । इस प्रकार शकर के मत 
में अद्वेत का अर्थ वस्तुतः ब्रह्म और विश्व की सरुकात्मता नहीं,अपितु प्रपंच का अनस्तित्व है । दुसरे 
शब्दों में अद्वेत का अधवै देते का अमाव है | मौदायवस्था मैं मी इस वद्गैतमावना की सच्चिदानन्वमात्र, 
या सच कहा जाय तौ ,"सच्चिदानन्दो इस ठक्षण से मी जी निर्दिष्ट नहीं होता, स्से जिस 'नितार 
अपयिमाजय तत्व में जो परिणति है, वह मी व्यज़ित को बहुत उत्साहित नहीं करती | 

इसकी प्रतिक्रिया मैं अर सहज मानवीय आवश्यकताओं की पूर्त्ति के रूप में 


; | जदैतमावना के वन्य पार्श भी अनुमति के दौन्न में जनावृत हुए । मास्कर जोर निम्बाक का मेदामेद, 





का विशुद्धावैत-- ये सब बढ़्ेत के ही विभिन्‍म रुप हैं । ये उद्देतसिद्धांत 





| सिद्धान्त के आाथार पर ही वहछः 





“११३० 

ह स्वत्प में केवलादेत की मांति अमृत नहीं हैं, और द्वेत को सर्वथा अस्तित्वहीन घोजित करने की 

अपैचाप उसे अब्देत की ही रक विशिष्ट अभिव्यक्ति या बवस्था स्वीकार करते हैं | इन तमी आचार्यां 

के पद्बेत-सिद्धान्तो की कुछ विशिष्ट प्रव॒द्तियाँ हैं-- 

(९) पद्धत,अमंद या अद्वयता का अर्थ केवल सके सत्ता की स्थिति है, केवठ एक अवस्था की नहीं,अर्थाति 
ब्रह्म के अतिरिक्त अन्‍य किसी तत््वान्तर का अमाव होना ही पढ्बेत है । स्वयं इस ब्रह्मतत्त्व की 
अनेक अभिव्यक्तियों या उवस्थाओों की सहस्थिति में कोई विरोध नहींहे । 

(२) रत अद्वेत की ही अभिव्यवितविशेष है । 


(३) पह्वेत की अभिव्यवित होने से #त असत्‌ नहीं है । 
(४) हैत जार उद्बेत की सहस्थिति मी सम्मव है | 
इस प्रमिका के पश्चात वल्लम के अद्गैत को समकाना बहुत सरक हो जाता है । 
वल्लम ब्रह्म तथा दृश्य-प्रपंच का सर्वथा उद्देत स्वीकार करते हैं। उनके सिद्धान्त का नाम ही है 
'विशुद्धाड्ेत ; विशुद्ध इसलिए कि इस उद्देतसम्बन्ध में अविया या अन्य किसी उपाधि का ढैश्मात्र मी 
संसर्ग नहीं है | वल्लम की 'िद्धाल्त-परम्परा के यशस्वी गुल्थतर थी गिरिघर ने अपने ग्रन्थ “शुद्धा- 
देतमार्तण्ड' में "शुद्धादैत' पद के अर्थ पर विचार करते हुए लिखा है-- 
“ जुद्धाद्वेतपदे शैयः समास:ः कर्मधारय! । 
बद्देत शुद्धयो: प्राहु: बष्ठीतत्युरूष बुधा: ।।२७॥। 
मायासम्बन्धर हित शुद्धमित्युच्यते बुचे: । 
कार्यकारणरूप (हि शुद्ध ब्रह्क्न मायिकम्‌ || र८।। 
(शु०ण्मत ) 
विशुद्धादत पढ़ का समासच्छेद दी प्रकार से हो झता हे-« शुद्ध तददेतंच -- इस प्रकार कर्मचास्य के 
अनुसार, जिसका थर्थ होगप ब्रह्म तथा जीव-जगतु का अविदास्म्बन्धाृहित उद्बेत, अथवा "पिशुद्धयों- 
एकतम्‌ -- इस प्रकार तत्पुरुच के अनुसार, जिसका अर होगा मायोपाधि से रहित ब्रह्म तथा जीव 
की स्कात्मता | दीनों ही तरह से वद्वेत शुद्ध ही निर्धारित होता है| शुद्ध का अर्थ है मायासम्बन्ध- 
रहित । वत्लम ब्रह्म की जिन अभिव्यक्तियों के बीच वास्तविक अद्वेत स्वीकार करते हैं, वे मायामय 


| नही ,अपितु वास्तविक हैं जौँए ब्रल का इच्छा परिणपम हैं | शंकर के "“मायावादों के विरोध में ही 
| पल्छण ने अपने 'सिद्धास्त का साम "ब्रह्वाद” रखा है। 


वे केवछ एक ही तत्त्व की सत्ता' स्वीकार करते हैं, आर वह तत्व ब्रह्म है | इस 








| अल्ण्ह अद्भवेत की सिद्धि करते हैं । ब्रह्म ही 'विश्वरूप है, आर विश्व 


१ की जपयृत्त कर स्थित होता है। वष्ट विश्व कै कश-कण मैं व्याप्त है, इसीलिए उसे *अगत्मा"कहते 
है हैं: वही स्वतन्थिर है और वी सर्वधाहव 





थ है । यह प्रपच उसका “बाहयीकरण" कहा जा सकता है | 





पलक 





3. के न व टन न कट टक्‍ दम  पफन 

| कम 

ह्य प्रकार ब्रह्म ही अन्तर और उननन्‍तर" रुप से अभिव्यक्त होता है | 

जीव और जगतु कुमशः ब्रह्म कै उंश आर कार्य होने से ब्रह्म ही हैं | ब्रह्म ही अपने 
सच्चिदानन्द धर्मा में से बानन्दगुण का तिरोभाव कर चिदशप्रधान जीव, तथा आनन्द अर चित 
अंशों का तिरोमाव कर सदशप्रधान जगतु रूप से आविर्भृेत होता है । जीव और जगत ब्रह्म से मिन्‍न कोई 
अन्यतत्त्व नही,अपितु ब्रह्म की ही अवस्थाविशैष हैं । जीव अंश होने के कारण ब्रह्म से अमिन्‍्न है तथा 
जगतु कार्य होने से; अत: जीव ओर जढ़ में जीव-जह-बुद्धि गोण है, ब्रह्मुद्धि ही मुख्य है । जीवक़ड्ा- 
त्मक प्रप॑च ब्रह्म से भिन्‍न हें-- यह प्रतीति अविचाजन्य है। ब्रह्मनुम्ग॒ुति होने पर, ब्रह्म के सर्वरूपत्व का 
ज्ञान होने पर, सर्वन्न ब्रह्मप्रतीति ही उवशिष्ट रहती है और जहजीवप्रतीति नष्ट हो जाती है । 

इसी प्रकार अक्वर,अनन्‍्तयामी,काल,कर्म ,स्वमाव आदि ब्रह्म की जौ अन्य आमि- 

व्यक्तियां वल्ठम स्वीकार करते हैं, उनसे मी अग्वेतहानि नहीं होती, क्योंकि ये भी ब्रह्म के ही रूप- 
'विशेष' हैं, जो विभिन्‍न प्रयौजनों से उसके द्वारा धारण किए गर हैं। बच्तार सर्वकारण-कारण, 
गणितानन्द ब्रह्म है; अन्तरयामी सभी प्राशियाँ तथा' समस्त कपर्यजात में व्याप्त एहने वाला प्रकट- 
साच्चिदानन्वरुप है; काल्कर्मांदि भी इन्हीं सच्चिदानन्द बशों के किंचित प्राकट्य-अप्राकट्य से युक्त 
अमभिव्यक्ततियां हैं, परन्तु हैं सब तत्त्वतः ब्रह्म * ब्रह्म के अतिरिक्त अन्य किसी वस्तु की तो शंका मी 
नहीं करनी चाहिए । इस मांति ब्रह्म के अतिरिक्त अन्य किसी तत्त्व का अस्तित्व ही न होने के 
कारण, तथा सब कुक ब्रह्म कार ही रुपान्तर हपेने के कारण उद्देत में कई विसंगति नहीं हैं : सर्व 
खल्विद ब्रह्म स्लदात्म्यमिद सर्वमी आदि झ्ुतियों से मी सर्व अर्थात जीवजद्यत्मक प्रपंच का ब्रह्म- 
रुपत्व सिद्ध किया' गया है | दैत की शंका तब होती, जब सब कुक ब्रह्म से मिन्‍न या पृथक होता , 
'किन्लु जब सब कुछ ब्रह्मात्मक होने से ब्रहूृप ही है, तब दैत के लिए अवकाश ही कहां है ? और ब्रह्म 
के इन ढुथों में जौ भेद का कथन होता है, वह अवस्थामेद के ही कारण हे $वस्‍्तुमेद के कप्ररण नहीं; 
बत! तत्व की' सकता के कपरण प्रत्येक स्तर पर उर्देत अद्युण्ण रहता है | 


अम् आड़ 'माम/ जता हरकाक तभाले आग व्शमर कॉगक 


९ अतति व्याप्नीती त्यात्या, सर्वभेव व्याजोति इति, बहि! स्थितमन्तः प्रवेशधाति, अन्स: स्थित 


हि:. स्वप्मिन्नेव इवपरमन्तव हम ति बहिमंबति हति वस्तुवृत्म्‌ | >-- अन्तर अनन्तरश्च बाहुयाम्य- 
गावेन से रुव माती त्यथ' ० १ १३४ पर प्री ० दा 


२ बस्तुतस्तु सवा मगवानेव न जीवी' मषमि जह:, प्रतीतिस्त्वाविषकी «-श्रीमदुमा० १। ३। ३३प7 झुबो७ 


| $ सके स्व सर्बऋषप्तों नानैव प्रतीयनानों जीव हत्युक्त स्वाति | तदुपेणेव मौगढीला--भीमदमभा० १। २। ३३ 
| ३ रब प्रपनि जहबुद्धिप्रां न्ता मगवदुबुद्धिमुख्या «-- जीवे5पि मगव दृडदिरिवपुस्था ने जीवबुद्धि 

ध--अ्रीमदुमा० १४ ३। ३२ पर सुबो७ 
४ नान्यदुमगवत:ः 'फकिंचिदमाव्य संदसदात्मकत्‌' -« औमदुसमा० २।६॥३२ 


| ४ »--+ अवस्थामैदमादायायं कैबज्यपदैशों, न तु वस्तुमैदादतो न ब्रह्वादव्याघात हत्यर्थ: “ 
' *्यश मा9०१। २ रे१ पर मा०पए० 
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विश्व में जो भी द्वेत हमारे ज्ञान का विजय बनता है, वह ब्रह्म से भिन्‍न नहीं 
है| सारा मेदप्रपंच ब्रह्म का ही परिणगम या अभिव्यक्ति है । ब्रह्कारणक इस जगत को उसत्‌ नहीं 
माना जा सकता, क्योंकि कार्य को बसतु मानने से कारण मी असतु हो जायेगा । कार्य तो कारण 
| का अवस्थान्तरमात्र है, अतः इसे मयिक या आमास मानने मैं कौई युक्तित नहीं है; यह ब्रह्मपरिणपम 
है, आर ब्रह्म जितना ही सत्‌ है । 
क्‍ मास्करीय और वेष्णव-वैदगन्त की पुर्वोक्‍क्ति विशेषताओं में से चौँधी विशैषता 
-- हैत और उद्देत की सहस्थिति । वल्छम भी इसे स्वीकार करते हैं | देत और बद्वेत की सहस्थित्ति 
| में कौई विरोध नही हे,क्योंकि अद्बेत का वर्थ तत्व की सकता मात्र है । 
यह शंका हो सकती है कि सस्‍्क वस्तु सक ही समय में या तो कारण रुप से 
पहैगी या कार्यरूप से, उप्तका दौनीं अवस्थाजं में रक साथ रह सकना असम्भव हे; किन्तु यह शंका 
कम-सै-कम ब्रह्म के विषय मैं उचित नहीं है । ब्रह्म कमी समग्ररुप से पररिणत नहीं हगैता, कर्थात उसकी 
| कृत्स्नप्रसाक्ति' नहीं होती । वह जगदूप से परिणत होता हुआ भी जगत से अधिक और अतीत रहता 
हैं; साथ ही वह छोकिक कर्ता की मांति सीमित सामर्धुयवाला मी नहीं है । अचिन्त्य सामर्धयशाली 
होने के कारण उसके लिए यह अप्तम्मब नहीं है (कि वह स्क ही साथ कारण और कार्य जवस्थाओं में 
हू रहे । ब्रह्म के नपनात्व से उसका स्कत्व बाधित नहीं होता । इसप्रकार वल्ठलम का उद्गैत कही भी 
दल या नानात्व को मिध॒या सिद्ध नही करता, अपितु उसे अपने सें समेट कर आगे बढ़ता है । वक्वेतो 
| परस्पर 'भिन्‍न या अमिन्‍न पदाथाँ का समुच्चय या सहमाव नहीं है, अपितु आपातत! मिन्‍न प्रतीत 
होने वाले समस्त पदार्थों में अन्त व्याँप्त स्कत्व का सिद्धान्त है | अस्तु, यह नयमरुपात्मक विश्व कहीं 
मी उद्वेत का प्रतिरैयत नहीं है, क्‍योंकि यह नानात्व ब्ुह्म कै स्कत्व की ही' स्वरुपारमिव्यक्ति है-- 
'सौ' कामयत, बहु स्या प्रजायेयेति' (ते०२। ६ १) । 
उपईक्त विवैचन से स्पष्ट है कि वत्लम अपने वद्धैत॒सिद्धान्त में मास्कर के पयाप्त 
'निकट हैं। मास्कर कह जार विश्व के बीच कैवल अमेद सम्बन्ध न स्वीकार कर भेदामेद सम्बन्ध स्वीकार 
करतेहे । उनके अनुसार मेंद्र भी उतना ही सल्य है, जितना अमेद | सास्कर का सिद्धान्त संक्ोप में इस 
प्रकार है-- परमवस्तु का स्ववाव 'भिस्नामिस्न है। वह अनन्तशक्तिमान्‌ है। यह सृष्टि बह्म का 
इच्छापरिणगत है। सृष्टीच्छा होने पर वह लौककल्याण के लिए स्वयं कौ इस विश्व के रुप में परि२- 
णत करता है | वह स्वैच्छया अन्त:करण वेहैलिद्रियादि रूप उपप्वियाँ के सम्पर्क से इस दुश्यमान्‌ जीव- 


सम सआओ या अधारनालो पाया जबए बालिक धयामुक जमा! मात सके: 


| है "बच्मपे पृ हे ५ ६ | सम ८ व ब्रमणि लि मात है अ तन अज्ा मा० हे ।२] २२ 
२ स हि स्वैच्छया स्वात्मान ल्लौकहितार्थं परिणपमयन्‌ स्वशकत्यनुख रैण” परिणपमयत्ति' 


“भी सकीरसा व्यदू २| ६। ६४ 
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जहा त्मक प्रयंच का उप घारण करता है; इस प्रकार ब्रह्म का परिणयम ऑपाधिक हुआ : किन्तु 
यह परिणपम शंकर की मांति मिथया नहीं, अपितु वास्तविक है । मास्कर कैमत में उपाधि मी 
सत्य हैं गौर ऑपाधिक परिणतम मी । इस तरह सारा कार्यप्रपंच सत्य है, ब्रह्म का स्वज्प “पारि- 
णत्रम होने से, कारण ही जवस्थान्तर की प्राप्त करता हुआ कार्य कहाता है । ब्रह्म ही, सर्व- 
कारणकारणम्त ब्रह्म रूप सै, मौक्‍ता जीव रूप से तथा मौग्य जहप्रपंच रुप में स्थित होता है ।जीव 
मी ब्रह्मश होने से ब्रह्म से भिन्‍नामिन्‍न है । ब्रह्म से उसका स्वामाविक अमद होते हुए मी ,उपाधि- 
संसर्ग-जन्य जी मेद्र है वह भी सत्य है, उपाधियों के सत्य होने से । इस प्रकार जितना सत्य अमेद 
है, उतना ही भेद भी है, और इससे अमेद की हानि मी नहों होती,क्योंकि जीवजछादि ब्रह् की 
ही अवस्थाएं हैं | कारण7वस्था की दुष्टि से अमेद और कार्यावस्था की दृष्टि से भेद की सिद्धि 
होती है, तत; ब्र॒ह्न और जीवजहात्मक सृष्टि में मेदामेद -सम्बन्ध है । वल्छम जीर मास्कर के बढद्वेत 
में पर्याम्त साम्य खवश्य है ,किन्तु दोनों की अद्वेत सम्बन्धी घारणाएं बिल्कुछ ही शक-सी नहीं हैं । 
दोनों में सबसे बहा साम्य यह है कि दोनों ही विश्व कौ ब्रह्म का इच्छा-परिणाम स्वीकार 
करते हैं! | विश्व बच का ही क्स्थान्तर मतत्र है आर बपने कारण ब्रह्म से कार्यत्वेन अनन्‍य है । 


| दूसरा साम्य यह है कि यथपि दोनों ही भैद को परमवस्तु का मुरू स्वभाव स्वीकार नहीं करते, 


तथापि मेदका निराकरण भी नहीं करते;ब् कार्यावस्‍था में मेद या नानात्व को सत्य मम कर उसे 
मी मान्यता दी गईं है । मेद और जमैद की सहस्थिति में मी,दीनों की दुष्ब्टि में कोई विरोध 
नहीं है । 

दोनों के मतों में परस्पर जौ सबसे बहा वैष मय है, वह यह है कि जहा 
मास्कर सेद कौ शौयाधिक मानते हैँ, वहाँ वत्लम उसे सहज या स्वामाविक मानते हैं । जब भेद को 
सत्य ही स्वीकार करना है,ती उपाधि स्वीकार करने मैं क्या युक्ति है ? और जब उपाधि की 
सत्य स्वीकार करते हैं, ती' उसे उपाधि न कहकर बल की सहज प्यूत्ति ही कहना उचित होगा | 


अमाक़ शप्रणा साइज केकंन मेकोश चिकन ऑॉमिकि छत संग! अंक)! मकर बवाकः 


१ “सेब कार्य, कुत:, कारणमैव हि ता तामवस्था प्रतिपक्मान कार्यमिति गीयते । अवस्थातद्वतोश्य 
नात्यन्तमेद: ““- " । माण्मा० 2१९४ 
२ "ब्रह्म च कारणयत्मना, कार्यात्मना, जीवात्मना व चिधाउवस्थितम्‌ -- मा०्मा० १९९ 
३ *तत्थमसि इसि उतै्सिमित्नी जीव: | स्वामाविक नित्यसिद्धममिन्न रुपमितरदोपा चिक प्रवाह- 
| "नित्यमितति विवेक! “ मा०्मा9 ३२।४ 
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यान का उपाधि स्वीकार करने में जी मनोविज्ञान है, वह सम्मवतः यह है कि रक हो वस्तु में 
| और उमेद मानने में जो तार्किक अतुपपत्ति है, जिसके अपग्रह से शंकर भेद को मिथ॒या स्वीकार 
रते हैं, उसका परिहार इस उपाधि-स्वीकरण से हो जाता है । उपाधि रैसो परिस्थिति उत्पन्न 
कर देती है कि सक ब्र॥ अनेक उप धारण कर छेता है । मेवको नित्य सिद्ध करने के लिए वे उपाधि 
को शंकर की भांति मिधया न स्वीकार कर सत्य स्वीकार करते हैं | इसके अतिरिक्त मगस्कर अमेद 
को पारमार्थिक नित्य स्वीकार करते हैं जार भेद को फ्रगाह नित्य : तित्यता में यह बन्‍्तर भी 
उपाधि कैकपरण सम्मव ही जाता है | 
वल्कुम का द्वत के प्रति रेंसा कोई आग्रह नहीं है, जिसका निर्वाह करने के 
लिए वे उपाधि स्वीकार करें । उनकी दुष्ष्टि कही भी जगत पर नहीं ठहरी है, ब्रक्न ही उनका 
स्कमात्र लक्ष्य है: अर्चुन की माति वे भी फदाीी का शरीर नहीं "अआख" ही देखते हैं | वे जौ कुछ 
मी कहते हैं, ब्रह्म की दृष्टि से कहते हैं अतः भेद के वास्तविक होते हुए भी वे परमार्थरूप में कही 
भी मेद का प्रतिपादन सही करते । सेद तौ गण है, मुख्य तो अमेदबुद्धि ही है। और जब बल्ल 
| की सर्वशक्तिमान्‌, अनन्तसामर्थयशाली , क्ुंमकर्तुमन्‍्यथावा कई समर्थ: माना ही जा रहा है, तब 
मास्कर की मांति उपाधि स्वीकार करना कोई जथे ही नहीं रखता । मास्कर और वल्ठम का कथय 
लगमंग एक होते हुरुमी दोनों में मंगिमा का बहुत बढ़ा अन्तर है; मास्कर निरन्तर मेदमेद पर बह 
देते हैं, जब कि वत्छम सारा ध्यान अमभेद पर कैन्द्रित कर देते हैं । मेद अभेद से भिन्‍न नहीं,जअपितु 
| उसका रुक पारश्व॑मात्र है। कार्य यक्षणि कारण जितना ही सत्य है परन्तु अपने ऑस्तित्व आर 
सत्यत्व के 'लिए कारण पर आजित है, इसके विपरीत कारण अपनी सत्यता के लिए कार्य का 
मुसापैद्ञी नहीं हैं! जत: जहनीवा वियुकत प्रपंच के सत्य हीने पर मी मुख्यत्व कारणरूप ब्रह्म का 
ही है जी'क "ये से स्थुतंत्र और अधिक है । यह अवश्य है कि कारण त्व की उपपत्ति के लिए ब्रह्म 
को कार्यमुत जगत की जअपेक्षप' हे,किन्तु यह जपैद्ञाप ब्रह्म की नियापिका नहीं हे,क्योंकि बृह्न 
| करणमात्र नहीं, कारणकार्यसम्बन्ध से अतीत भी है। वल्लम ने पुरूष क्ष और उक्षार की जौ 
पमन्‍न कल्पना की है, वह सम्मवत: इसी छिए ध की है; ब्रह्म अक्तर रुप से सृष्टिसापेदा होते हुए 
भी पुतमगैक्मरुप से सृष्ट्यातीत है | 
ब्रह्म मेंद का भी आत्ममृत हैं,अतः भेद ब्रह्म के सम्बन्ध से ही सत्य है, उससे 
| 'भिन्‍न सहतंत्र सत्ता उसकी नहीं है | इस तरह बत्छम की दृष्ष्टि में मे नगास्तिकल्प ही है,जगर 
| उससे अदैतमावमा कहीं मी उा किए नहीं होती ।मास्कर बीए वल्छम के मतों मैं अन्तर इस दुृष्ष्टि का 
| ही है; दाना कृमश बमैद को प्रिद्ध करने के लिए ही उपाधि को स्वीकार और 
, अस्वीकार करते हैं | 








का > ३ १८० 
उसण्ड अद्नेतत के प्रति इस आस्था के कारण ही वल्लम ब्रह्म के स्वरूप में स्वगत- 


| 


| | 





॥ 
। 
।| 


द्ैत मी स्वीकार नहीं करते, जिसके लिए उनकै मत में पर्याप्त अवकाश है | यही वल्ठम और रामानुज 


के तद्गेत्त में प्रमुख अन्तर है । रामातुज स्पष्ट शब्दों में ब्रह के स्वरूप में स्वगत-द्वेत की स्वीकृति देते हैं। 


रामातुज तीन सबारं स्वीकार करते हैं-- ईश्वर,चितु और अचित : किन्तु ये तोनों सद्चारं घट पट 
की तरह अत्यन्त मिन्‍न नहीं हैं। चितु आर अजित ईश्वर पर आज़ित सद्चारं हैं, और ईश्वर इनका 
आत्मप्ुत है | तत्त्वत: ये ईश्वर से मिन्‍न नहीं हैं,किन्तु स्व उपगत वेशिष्ट्य होने से अपना भिन्‍न 
अस्तित्व भी रखती हैं। इनका परस्पर वैशिष्ट्य तो ज्ञात हो सकता है,परन्तु 6 ये ईश्वर से विमा- 
ज्य नहीं हैं,क्योंकि वह इनका स्झूपमुत हे | रामाजुज का ब्रह्म या परमवस्तु विशेष्य “विशेष ण- 


| सम्बन्धी की स्क संगठित संशिकिष्टता कही जा सकती है, इसलिए ब्रह्म और विश्व की सकता या 


। 


अद्वेत विशिष्ट रैक्‍्य या 'विशिष्टाद्वत है, स्वरूमैक्य या स्वरुपादेत नहों । 

'जिस प्रकार विशैषण अपने विशैष्य से व्यतिरिक्त अपनी कोई सत्ता नहीं 
रखता, उसी प्रकार विश्व ब्रह्म से स्वतंत्र अपनी सत्ता नहीं रखता, इसलिए रामाचुज उसे ब्रह्म का 
अपृथग्सिद्ध विशेष ण” स्वीकार करते हैं । चित ओर अजित ब्रध्ष की ही अमभिव्यक्तिया हैं,अत: ब्रह्म 


*प्रकरी' अपर चिदतित प्रतगर हैं: प्रकार रूप से ही उनकी सत्या हैं । चिद॒रचिदात्मक 'विश्व ब्रह्म पर 


ही आजित और उसके दगरा संचालित अर परिसंचालित है,अत: विश्व आर ब्रह्म में शरीरशरीरीमाव 
भी है। इस प्रकार निदचिद्विश्विष्ट परमैश्वर ही कारण और कार्य है। सृष्मचिदर्चिद्विंशिष्ट ब्रह्म 
कारण” आर स्छुछजिदर्णिधस्तुतिशिष्ट ब्रह्म कार्य कहलाता है ।इस स्थिति मैं कार्य केकारण से अनन्‍्य 
होने के काएण छ्कविज्ञान से सर्तविज्ञान की प्रतिज्ञा छ मी उत्पन्न हो जाती है | जीव भी ब्रह्मत्मक 
है,क्याँ कि जीव में अन्तयमी रूप से ब्रह्म कै अ नुप्रवेश का कथन ध्रुति करती है। इस मषति चिदाजिदा« 
त्यक अर्थात जीवजहात्मक यह सारा विश्व ब्रह्म का शरीरम्त है और ब्रह्म इसका नियामक शरीरी है। 
१ तदेदालत बहुस्थाम :* तस्लामरुसा म्यां व्याक्रियत हति द्रहैव स्वसंकल्पाह्रिचित्रस्थिरचरस्वरूपतया 


नाना प्रकारमव स्थितम्‌ *«« जीभा०१। १| १ 
२ “““अतः परस्यब्रध्मण: प्रकारतयव चिद्रचिद्वस्तुनः पदार्थत्वम्‌ --श्रीमा०१। १॥ 


३ शव स्वावस्थावस्थित॒चिदच्िद्वस्तुशरी रतया तत्प्रकार! परमप्ुर्तण रव कार्यावस्थकारणपवस्थबगदू- 
पैण-न- 


बीजस्थित इतीममर्ध ज्ञापयितुं काश्वन ुतय; कार्यांवस्‍्थ कारण7वस्थ॑ व जगत्सखेत्याहु: «-- 
“>अीमा० १। १। ६ 


४ सृषभात्रिदजिश्स्तुशरी रस्येब ्सण: स्थुछचिदर्चिद्वस्तुशरी रट्वैन कार्यल्वपतु 
““औमा० १॥१ ६ 











“११६- 

ब्रह्म और विश्व का तादात्म्य आत्मशरीरमाव से ही हे : यह अपुथर्‌ सिद्धि ही रामानुज के मत में 
अद्बैत का वर्थ हे: स्वरुूपैदय या स्वद्पाद्वैत नहीं । प्रतय तथा मौक्षकाल में मी विश्वसंघात का बल्न से 
स्वरुमैबय नहीं होता,फलत: ब्रह्म के स्वरुप में वचिदचिद्वस्तुजन्य स्वगतभेद सदेव ही; रहता है । 

भास्कर ने स्वगतमेद स्वीकार न ही किया, रामाचुज ने किया ओर वल्ठम ने 
|| घुन; उसे अस्वीकार कर दिया, इसका मी कारण है। माक््कर ब्रह्म में चचिदाचिदूप ज्वगतद्ेत स्वीकार 
नहीं! करते, अत: अद्वण्ट ब्रह्म ही उपाधिसंसर्ग से परिणत होता है । इस अवस्था में ब्रह्म के ही जीवरुप 
गृहण” करने के कारण उपाधि-प्रयुक्त जीवगतदीष' ब्रह्म में ही प्रसक्‍त होगे; इसी फ़्ार ब्रह्न की ही 
जहापचि मी होगी आर अचेतनत्वादि दो'षा उसको ही दृचित करेंगे । इस दृष्टि से रामाचुज ने 
अनैक स्थढ्ों पर मेदामेद का सण्छन किया है। ब्रह्म और जढ-जीव के इस स्वभाव-साक्य को बचाने के 
'छिए ही वे ब्रह्म में स्वगतमेद स्वीकार कर हेते हैं | 

यधपि बद्रह्म जगतु का अमिन्‍ननिमित्नोपादानकारण हे,तथापि सारी परिणमन- 
प्रक्रिया चितृ-अखितु अंशों मैं ही होती है,ईश्वर में नहीं । इस प्रकार ब्रह्म का उपादानत्व होते हुए 
मी संघात का उपादानत्व होने के कारण 'चितु-अचितु आए ब्रह्म का स्वरूप स्वमाव- साकये नहों 
होने पाता ऑर जीवजहगत दोषी की प्रसक्ति बह में नहीं होती । 

सामान्यत: तत्त्वगाम्भीर्य और तर्कप्रणता से युक्त होते हुए मी ,रामानुज की 
बरह्मसम्बन्धी घारणत मैं बुढ्व तार्कि अनुपपत्तियां हैं,जिनका संचाँप में निर्देश इसलिए अगवश्यक हैं,क्यों कि 
इन अनुपपत्षयों ने वत्ठम का विशानिर्देश किया है | 

रामाजुज ब्रह्म की सृष्टि का अमिन्‍्ननिमित्नोपादान कारण मानते हैं,साथ ही 
अपमासवाव या प्रतिबिमस्ववतद ने स्वीकार कर परिणतमवाद स्वीकार करते हैं | ब्रह्म वविश्वरूप में 
परिणत हीता है; रैसी प्थिति में ब्रह्म मैं पापितेन आना उवश्यम्मावी है। इसका उद्दर रामावुज 
यह देते है कि ब्रह्म निमिक्रारण' है और ब्रह्म का चिदर्चिदुप शरीर उपादानकारण है,हस प्रकार 
ब्रह्म का अमिलननिमिच्रौपादानकारण त्व है। वस्तुत: सारी परिणमन प्रक्षिया ब्रह्म के विशेष णरयों 
वर्थात्‌ चितृ-अखित मै ह पैती है : अचित में साक्षाततु लौर चित में उसके घर्मभुतज्ञान के माध्यम से । 


सब! आमाह! समा बंका भक्कर आरा! आभक पाक अमान सह, सतोक बदला कमर आकर: 


१ तत्सृष्टवा' तवेबानुप्राविश्त | तबनुप्रविश्य । सच्चत्यच्चामवत्‌ | जीवस्यापि ब्रह्मात्मकत्व॑ 
ब्रा नुफ्ीशा पेवे त्थवग स्यते । जतश्चिदाचिदा त्मकस्य सवस्य वस्तुजातस्य ब्रह्मतादात्म्यमात्मशरीर- 


पावावैवैधि विश्चीयत । «० औमा०१। १| ६ 
धक्पुपत चिद चित्पुका एक बुल्लेव कार्यवारण बैसति ब्रह्लेधादान जगतु । सुदमाचिदचिदर- 


स्तुशरीर ब्रश कारण मिति ब्रश्ौपावानत्वै5पि संघातस्यौपादगानत्वेन चिदरचितोब्रेश्वण शव 
सुपचन्गुत >« औमा6 ३१३३९ ६ 
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“ै२0- 

स्वयं ईश्वर नित्यअविकारी और 'कृटस्थ' ही बना रहता है | इस तरह ब्रद् का परिणयम 
"सह्वारक वर्थात्‌ जीवजउ के सम्बन्ध से कहा जाता है और उपवास्मात्र है । दिनन्‍्तु यह बात 
विचित्र-सी छगती है; जब ब्रह्म के नित्यसह्वर्तती ,स्वह्पान्तर्गत और अपुधगिसिद्ध विशेषण परिवर्सित 
होते हैं, ती विशेष्य ब्रह्म केसे उन पशिवर्तनों से उदासीन ज गैर असंस्पृष्ट रहता है ? चित अचितु 
ब्रह्म से भिन्‍न स्वतंत्र सचा होते तो भी बात थी, परन्तु वे न कैवठ ब्रह्म पर जाजित हैं, अपितु ब्रह्म 
उनका आत्मम्ृत है,मुलस्वरूप है | 

इसी प्रकार शरीर-शरीरी के दृष्टान्त पर मी अधिक बढ़ दिया जाय तो 
जीव के दु:खों की प्रसकित ब्रह्म में अवश्य होगी ,क्योंकि संपार में शतर बनर शरीरी में पारस्परिक 
प्रभाव और प्रतिक्रिया दैखी जाती हैं । 

इनके अतिरिक्त सबसे बढ़ी समस्या यह है कि रामातुज चित अचितु और 
ईश्वर का पारमार्थिक अस्तित्व स्वीकार करते हुए मी अन्तिम या चरम सत्य ईश्वर की ही 
स्वीकार करते हैं। अन्य दी सत्तारं अपने अष्तित्व के 'लिए ईश्वर पर आश्रित एहती हैं | किन्तु 
जब चितु और अखित का आत्मप्रुत और स्वरुपाधायक तत्व मी ब्रह्म हो है तो इनके बीच का अन्तर 
पारमार्थिक केस हो सकता है? और फिर उद्वैत से मिन्‍नता ही क्‍या रहैगी ? अद्धैतवादी जब 
अनेभ्षतापरक तल्वीं की असत्यता प्रतिषादित करता है तो उनकी स्ट्ूतंत्र सच का हे निषध कर 
रहा होता हैं| यदि इस कठिनाई से बचने के लिए विशेष णरं की विशेष्य से भिन्‍न निजी सच्चा 
स्वीकार की जाये तो परज्जल का परत्व' ही नष्ट हो जायेगा और ब्रह्म का रकत्व कैवल गौण 
या उपचरित छर्थ में ही सम्मव ही सकैंगा' । इस पस्थिति मैं यही उपाय बता है 'कि ब्रह्म और उसके 
'विशैषण्गें कै बीच मेदामेद सम्बन्ध स्वीकार किया जाय,सक जी रामानुज कौ कदापि मान्य 
नहीं है। और अन्त में यदि सो सवादों का रक् जवाब यह दे मी दिया जाय कि "ब्रह्म ऐैसा ही 
हे,ब्यौंकि अति टेसा ही प्रतिपादित करती है " तौ यह उस सारी तार्किक-प्रक्रिया की पराजय 
होगी, जिसे रामावुज इतने अप्मतविश्वास के साथ प्रारम्भ करते हैं | 

इन्ही सारी कठिनाश्याँ से क्‍्यै के लिए वल्छम कही भी ब्रह्म में स्वगत-द्वैत 
स्वीकार नहीं करते | जीव आर जह का स्वरुप तो कुगमग वही है,जो रामानुज कौ मान्य है, 
परन्नु बहुत बहा अन्तर यह हैं कि वत्कम जीव और जह के रामावुज के 'चितृ अखितु की साति 
ब्रत्त का मित्यसश्वर्ती विशेषण नही स्वीकार करते | यृच्टिकपल मैं ब्रह्म ही जीछू जठ रूम से 





। परिणत हौता है। जीव और यह की सद्ा ब्रश झुप से ही है, जीव जहरूप से नहीं । जह औौर 
|| कान ही है। हसकिद मै शरीए-शरीरीमाज, विशैष्य+विशेषणमाव कौ दुर से ही नमस्कार कर 





विशेष सालों की धृएपिल रखे कत जैसे रामामुज का जपग्रह है, वैसा वल्छम 


“१२१- 
| छैते हैं। साथ ही विशिष्टाददैत में ब्रह्म के स्कत्व का घटक जै। "पज्रित्व” है और उससे उत्पन्न जी 
समस्याएं हैं, उनसे वल्छम स्वगत भेद का निराकरण कर सुक्त्ति या लेते हैं । 
ब्रह्म कार्यावस्था में मे ही नाना हो, कारणावस्था में स्क्‌ही है। रामावुज 
प्रठयकाल में मी ब्रह्न को प्रृद्मचिदर्विद्चिशिष्ट मानते हैं, किन्तु वल्ठम यह स्वीकारकुकरते । वै प्रत्या- 
वस्था में जगतु अगर जीव का ब्र्त में छय स्वीकार करते है' और उन्‍त में ब्रह्म मात्र अवशिष्ट रहता है। 
माष्यकार के मत में प्रठयकाल में मी चिदचित से संश्किष्ट ब्रह्म को स्वयं में मिन्‍नता का बोध होगा 
“स्वास्मिन्नहमितरमिन्न: -- इस रूप से । इसके अतिरिक्त यृष्ष्टि से यूर्व ब्रह्म का " स्को5हं बहुस्याथ -- 
यह स्कत्चब्ुद्धिपुर्वक जी संकल्प है, उसकी मी उपपत्ति नहीं होगी । 
परिणगमापत्ति तथा जह,जीव और ब्रह्म के स्वभावसाकर्य के जिन दोणोओ से 
| बचने के 'लिए रामानुजाचार्य शरीर-शरीरी' या विशेष्य-विशेषण माव"' की कल्पना करते हैं, उन्हें 
व॒ल्लभम और भास्कर #ुति के आधार पर ही निराकृत कर दैतेहें | ब्रह्म के विकृत होने का कोई प्रश्न 
ही नहीं उठता, कक्‍्याँकि श्रुति उसे अविकारी जाँर अपर्िणयमी घोचित करती है। वल्कम की यह 
विशेष प्रवृत्ति है कि वे प्राय: तक की अपेक्षा झुत्ति का आधार छेते हैं; और वेदान्तदर्शन में द्वति 
के परमप्रमाण रूप से मान्यहोने के कगरण' तथा ब्रक्नविधा के सुत्येक गम्य छोने कै कपरण' यह दृष्टि- 
कोण स्कागी महे ही हो अनुचित नहीं कहा जा सकता | 
यहा स्पष्ट करना अवश्यक है कि वल्छुम अब्ण्ड उद्बेत को म्ले ही स्वीकार 
करें, किन्तु यह उद्बित शंकर के उद्बेत की मांति नहीं है| दैत के प्रति मी उनका हतना अपग्रह् है कि 
उनके सम्प्रवायातुवर्ती श्री पुछ्तषौक्षा स्पण्ट शब्दों में स्वगत दैत स्वीकार कर छेते हैं । वल्लम जल 
की कई अभिव्यक्तियां स्वीकार करते हैं तथा उमसें परापरमाव तथा नियम्यनियामकसम्बन्ध भी 
स्वीकार करते हैं | इस प्रकार परापरभाव पूर्वक ही अमैद घटित छौता है | स्वयं वललम जब इन 
त्रमिव्यक्तियाँ का परुस्पर सम्बन्ध सममकापते हैं तो छुगता है कि स्पष्टरहूप से मेद्संवलित अमेद का ही 
प्रतिपादन कर पहे हैं | 
बीवा भिव्यक्ति की दृष्टि से विचार करने पर मी यही बात सामने जाती हे। 


अलाकमा: आमरेड क्राभक जामाइ/0०+,. आधार जाए; जमीन: गेवेव+ तक, लभाए हाफ अबकवा पाक 


| ३ "..-«« प्रल्यवक्षायामविषागैम पिण्हीमाव टेक्ये वा शिहिष्टत्वेनेव सत्वात तवालिगितस्य ब्रह्मण": 
स्वास्मिन्नहजितर भिन्न इति प्रतीतेरर्षेसिदत्वातु यृष्टिप्रावकाड़े बहु स्यामित्येकत्वडुद्धिपर्वकस्यक 

. संकल्पस्य पीदाप्रसंगगत्‌ु* | “+ अए० २।३।४३ बढ मा०प्र७ 
| २ *.>«>« सब ज्रह्ाण": साज्विदानस्वरूपैण' सर्वेण न ब्रह्मोविदः । ब्र्मण रुतु कार्यलदाणन सर्वस्मादुरभेद:। 
| जगत; कार्यरवा ख्बिवाननंदितैमावात तथो! स्वल्यस्पाच्य बेब! । जीवेचानन्दतिरौमावादत्पत्वा« 
दशत्था दिप्य; व केद! । अदा व गलणिलानस्यस्वादिष्याँ सेद: ---- | --अछ्मा०३।२। रू 
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“१२२० 
ड् एकजीववगद” स्वीकार नहीं करते । जीव उनैक हैं तथा परस्पर स्क-दुसरे से मिन्‍न भी हैं । 
परस्पर 'मिन्‍न होते हुए भी ब्रह्म से इनका अमेद है, जेंसे हस्तादि अंगों का परस्पर भेद होते हुए मी 
देही से अमेद है। इस प्रकार जीव-दृष्टि से "नानात्मवादो तथा ब्रह्म-दृष्ट्टि से "एकात्मवाव सिद्ध 
होता है| इन्हीं सरल बातों को ध्यान में रखते हुए वात्हमसम्प्रदाय के विद्वान टीकाकार शीयुक- 
षेक्ष्म उन्‍्मुक्त कण्ठ से स्वगतद्वैत को स्वीकृति प्रदान कर देते हैं । 

किन्तु जहाँ तक स्वयं वल्छम का प्रश्न है, वे ब्रह्म में स्वगतमेद स्वीकार करने 
की कोई आवश्यकता नही सममते हैं । यह पहिहे ही कहा जा छुका है कि वल्लम को दुृष्ष्टि में उद्देत 
कग कर्थ ब्रह्म के अतिरिक्त अन्य किसी तत्वान्तर का अभाव है: स्वर्य इस तत्व के अनैक स्पान्तर हौ 
सक़ते है तथा उनकी समानकप्रलिक सहस्थिति मी जपपचिजनक नहीं है । अद्वैत की इतनी उदार परि- 
भाजा श्वीकार कर हैने पर वास्तव में स्वगतद्दत स्वीकार करने न करने का कौर अर्थ नहीं रह 
जाता | जिस प्रकार कई व्यक्ति विविध कपर्य करता हुआ भी स्वर्यविधविधो नहीं हते जगता, उसी 
प्रकार ब्रह्न माना झपौं से नाना प्रकार के कार्य करता हुआ भी अपने स्वरुप से च्युत नहीं होता । 
यही वल्लम के मत में स्वीकृत छद्बैत कग स्वरुप है | 

'विदशुद्धादत सिद्धान्त में अभिमत ब्रह्म के स्वरूप की समोक्षय तब तक पुरी नहीं 
होती, जब तक कतिपय उन विशेषताओं पर भी विचार न कर लिया जाय, जाौँ उपनिषादितर 
'सिद्धा नत्त-पर म्परा से आग मिली है | यह पहिलै ही कहा जा कुकी है कि वल्लम को' स्वीकृत ब्रह्म कप 
स्वस्प उपनिषद्‌ के ब्रह्म तथा श्ीमद्मागवत के आीकृष्ण के स्वहूप की रुक मिछी-जुढी घारणा है; 
अत; उनके ब्रह्म में दौनौं की ही विशेषताएं दुष्ण्टितत होती हैं । उपनिषतु-प्रतिपाथ ब्रह्म के नीकृष्ण 
के ताथ स्कात्म हो जाने के कारण” उसमें एस,हीला'और खतार की घारणाएं मी आ जुड़ी हैं,जिन 
पर यहां संक्षोप में विचार किया जायेगा । 

ओआीमदुमभागवत से उपसिजरद्दों के ब्रह्म और धर्म तथा नीति कै इंश्वर को मुबन- 
पुन्दर और मन्‍्मध-समन्सथी श्रीकृष्ण के रुप में प्रस्तुत किया है सत्य शिव और पुन्दर के सर्वोच्च 


अाकः लॉमिलि आाधक जला आई अंधक पोल, मा जमा फेनान आकेए शाम अकाल 


| ९ * रथ जीवपमामंशल्वै जीवस्वरूपविचारैण” वानात्मवादी ,सगवल्स्वकृपविचारैण'चेका त्मवाद इत्यषि 


३ "ये: पुराण पास 


प्राजलवैव सिद्धयुति । हस्तपादादीनां परस्परमैदपुर्ठ षप्रमैदयोलॉकि+पि दशनातु । “---कतों5शत्वेन 


गामा त््वस्थ विधमानत्वातु परामरभावघटितखैका त्म्यवादी मगवदमिमत इति 'सिद्धयुयत्ति । 
*स्वगतदैत॑ मा ३ पक 
२ स्वगतदैत तु न दौीघगय । नैबसहिष्णपैरेवाभमेदस्य सिद्धान्त हुएमीकरातु >२।३। ४३ पर सा०प० 


वठतादी मि मानाकाया णिकूर्व स्नान ने सवति इति तददु ब्रह्मपीत्यदोषततु 
“+बछा २।३।४३ पर मा०प्र० 











“६२३- 
| आदर्श का रुप दे कर । जीकृष्ण" पुणैपरात्परबुह्य हैं तथा रसहुप हैं । ध्ुति में "सर्वकाम: सर्वेगन्च: 
सर्वर्स; से ब्रह्म के रसरुपत्व और रसवत्व का प्रतिपादन किया गया है। रसवत्व से ही रसमोक्षतृत्व 

भी सिद्ध है। तैतिरीय मैं मी "रसो वे सः" ," रस ह्येवार्य लब्ध्वा5 5नन्‍्दी मवति-- इस प्रकार 
ब्रह्म कप' रसहुपत्व कहा गया है । विश्व में जितने मी आनन्द हैं, वे सब इस ब्रह्मानन्द या ब्रह्मरस के 

| ही वंशप्रुत हैं । यधपि छोक में रस और रसवानु दो मिन्‍न पदाथे देसे जाते हैं,तथापि 4्रीकृष्ण को 

| ही रस और एसवान्‌ मानने में कौई आपति नहीं है, क्यौंकि वे विकद्धघ्माशय होने कै साथ-साथ 

सर्वहूप भी हैं | ओकृष्णः अशितरमायृतमृर्ति हैं,तथा सारे रस दें उनमें अपनी चरम सा्थक्षता जार पृणे- 

परितृगष्ति पाते हैं । 
भगवान्‌ एस का अजय ग्रोत हैं और इस रस की कोई धीमा नहीं है, वह प्रत्येक 
चाण अमिनव है, जेंसग कि मागवतकार ने कहा है-- 
*तदेव समय कचिर नव नव तदेव शझबन्मनसों महीत्सवम्‌ || 

समी एसों में मुख्य एस शुंगगर है, अत: ब्रह्म मी मुख्यतया शुंगार रस स्वरूप है | भगवान्‌ स्क ही हैं, 

अत: रस सम्बन्धिमी समस्त सामग्री विभावानुमाव इल्थादि मी मगवदुप होने के करण पसरछुृस ही 

हैं । 

मगवात्र्‌ कर रत्यास्यस्थामीमाव उनसे भिन्‍न नहीं है; वे माव रूप भी हैं और 
रखरूप मी; एस का जाहम्बन मी की है। व्रजयुन्दरियों का रत्याख्यस्थायीमाव मी ब्रीकृष्ण' हैं,और 
उस माव का आलम्बन भी । 

भगवान्‌ का गीपियों के प्रति जी माव है, वह भी सगवदुप है, क्योंकि भगवान्‌ 
के भव उनके स्वरूप से अतिरिक्त नहीं हैं । यदि शुंगाररसब्प मगवा् से उसका रति-माव 'भिन्‍न 
माना जायेगा तो अति जो स्कयथ उसका रसभोकक्‍्तृत्व ओर रसछुपत्व प्रतिपादित करती है, वह 
उपपन्न नहीं हतैगा । 

१९ मगवत्स्वरूपं 'हि मुत्येक्समधिगम्यम्‌ । तत्र बसर्वकाम! सर्वगन्धः सर्वर्सों इत्यनेन सर्वकगमहुपत्च, 
तदत्व भ, सर्वस्सरूपत्व॑, तद्वत्वेन सर्वर्समीकतृत्व च प्रतियाथते । तैचिरीयकैडमि "रखो वे स 
रस*्ह्येबायलबन्घध्वा५५ मन्‍्दी' सख्ती ति पत्यते | -- पवि०म० २४२ 

२ माबाश्चेक रव । तथा थ्‌ तत्नत्या सवा सामग्री तड़सर्येवेति सर्वमनवचस्‌ -- वि०म० ३१६ 

३ रसेजा भर शृंगाररसस्य मुख्यत्थाजस्य व रत्याख्यस्थायिमावस्वरुपत्वपच्धुपत्व॑ सद्ृत्व॑ चावश्य वाच्यपृ। 

तब इ्वेसुन्दरीमावत्वैन तदमावगातुसारेजव च सर्वकरण नेवैलद्सकूपत्वमु | “--मावानपति ताथु 

तादृशभाववा नि6लि तदत्व, मववसस्सदुपत्व चे, कपबलि सावानामपि स्वरुपातिरिक्तानामसावात | 
अन्यथा' अत्युकर्त ररमाषवुर्त एसहुजर्स्वच् मम्येरी | ०>«>वित्म०२४४-५४ | 





खाक दु परेड 
इस ब्रह्मससा की घृणेतम अभिव्यक्ति; परणैकाम परमशान्‍्त परब्रह्म श्रीकृष्ण की 
इस विचित्र कल्छठील्मयी क्रीढ़ा का उच्छछन,महारासलीला में हुठत । व्रज की गौपियाँ का आत्मवि- 
स्मृत, परमकातर आत्मसमपण, श्रीकृष्ण के द्वारा उस प्रेम की सादर और साय्रह स्वीकृति ऑर तब 
दीनों के अत्यन्त पुनीत उस 'मितन में दोनों के समस्त पार्थक्य और अन्तर का निश्शैष हो जाना 
जात्मा और परमात्मा की निविड़ अन्तरंगता ओर द्वेत के संस्पर से भी रहित स्कात्मता कग प्रतीक 
है | शृंगगररस के संयोग और विप्रयोग दोनों ही पक्षापें की अभिव्यक्ति द इस लीला में हुईं है | 

"ब्रह्ममस' के नित्य हपेने के साथ-साथ उप्तरस की अभिव्य॑ज्कि। ढीला मी नित्य 
आर वास्तविक है | ढीला की वास्तविक मानने पर विभिन्‍न ठीलाओं की स्कश्रकृस्थिति से ब्रह्म 
का ज्ञानेकधनत्व” या पृर्णता' मं होगी टेसा नहीं सौचना चाहिए | ब्रह्म के विक्द्धवमाघार होते 
से वह विविध लीलाजों का आश्रय बन सकता है | 

यह छीलाजन्य नहीं है, अपितु ित्यास्थित है। बनित्य वह पदवर्थ या क्रिया 
होती है, जो जन्य हते : ढीला का अजन्यत्व और मगवदुपत्व मगवद्धर्म होने से स्वतः सिद्ध है । पृण- 
सिद्ध छीला' का ही मगवदिच्छानुसार कुम से आविभ्ांव हीौता' है हे । विभिन्‍न लीछलाओं से सम्बन्धित 
मगवान्‌ के जो रुप हैं, और उस रुपविशैष के गुण बार कर्मा कप अनुसरण करने वाले जौ नाम हैं, 
वे मी नित्य हैं। दशम स्कत्थ में नामकरण सस्कार के प्रसंग में रक श्लौक आया है-- 

“बहुनिसन्ति नामानि रुपाणि च सुतस्य ते | 
गुणकर्मानुरूपाणि तान्यहं बैद, नो जना: ।।" 
हस श्लोक मैं "सस्ति) यह जौ वर्तैमानकप छिक किया करत प्रयोग है, वह तमी उपपन्न हो सकता हे,जब 
गुणकर्मातुरुप माम नित्य हो । मगवन्नाम जलण्डब्रक्ूप होते हैं । मगवत्स्वरुप की तरह मगवत्कर्मां का 
भी आविमाब होता है, और तदमुरूप नामों का भी, अत: नामों की उल्पच्ि की आशंका नहीं करनी 
घाहिए ; अत: कमैविशेष से विशिष्ट, और तदसनुरूप नामों से युक्त मगवान्‌ के समी रुप नित्य हैं,और 
वे मक्‍तोी को विमिन्‍न रसो का व्युमत कराने कै लिए कुम से इन रूपों का आविभाव थौर जाच्छावन 
करते रहते हैं । 
्‌ पूर्वी सिद्धाया स्व लीलाया मगवदिच्छया कृमैणपरविर्माव: «>- 'विध्म० २६२ 
२. मगवन्नामानि ल्वसण्ठशब्वब्रहरुूमाणि | “---स्वर्पवत्कमणपमप्रि प्रादुर्माविन तदनुरूपनाम्नामपि 
| प्रादुर्माव रख पर, न तुत्पत्ि!-« 'घि०म० रु 
३ 'तैन यत्कमविशिष्टस्थ बस्य रुपस्य यस्भाग तल्कतेविश्िष्ट तडुबं 'नित्यमेव, छोके पर तेज मकक्‍तानां 
| तसडसायुमवार्थ कुनैणप विभावि: कस्या प्यंशस्य,कस्यचिदाच्छावनमित्थेव मन्तव्यम्‌ ।" 
““वि०म6 रण्छ | 


। 
| 





“१२४० 
न कैवठ लीला अपर तत्प्म्बन्धी नामरूप,अगितु समस्त छीलापरिकर,छीलास्थर 
गोेकुलछादि तथा लीला का कपछ भी नित्य है, क्योंकि समस्त ठीलासामग्री मी मगवद्गप ही है । 
मगवन्‌ विधिध प्रकगर की क्रीहारं करते हुए मी उसमें हिप्त नहों होते हैं । 
मुठ व्यक्ति भावान्‌ की इस निरासक्ति को सम नहीं पाते और यौपियों के साथ त्रीकृष्ण की 
ढीला की बिल्कुल मोतिक स्तर पर उतार छाते हें:रेता करना बहुत बहा अन्याय है ।मवानर की 
ब्त्येक लीला आध्यात्मिक स्तर पर ही समफी जानी चाहिए । वीकृष्ण की अनासक्ति को 
भागवतकार ने बह़े काव्यमय इग से प्रस्तुत किया है-- 
“उद्दाममावपिशुनामठवल्युहमस- 
व्री हावलॉकनिहतोी' मदनौ५पि यासाम्‌ । 
सम्मुह्य बापमजहातु प्रमदीक्षास्ता, 
यस्तेन्ड्रियं विमधितु झुहके न शेकु! ।॥५* 
(औ्ीमद्मा० ६।११।३६) 
यहीती' मगवान्‌ की मगवचा है कि वे प्रकृति में 'स्थित होकर भी उसके गुण से लिप्त नहीं होते-- 
"एतदीशनमीशस्य प्रकृतिस्थी5पि तदुगुणै: । 
न युज्यतै >----०--“८८८८८““८८८८“०-“ [ ( त्रीमदुमा० १। ११। ३८) 
सभी वैष्णव आवचारयी ने परज्ल् को लीलाविशिष्ट स्वीकार किया है,अत: 
समी के मत मैं किसीन-किसी रुप में "कवतारों की थारणग मी वर्तमान है । लोकहित के लिए 
मक्तों के परित्राण के लिए तथा बर्म जार नीतिकी मर्यावारं अह्षणण एसने के लिए प्रत्थेक युग 
में मगवान्‌ विभिन्‍न रुर्पाँ में प्रकट हीते हँ-- जैसा कि मगवान ने गीता मैं स्वयं कहा है-- 
“पचरित्राणपय साधून् विनाशाय व दुकृताम्‌ । 
घर्मसंस्था पनार्थाय सम्मवगमि युगे झुगे [!. 
मगवान्‌ का यह प्राकट्य ही अवतार कहा जाता है | वल्छम ने अपने सिद्धान्त-प्रतिपादन में कई 
स्थानों पर अवतारोँ तथा बवतरण प्रक्रिया पर चर्बा की है । यहां संदौप मैं उनकी जवतलारसंबंधी 
घारणग का परिचय दिया जा रहादहे | 
अपचार्य वत्छम के अनुसार मगवान्‌ के विशभय में छोकिक युतितियाँ के लिए 
कोई अवकाश नहीं है । मगवानु के अवतार भी सगवान्‌ से अमिन्‍म होने के कारण लॉ किक युक्त 
का विजय गहीं है। भगवात्‌ ही अविभावि>तिशेभाव कै द्वारा इस 'विभिन्‍म रुषों सें प्रकट होते 
हैं। कतार का अर्य है "कदत॒रण" । ज्यापिवेजुण्ठ से भगवान्‌ का जगतु में आगमन ही उनका 














आसान धाहक.. कहा जाता है। यह प्राकट्य मक्तिनिमित्त होता है : मक्ति के बहुचिघ होने से प्राकटुय 


| मी अनेकविध हैं | झुछ अवतार क्रियाशकित प्रवान हैं आर[ज्ञानशक्ति प्रधान : स्वयं श्रीकृष्ण ज्ञान 


आर क्रिया दीनों से य्रुक्‍त हैं | वस्तुतः ओकृष्ण को अवतगर कहना ही नहों चाहिरु, वे तो परज्नहें 
का साज्ञागत्प्राकटरय है । यहां सहज ही यह जिज्ञासा होती है कि अब्ण्ड जीर निरवयव ब्रह्म कै 
स्वरुपप्ठत अवतारों में अंश बोर अंशी का भेद कैसे उपपन्न होगा ? इसका उत्तर यह है कि जब मंगवात 
कन प्राकटूय सत्व को आधार बनाकर होता है, तब वह अंशावत्तार कहछाता है | जब क भी परात्पर- 
बुह् पृणेपुरुषेक्ष तोकृष्ण सत््वगदि को जाधार न बनाकर, स्वयं अपने सच्छिदानन्दरुप से, जौ 
नित्य और अप्राकृत शरीरेन्द्रियों से युक्त होता है, आविर्मत होते हैं, तो वह ब्रह्म का पृणिगवतार 
कहा जाता है। रेसा प्राकट्य कैवठ शीकृष्ण का ही है, अत: वे साक्षायत्‌ "जवतारी" कहे जाते हैं । 

प्रश्न उठता' है कि इस सत्व का स्वरुप क्‍या है, जिसे आधार बनाकर ब्रह्म 
अवतीण' होता हे? 

"सत्त्व यस्य 'प्रियाम्रूर्ति: ; 'विशुद्धकत्व॑ं तव धाम शान्त्म्‌ -- * इत्यादि वक्‍्यों 
से यह स्व" मगवान्‌ का स्थानमृुत कोई अप्राकृत धर्म सिद्ध हतेता है। मगवान्‌ जिस रुप से कार्य करने 
की इच्छा करते हैं, उस रूप से अपने इस सत्व-घर्म को प्रकट ह करते हैं; और फिर लछोह-पिण्ड मेँ 
अग्नि के सदृश,हस रुप मैं व्याप्त हीफर अमीष्ट प्रयोजन की सिद्धि करते हैं | इस प्रर जहां सत्त्व 
की आधार बनाकर अगर्षिर्मृत होते हैं, वे उशावतार कहलाते हैं | ...7 

इस प्रक्रिया से मगवान्‌ के समी रूपों की सच्चिदानन्दविग्ुह्ोक्ति का सण्हन 
नहीं होता,क्यों कि सत्व कू भी मगवद्धम है। उसका मी सच्छिदानन्दत्व भगवद्धम होने से सिद्ध है । 
आए यह सत्व प्राकृत वर्धातु प्रकृति के स्वरृपभ्ुत सत्त्व से मी भिन्‍न है,क्योंकि श्रीमद्मागवत के क्रितीय 
स्कसन्‍्च में "सत्व एजस्तव हति निगुंशस्य गुणास्त्रा:' से प्राकृत ग्रुणनें से व्यतिरिकत मगवान्‌ कै 
सत््वपदि घर्म कहे गये हैं | 


सकरेर कक ह९॥॥ अब आका॥ अपक, पक आधा आवा ऋधाकसक आम 


इक-अवतरणमवतार: व्यापिवेकुण्ठात मगवतः प्रयंचसमायमनर्म -- छुबों० २।३।६१ 
इस->अवता रै' नाम धवतरणे' मुठस्थानाविहाउड गमनम्‌' -- प्रृबी०२।६।४६१ 
स्क-जानकलावतारा' व्याश्रावय! ,क्रियाकावतारा वराह्मदय! ,उमय कृष्ण: --झुबो०३। ५॥७ 
सन्झानक्रियोमबबुतः कृष्ण स्तु मगवात्र स्वयं «« त०दी०नि०३। ६५४ 
जिया म्ि इुबसत्व तव घान शाम्तमित्यादिंधाक्येरप्राकृतो' मवत्स्थानप्रत: सत्व« 
केशसनाएए रस | यादृशैन स्ैण' काबू कपर्य कसाभच्छात तादुगप ते प्रकर्टी कृत्य 
ता स्मिन्‌ स्वयमा विश्वैयाप य; पिल्ठे बहिनवर्त्त्कायाणि करोति यीस्मिनु यस्मिन्नवतारे ससोपेश 


इत्युच्यत -- अछुधभा०३।३। ३ पर भा०प७ 
४ ---म केत सच्जिदानन्दविनष्ोक्ति:सर्वत्ष विहुद्धा म्लेदिश्वि वाच्यमु ।सत्वस्याचि मगवदमैत्वेन सच्नि- 


दानग्यरूपत्थाद विरोषातु | “-अक् मा9३२३ पर बा5%ऋ 














दि सका हर २ अ 
| इन अंशावतारों के सचुवा त्मक ६ 
| 


| 
| 


इन अशावतारों के सच त्मक विग्रह में मगवान्‌ विग्वह को उसी तरह व्याप्त 


| कर स्थित होते हैं, जिस तरह अग्ग्नि अय:पिण्ड को व्याप्त कर स्थित रहती है? इस प्रकार कैवछ 


अआविष्ट उश का ब्रह्मत्व होने के कारण ये आ्वतार "बंशावतार' कहलाते हैं । 

इसके विपरीत जहा सत्वनिर्मित शरीरादि अधिष्ठान की अपैद्याय किए 
बितय ही मगवान अपने शुद्ध साकार रूप से आविरवत होते हैं, वह मगवान्‌ का प्रुण प्राकट्य कहा जर 
जाता है। यही जन्‍्य अवताररों की उपेद्ाय पुणप्राकटरय की अ्रेष्ठता हैं हे | 

मगवान्‌ के समी अवतार उनकी शक्ति ऑए रेश्वर्य के अांशिक उन्‍मीलन है । 
इनका जो अशत्व कहा जाता है, वह शक्तिप्राकट्य के तारतम्य से हो कहा जाता हैः जहां जितने 
शक्ति-प्राकटूय की आवश्यकता होती है, वहां उतना ही प्राकट्य होता है | वस्तुतः मगवदवतार 
होने के कारण समी प्रृण जौप शाश्वत है । इन तारों का प्रत्यज्ञा ठोक्कि इन्द्रियाँ के दारा 
नहीं हो सकता, क्‍योंकि इनका रुप धप्राकृत है । रूप और चाद्बाज प्रत्यक्ष की जौ व्याप्पि है, 


। वह केवलथप्राकृत के ही विषय में है; अप्नाकृत रुप के विजय में रेसा कोई नियम नहीं है | जब 





मगवपन्‌ की "मा सर्वे पश्यन्तु' सरेसी इच्छा होती है, तभी इनका प्रत्यत्ञा सम्भव होता है,अन्यथा 
नहीं । इन विभिन्‍न जवतारों कै माध्यम से मगानू लौकहित के विभिन्‍न कार्य सम्पन्न करते हैं । 
पुर्वपृष्ठों में जिस ब्रह्म के स्वरूप की विस्तृत चंचाँ की गईं हे,रेसा वह परमशात, 
परमनिर्षिकार , समस्तकत्याणगुणपकर, परमकारण ,सर्वशक्तिमान्‌ , विचिक्रीलामय परज्नल्म ही ,वल्छम कै 
अतुप्तार समस्त झ्ुतिस्पुतियाँ तथा अन्यान्य शास्त्री का स्कमान्र प्रतिपाथ है । सारी निर्युण बौर 
समुण परम द्वुतियां,प्रुवाचरकाण्ड तथा' समस्त स्मृति पुराणपदि इस अद्बयतत्व का ही व्याख्यान करते 
हैं |  उमयव्यपदेशा त्व शिकुण्डछ्वत्‌' तथा प्रकाशात्रयवद्बावैजस्त्वात्‌* इन दौनों अधिकरणतों के आधार 
पर ब्रह्म विक्द्धवर्मात्रिय चिद्ध होता है, अत: परस्पर विकुद्धाथे का प्रतिपादन करने बाली क्षुतियां 
मी ब्रह्म में ही अग्वित होती हैं। हरि ही सकमात्र प्रमेय हैं; वे ही समुण,निर्मुण,गुण ,कार्य,घर्म, 
क्रिया, उत्पल्यादि समी झुक हैँ | जपने ग्रन्थ तत्वदीपनिबन्ध के 'सर्वनिणय" प्रकरण मैँ,वल्लम थे ने 


अर! कजह.ायब आता, आश० होडी लें भरोमपकड! कम करे! कक! अंधकि 


१ यत्राधिष्ठानमनपेद्य स्वयमैव शुद्ध साकार ब्र्माविष्वति मक्‍तार्थ, स स्वर्य पुर्णाों भगवात्रुच्यते, स्तदेव 
श्रष्ूयम्‌ «. अणमा० ३॥88 पर मा०प्रु० 

२ प्रमेयं हरिरिवैक्ष: सदुणने निर्मुणशैय 
गुणप: कार्य! लथा' धर्म! ज़ियौत्पह्ययदयश्ब सा! || --त०वी०नि०२।८४ 
अन्न मुठे सगुण निर्मुण प्द्ा स्थासथर परच जुक्म । गुणपदेन सत््वरजस्तमांसि मायाप्रकृत्यादय:।कार्यपदैन 
मह दाबिपरमाण्वन्त इदत्य, घनग्रदेम तगुण-पित् ण संमवायाया! , किया पदैगन लो किकवे दिककर्मणीी , 
उल्फ्ल्थादय हत्था दि बदैगामावाश्च संगहीता! । तैस शास्कास्तरौक्तानधि पदारथानर सर्वानि 

वैबा भर बुद्धादेतं बौषितम -« त०्दी०नि०२।८४पर अजा०म० 
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च्कक 4 रेप 
प््य् तथा स्वस्प-तापूततम्य के ज्ञान के लिए प्रमेय के। त्तीन कोंटियाँ का वणेन किया है-- 
स्वरूप,कारण" और कार्य । 

रे स्वरूप कोटि मैं मी ब्रह्म, क्रिया,ज्ञान,और तदुमयविशिष्ट मेद से तीन प्रकार 
काहें | वेद के पुर्वकाण्ड में यज्ञ कया ही प्रतिपादन किया गया है। यद्यपि यज्ञी' वै वविष्णा:" तथा 


*नारायणपराछीका देवा भारायणगजा आदि ध्रुति स्पृतियों के आधार पर यज्ञ मगवदात्मक ही 


हैं, तथापि अनुष्ठान के आरम्भ से फलानुभ्ख॒पर्यन्त साधनरूप से क्रिया ही प्रतीत होती है,अत' 
मगवान्‌ क्रिया में अन्तहित होकर हो प्रुर्वकाण्हाथेरूप हैं । इसी प्रकार उत्तरकाण्ठ का प्रतिपाय 
सच्चिदानन्द, उनत्रल्हूप, अनत्तगुण” ब्रह्म है तने मी गुरुपसचि से हेकर चरमवृष्िपर्यन्त और उसके अनन्तर 
भी ज्ञान ही प्रतीत होता है, अतः ज्ञान मैं अन्तहिंत मगवान्‌ उत्तराण्डा् रुप हैं | युर्वाँचिस्कपण्ड 
के उपबुंहण रुप गीता मानवतादि में मक्तितविषयरुप से ज्ञानक्रियाविशिष्ट साकपर ओर अनन्तगुण- 
पृण जिस श्रीकृष्ण झ्मृरूप का प्रतिपादन किया गया है, वह ज्ञानक्रियौमययुत तीसरा रुप है | यह 
स्वरूप कोटि का तब्रेविध्य है। अक्षर ,कर्म,काल आर स्वभाव भी स्वरुपकोटि में ही प्रतिष्ट हो 
जाते हैं । अच्वार पुर्वकाण्डार्थह्प आर कर्म पूर्वकाण्हायेह्प में अन्तमुंबत हो जाते हैं | कप़छ और स्वमाव 
भी अन्त! सच्छिदानन्द होने के कारण” स्वस्फोटि में ही आते हैं | 

जन्तयाॉमी ब्रह्म का स्वरुपणुत होते हुए मी जीव के साथ कार्यजात में प्रविष्ट 
होने के कपरण' कारणकौटि मैं आते हैं | कारणकौोटि में तत््वमेद से अट्ठाइस भेद हैं,जिनपर सृष्ण्टि 
के प्रसंग मेँ विशेष रुष सै विचार 'कयित जायैगा । इनका भगवत्त्व है,हइसलिए ही तत्व कहलाते हैं; 
साख्य के समान पृथक पदार्थ होने के कारण नहीं | 

कार्यकोटि में सार प्रप॑च,समस्त 'स्थिरच्र सृष्टि गृहील है । कार्यकौटि में 
अनन्त मेव हैं, अतः उन सबका मामत: कथन सम्भव नहीं है । 


गक मोम, जमाकर आबोडी! भाभक संगओोंक कमा, अंक आकर अशाक पक 


१ बुद्धिताकिर्य सिद्ययर्थ 'ऋयैण-ैपवर्ण्यते । 
कारजन व कार्यण स्वच्मेण विशैषतः || “«त०दी०मि०२।८५ 
२ स्वरुपे तुत्यी' मैंदा! क्रियाज्ञानविमेदत 
'विशिष्टैन स्वरुषैण क्रियाज्ञानवती है: ।॥*--त०दी०नि०२।८६ 
१ दुष्टव्य-- त०्दी०निं० २।६०,६१ 
४. मगवतो भावों सगवरत्त्व, कावस: सर्वानु प्रति या सामान्यवारणता सैति यावत्त । सुर्तीस्कन्धे 
तथा55 हु०गीकारासू । ढ़ यतस्तीबग तथात्व तस्मात्यानि तत््वपनि, न तु साख्यान्तरवत पुथवप- 
गर्भत्तेन तत्व वि ««« | «“« त०बी०नि०२।८६ भर आ०म० 
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॥ इसी प्रकार वत्लम पर्याप्त विस्तार से शब्द-सृष्टि का मी ब्रह्मत्व सिद्ध करते 


!। 
। 
|] 


। हैं। सभी वर्ण,पद,वाक्‍्य ब्रह्न के प्रतिपादक होने से अवण्डब्रह्म रूप हैं; लॉकिक पदार्थों का ज्ञापन तो 
|. शक्तिसंकीच के कारण होता है| वस्तुतः तो सबका रुक ही अभिषेय है-- ब्रह्म | इसप्रकार वल्छुम 
कप' निश्चित मत है कि समनन्‍्वयाधिकरण" तथा" सर्ववेदान्तप्रत्ययाथिकरण" के आधार पर ब्रह्म क ही 
समस्तशा स्त्री का' स्कमात्र प्रतिपाथ सिद्ध होता है, यह ब्रह्म ढ़ ही मुमुझयों का स्कमात्र जिज्ञास्य है, 
तथा इसकी प्राप्ति ही परमपुरुजारथी है । यह सच्चिदानन्दघन, परब्रढ श्रीकृष्ण ही सबके परम 
उपास्य अर साध्य हैं, और इनका अनुगह प्राप्त करता ही जीव की साथना और सिद्धि है | केवल 
प्रेम के ही बगरा इस कृष्णतत्व की अनुभ्ुत्ति सम्भव है, अन्यथा शुष्कज्ञान जौर कर्मकाण्ड में यह सामर्थय 
कहा कि वह इस दु्ैय तत्व का स्परी भी कर सके | यदि ज्ञान,योग और कर्म के हारा मी ब्रह्म की 
अपशिक अभिव्यक्ति होती है,तथापि ज्ञानक्रियौजययुत परद्ह्न श्रीकृष्ण की अभिव्यक्ति में मक्ति ही 
स्कमात्र साथन है | 
पुरवैपृष्ठीं में बल्ठम के परमवस्तुसम्बन्धी 'सिद्धान्तोँ की विश्तेजणपगत्मक अर 
आलौचना प्रस्तुत की गई है और उनके मन्तव्य जोर दृष्टिकीण' को यधासम्भव स्पष्ट करने का 
प्रयत्न किया गया' है | प्रस्तुत प्यालीचना के बाघार पर उनके परससच्ा सम्बन्धी विद्यारों का संक्ोप 
में संकलन इस प्रकार किया जा सक्षता है !-- 
ब्रह्म विश्व की सर्वाँच्चि सत्ता' है तथा उसका मुठ सत्य भी । समस्त वेदवेदांस, 
और स्पृतिधुराणा धावि इस धद्ववतत््व का ही प्रतिपादन करते हैं,प्रत्येक शब्द इसका ही पाचक है । 
ब्रह्म कपः स्वरुप ली किक-प्रमाण-गम्य नहीं हे; कैवछ उ_्ुति ही उसके विजय में प्रमाण है : वतः ब्रह्म 
| का स्वरुप वेसा' ही स्वीकार करता चाहिए, जैसा जृति प्रतिपादित करती है | उपनिषदों मैं ब्रह्म 
का स्वातीत बीए सर्वक्षारण"त्मक्र-- दोनसोँ ही रुपीं मैं प्रतिपादन किया गया है, किन्तु इससे ब्रह्म 
के स्वरुप में कौई 'विसंगति उत्पन्न नहीं होती । अचिन्त्यानन्तशक्तिमान्‌ परद्रह्म के स्वरुप में 
'विफ्द्धार्थथथन सै कोई विरीध उत्पन्न गहीं होता | 
बलल्‍्लम की दृष्टि में सविशेष' क्ुतियां मी उतनी ही ब्रह्पएक हैं,जितनी निर्वि- 
शैब' मुतियां, इन द्विविव झ्रुतियाँ के जाघार पर क्रह्म की सविश्षेष' और विक्द्धवर्मक ही स्वीकार 
करना भाहिए | ज्रप्त के विजय में क्षति जब धर्मों का मिथेथ करती है,तब उसका तात्पये लॉ किक 
धर्मों सै होता है, दिव्य जोर अप्राकृत कर्मों से वहीं । ब्रह्म समस्त दिव्य बार अप्राकृत गुणनें के वैमव 


सम शा सो, सपप।तिक्ा। लेक आतंक? आउकलबोक अर्जित अलिक 


| ६ उसय दृष्टण्य-- त०दी ७४मिध् 
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सफल मण्हित है ; वह भगवान्‌ है,क्योंकि उसमें श्री,रेश्वर्य,यश,जञान,वीरय और वैराग्य--हन छू: गुणों 
कप' प्रणे उत्कवष है। 

ब्रह्म कषा स्वरूप सच्चिदानन्दधन है | वल्छुम श्कर की माति ब्रह्म को सच्चिदा- 
नन्‍्दमात्र स्वीकार नहीं करते, बपितु सच्चाशाही,सर्वज्ञ जौर आनन्दी स्वीकार करते हैं । सतु, चित अक 


| और जाननद ब्रह्म के ज्वरुपप्तत धर्म हैं । ब्रह्म व्याफ जाँर भेदत्रय से रहित है तथा सर्वशक्तिमान्‌,सर्व- 


कन्नपलन्‍र ७०>-++९२२००. आकर + अनेक 





भवनसमर्थ तथा सर्वैनियन्ता' है । 

वबल्छुम ब्रह्म की कोई उपाधि रवीकार नहीं करते; माया ब्रह्ष की उपाधि 
नहीं ,अपितु शक्ति है, जी स्वयं उनके छारा नियंत्रित तथा संचालित है । समी उपाधियाँ से रहित 
यह विशुद्ध ब्रह्म ही सृष्टि का स्कमात्र कर्चा है, तथा लीलाये इस पृष्षिटि का विस्तार करता है । 


' तत्वान्तर का अमाव होने से बह ही सृष्टि का अभिन्‍ननिमिज्ञौयादानकारण है तथा साधारण 
| कारण भी वहीं है ।यह सुष्ष्टि ब्रह्म का साक्षायत्परिणयम हैं। सुष्टीच्छा होने पर वह अपने सत, 


चितु और जानन्द वंशीं में से आनन्द को तिरौहित कर जीवहूप से तथा चित व आनन्द को तिरो- 
भूत कर जहहूप से अआत्तीण होता है । जह और जीव कै बतिदरिक्त विभिन्‍न प्रयौजनातुसारी अक्षर, 
अन्तयामी ,काल,क्मादि भी ब्रह्म की अभिव्यक्ततियां हैं । 

वाल्कुम मत मैं ब्रह्म का वास्तविक परिणाम स्वीकार किया गया है । ब्रह्म 
वस्तुत: इस सृष्टि के रुप में पत्रिणत होता है, किन्तु इससे उसके स्वरूप में विकारायबि की कौई 
सम्भावना नहीं है| वह 'विश्वमान्र नहीं,अपितु विश्व से अधिक जीर अतीत है । जछ और जीव करे 
स्वरुपप्तत होते हुए भी वह उनके विकारों तथा दौज से संस्पृष्ठ नहीं होता; वह नित्य कुटस्थ आर 
अतिकपरी है। ब्रह्म ही परम पुर्ताषतर्थ,उपास्य, जौर ठब्घव्य है | 

वत्ठम की ब्रहपम्बन्धी बारणग पर औीमदुमागवत का प्रमाव बढ़ा यहरा है । 
उपनिजदों का ब्रह्म तथा' मागवत के शीकृष्णः उनके सिद्धात्तों में स्कात्म हो गए हैं। वे त्रीकृष्ण की 
ही प्रर्ण" किंग त्पर ब्रत्त स्वीकार करते हैं । श्रीकृष्ण रसरुप हैं, और उनके इस दिव्य आनन्द की 
अभिव्यक्ति उनकी विभिन्‍न लीछालों मैं हुईं है । 

कृष्ण सायुज्य ही चिशुुद्धाबत मत में परमपुछुणार्थी है । वत्छम के अर मुसार 
बरह्म्रा।प्ति का सर्वात्कृष्ट उपाय गजित है । यश्ञपि मक्तिसंवलित ज्ञान,यौग बोर कर्म भी ब्रह्म की 
अपशिक बजुभति सौर अभिव्यक्ति कराने में ध्मते हैं,तथापि ब्रह्म के प्रृण प्राकट्य तथा ब्रह्मानस्द का पुणे” 


अपस्वाद करपने में मक्ति ही सम है । मगवच्चरणँ मैं सर्वात्मना जत्मसमर्षण” ही जीव की साधना 
; गोर सिद्धि है । 


छ् 
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आचार्य वल्लम के शब्दों में-- 
"रुक शास्त्र देवकीपुक्री तमु 
सको देवी देवकीपुत्र स्व । 
मंत्री प्येकस्थ तस्य नामाानि यानि 
कर्मा प्यैक तस्य देवस्य सेवा।[] 

यही संक्षैप में बल्छम का सिद्धान्त है । इसके पुर्वे कि वल्कम के ब्रह्म सम्बन्धी सिद्धान्तों की चर्चा 
| समाप्त की जाय, उनके कतिपय 'सिद्धान्तों की समाहित तथा' उनके दृष्टिकोण की सक सामान्‍य 
समीक्षाण आवश्यक् है | 

वल्लम के सिद्धान्तों पर विचार करते समय जी तीन बातें बहुत स्पष्ट रूप से 
सामने अपती हैं,वे हैं-- 

(१) सिद्धान्त की स्विशेषवस्लुवा'दिता; 

(२) सिद्धान्त पर त्रीमद्मागवत तथा गीता का प्रमाव; तथा 

(३) परमवस्तु के उनेक् मेदएमेदों की मान्यता 

इनमें से पहिली बात वधर्षात सिद्धान्त की सविशेषवस्तुवादिता न कैवछ 

व॒ल्लम अपितु सभी वेब्णव दाशैनिकों की विशैषवता है। परमवस्तु को निर्विशेष' या सविशेषा 
मानना न कैवल स्वयं में, अभितु समग्र सिद्धाल्त की दुष्ष्टि से मी बहुत महत्वपृणे होता है; और 
सिद्धान्त का' झपकार इस स्िशैेषत्व यथा निर्विशेषत्व के परिप्रैद्य में ही निश्चित होता है । 

बत्छम का पिद्ान्त इस विशेषवस्तुवादिता की आधार-शिक्ा पर ही सदा 
है | ब्रह्म सविशेणा है, तथा अनन्तदिव्यगुण्ं का आगार है। निर्विशेष॒ स्वीकार किये जाने पर 
वह अज्ैय,अनुपास्य और अफल हो जायेगा, तथा समस्त लीक्कि-वेदिक व्यवहार बाधित हो जायेंगे। 
बुह्म को परमार्थतः सथर्भक स्वीकार करते के कारण वल्छम,शकर के द्वारा परारसा्थिक और व्यावहारिक 
स्तर पर स्वीकृत पर तथा अपर ब्रच् थमा घुद्ध तथा शबठब॒ह्म की घारणय्णों का सण्ठन करते हैं । 
उनके अमुसार ब्रह्म स्‍क ही है,आएर वह सितैध है, उसका कौई दूसरा रूप या प्रतिकृति नही हे, चाहे 
बह जितनी प्रातिमामक क्‍्याँ न हो | 

बह को सपर्मक मानकर स्िशेषवाली ध्रुतियाँ की वन्चिति तो ठीक बेठ ही 
| जाती हे,निर्विशेषवावी अुतिवपकयाँ का वी अधैसमस्धय वल्क्म उनमें प्राकुतगुणं का निवेघ मानकर, 
| कर हैते हैं। इस सांति वल्तम का प्िद्यान्स सह मिर्चित होता है :«- ज्रल सविशेण' है; सविशेणष 
| भृततियां उसके स्वरुप में विध्य मुणतँ का कक करती हैं तथा िर्विशेषा [तिया प्राकृततुणं का निेध। 
। किन्तु वर को हरत्ियिसि मैं सविशण मानकर भी कभी-कर्मी जैसे वल्कम अधानक निर्विशेष' ब्रह्म की सद्या 
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के प्रति मी सजग हो उठते हैं जोर उसे भी अपने सिद्धान्त की परिधि में समेटने कै लिए स्चैष्ट हो 
जाते हैं । यह प्रयत्म सिद्धान्त की सर्सता में बढ़ी विसंगति उत्पन्न कर दैता है । 

वल्छुम के ब्रह्म की सबसे बढ़ी विशेषता है,उसका “विरुद्धवर्माश्यत्व*। यह 
सिद्धान्त में बहुत महत्त्वप्ुृण स्थान रखता है तथा अमैक जटिल समस्याओं आर प्रश्नों का सीघा 
सा उत्दर है। जेसा किनाम से ही स्पष्ट है, यह विकूद्धव्मांश्यत्व" ब्रह्म के सघर्मकत्व के आधार 
पर ही सिद्ध होता है; जी सघर्मक नहीं है,उसका विरुद्धधर्माश्य हौना भी असम्मव है । किन्तु 
बल्लम अपने ब्रह्म का विकृद्धघर्मा यत्व सिद्ध करते-करते उसके स्वरूप की सीमारं इतनी विस्तुत कर 
देते हैं कि ब्र्म सविशेषा आर निर्विशेषा दोनों ही जाता है |" उमयव्यपदेशा त्वहिकुण्हहवत्‌' (वे०यु० 
३॥२। २७) सूत्र पर माष्य करते हुए वत्लम ब्रह्म का विरद्धघर्माश्यत्व सिद्ध करते हैं | ब्रह्म के स्वच्प 
पर वे दो' तरह से विचार करते हैं,वस्तु दृष्टि से तथा लोकदृष्ष्टि से | वस्तु दुष्ष्टि से वे विरुद्ध- 
घर्मकत्व कप विवैचन करते हैं, उमयव्यपदेशाजु --' मूत्र में तथा ढौकिक युक्ति की दृष्ष्टि से  प्रकृतता- 
वर्त्व॑ ---" ज्रूत्र मैं | वल्ऊम के अनुसार अन्य शास्त्रों से ब्रह्वपृद कंत्र यही अन्तर है 'कि इसमें ब्रह्मस्वरूप 
का ज्ञान वेदाँ से ही होता है, अन्य लॉकिक प्रमाण से नहीं । क्षुति ब्रह्म का सविशैष जींर 
निर्विेशेण दोनों ही रूपों में कथन करती है, अतः ब्रह्म को उमयरूप ही स्वीकार करना चाहिए । 
श्षुति में ब्रह्म निर्गुण' आर कनन्‍तगुणसुक्तरूप मैं प्रतिपा'दित है,जतः उसके रुप में निर्विशेषत्व जोर 
सविशैष त्व दोनों के लिए अवकाश स्वीकार करना ही द्वुत्यतुकूढसिद्धान्त हैं: किन्तु सक ही वस्तु 
अनैक प्रकार की कैसी हो सकती है-- हसका उत्तर हैं बअहिकुण्ह्वत । जेसे सर्प कु ओर कुण्डलाकार 
दोनों ही रुपाँ में मासित हौता है,वैसे ही ब्रह्म मी सविशेश-निर्विशेष दौनोीं ही रुपी में स्फुररित 
होता है । 

२ वस्तु दुष्ष्टि या परमार्थदृषष्टि से विचार करने पर ब्रह्मवस्तु कब स्वमाव ही 
रैसा/होता है कि उसमें श्रुति के परस्पर विरोधी कथनों के छि. भी उतकाश है । इस सन्‍्दर्म में 
वल्ठम निर्विशेष श्वुतियों में केवढ प्राकृत घर्मो का ही नहीं,अपितु सर्वविध धर्मों का निवाध मानते हैं। 
किन्तु जो छौग ब्रह्मवस्तु का रैसा स्वभाव स्वीकार नहीं करते उनके लिए युक्ति दारा मी निणय 
करना पहता है: औए युक्ति यही है फि श्रुति सर्वत्र अलोकिक धर्मों का विधान जार लठौकिक धर्मों 


मा 


९* ..««- अभ्र हि वेदादैव ब्रहनस्वरुपज्ञानम्‌ । ततु कर्थ स्वरुमशबत्या' निर्णय: । ब्रध् तुमयरूपम्‌ । 
पेश! भयर्वैण' मिर्गुण स्वैनानन्तगुण स्वैन सर्वविर्तद्ध॑मेण रुपैण: व्यपदैशातु । तहिं 
न्वनैकबा मासते । तत्राह अहिकुण्डछवत्‌ । यथा सर्प: अल्लुरेकाकार: कुण्ठलश्च मवति तथा 
कक्‍्तआाया जेंधा स्फुरातल | “5 जड्शामा०२।२२७ | 
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५ 
का निजषध करती है | 
रेसे ही 'पिद्वान्तमुक्तावढी" में मी वल्कम ने अक्षर के दो रूप बतारू हैं-- 


. सप्रपंच और निष्प्रयंधव । इनमें से निष्प्रपंचहप वह है जी "अस्थुछमनणा “--- आदि दुतियाँ का 


विषय है । सम्मवतः निर्विशेष ब्रह्म को उदार में अन्तमत करने के कारण ही अक्षार की ज्ञानियाँ 
का उपास्य कहा गया है । 

जो मी हो, निर्विशेष ब्रह्म वत्ठम के मत के बनुकुछ नहीं है । क्योंकि सारा 
दशन तो सविशैषत्व की आधार-शिला पर खरहा है | विरूद्धधर्माश्यत्व को हतना विस्तृत करना 
उचित नहीं प्रतीत होता ; इसका इतना ही अर्थ ढेना चाहिए कि थ्रुति जी अप्ठात्व-विमुत्व; लघुत्व- 
मह्त्व,आदि विरुद्ध धर्मों का कथन करती है, वह ब्रह्त के विरुद्धवर्मांधार होने से उपपन्न है । 
'निर्धमकत्व को विरूद्धवर्माअ्यत्व की परिषि मैं समेटनग इसलिए समीचीन नहीं हे,क्योंकि किसी वस्तु 
की सस्‍्क साथ सविशेष अगर निर्विशेष मानने में जो तार्किक अनुपपत्िा' हैं, वे दुर्निवागर हैं । निर्वि- 
शैब त्व का व्यामीषह छोड़ देना ही उचित था, क्योंकि वस्तुत: यह वल्कुम का सिद्धान्त नहीं है । 
उनके समग्र सिद्धान्त की पृष्ठम्ृमि में ब्रह्म का सविशैषत्व ही संगत सिद्ध होता है । 

वल्लम के सिद्धान्तों का अतुशीलन करते समय दूसरी बात जो बहुत उम्र कर 
सामने जआतीहे, वह है श्रीमदुमभागवत का प्रमाव । पहले मी कहा जा बुका है कि वेज्णव दरों 
के स्वरूपनिवारिण में केवठ उपनिणवों का ही हाथ नहीरहा,अमितु उपनिषदों के अतिरिक्त अन्य 
स्रोतों से प्राप्त सिद्धान्तों का भी समन्वय उनमें रहा है । वल्छम के सिद्धान्‍्तों का स्कुकार निश्चित 


करने में मी उपनिषदों के अतिरिक्त शीमदुमागवत तथा अओऔीमदुभगवदगीता की प्रमुख मुभसिका रही है। 


। 


वल्लम की परमवस्तुसम्बन्धी घारणप पर मासबत का प्रमाव सर्वश्न इृष्टिगत होता हे: कही-कही तो 
यह प्रमाव सर्वातिशायी है । 'सिद्धा तो के प्रतिपादन में वे भागवत की जोर अधिक ऊकुके हैं। कह बार 
तोौउपनिणदयी के सिद्धान्त मी मागवत के एंगे मैं एंग गये हैं । जिस समय वल्लम ब्रह्म॒स्तु के विशय में 
प्रमाणन के प्रामाण्य का 'विवैचन करते हैं,उस समय यह बात बहुत स्पष्ट हो' जाती है । 

अपने मृन्च “तत्वदीपनिबन्ध' में वत्छम ने ब्रह्मविषयक चार प्रमाण पर विचार 
किया है-- वैद,गीता,वेदान्तसुत्र तथा श्रीमदुमागवत-- 

"बैदा! श्रीकृष्णवाक्यानि व्याससूत्राणि चेवहि । 
समाधिमाज]' व्यासस्य प्रमाण तच्चतुष्टयमु ॥॥ 


द बैद,गीता तथा शारीरक्मृत्र ये तो प्रस्थानत्रयी के नाम से प्रसिद्ध हैं ही तथा समी वेदान्साचार्या को 





१"... सर्वत्र छाँकिक प्रतिणिथत्थली किक विजते हति सुबत्था निणयः*-« बणमा०३।२।२२ 
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मान्य है। वल्लम इनमें त्रीमदुमागवत पुराण का नाम और जीहते हैं । ये चारों प्रमाण स्कवाक्यता- 
पन्‍न हींकर प्रमा की उत्पाक्ति करते हैं-- सतच्चतुष्टयमेकबाक्यतापन्नं प्रमाजनकमित्यथ: | 
इनमें से उचरोचर प्र॒र्व पर्व के सन्‍्देहवगएक हैं,अर्थात वेद के सन्दिग्ध स्थछों पर 
गीतावाक्य निणव॒यक हैं,गीतावगक्‍्यों के विषय में सनन्‍्देंह होने पर ब्रह्मृत्रों से निणय करता चाहिए, 
तथा सूृत्रों के विषय में कौई शंक्रा होने पर उसका निवारण मागवत से किया जाना चाहिर । 
प्रमाप्यवत्ता के इस क्रम से श्रीमदुमागवत के ही परमप्रमाण होने का पता चलता है । 
वल्लम के ब्रह्म सम्बन्धी सिद्धान्तीं पर श्रीमदुमागवत का प्रमाव स्वालतिशायी है। 
उनके द्वारा स्वीकृत परमवस्तु का स्वख्य है श्रीमदुमागवत की मान्यताजों के ही अनुकूल है | मागवत- 
भक्ति-समन्चित अद्बगैत का ग्रन्थ है। मागवत में शोकृष्ण की विश्व के मुठ सत्य तथा स्क आर अईतत्त्व 
के झप में प्रतिष्ठा कर उद्देत की स्थापना की गई है;।साथ ही श्रीकृष्ण का व्यक्तित्व मी रैसा है, कि 
उसमें मक्ति के लिए पुरा-पुरा अवकाश है। वल्लम की ब्रह्मम्बन्धी मान्यताओं पर विचार करने से 
ज्ञात होता है कि उनकी दुष्ष्टि मी बिल्ुल यही रही है । मक्ति की सर्वातिशायी महत्ता और 
मकित का स्वरुप भी सागवत से ही ग्रहण किया गया है। मागवत मैं वणित 'पौघण" या मगवद- 
नुगृह के सिद्धान्त के आधार परकश्षि वल्छम ने पुष्ष्टिसम्प्रदाय की स्थापना की है । इसके अतिरिक्त 
बुह्म कै एसरूपत्व ,अवतार जीर लीला की घारणारं जो वल्लम कै ब्रह्म की विशेषतार हैं, वें मी स्पष्ट 
रुप से मागवत से ही ग्रहीत हैं । वस्तुतः वत्ठम मागवत में प्राप्त समी मान्यताजोँ को अविकल रूप में 
स्वीकार करने की बैष्टप करते हैं,मठे ही इससे सिद्धाम्त में थोड़ग असन्तुलन था जाये | 
वत्लम फी परमवस्तुसम्बन्धी मान्यताजों मैं उपनिषदु,मागवत और गीता की 
मान्यताओं का समन्वय है । इस समन्वय के 'किस्उन्होंने परमतकम के उपतिषाद -प्रतिपात्र स्वरुप में 
कई बातें जौड़ी हैं और वक्श सहत्वपूृण' परवर्तत भी किए हैं | इसका सबसे बहुप उदाहरण परत्ल 
पुरुषीत्तम तथा अक्षर की घारणाएर हैं | उपनिजददाँ में ब्रह तथा' ज्वार मैं कोई मेंद या परा-पर 
माव सिद्ध नहीं फकिया गया है ; जिस परमसत्ता को ब्रह्म या उत्यकत कहा गया है, उसे ही बृहदारण्यक 
मैं *बद्ञार" कहकर सम्बोधित किया गया है। सुक्रार ने परतत्व को विभिन्‍न 'स्थितियाँ में स्थित 
मानते हुए मी उसके स्वरूप में कौई तारतम्य नहीं साना है : अन्तर्यमन करने, जगतु का अमिन्‍्ननिमिच्रो- 
पावानकारण बनतै,मौदा प्रद तथा मौदा' स्वरूप होने की मिल्‍न-मिन्‍्न 'स्थितियाँ में मी परतत्त्व स्वरूषत 
रक ओर स्करस है । हस सन्दर्भ में वल्छम के इस सिद्धान्त की बृत्रानुकुलता प्रतीत नहीं होती 'कि पर 
तत्व पुछणा कम हैं वर दै जब धृण्टि करते की इसका करते हैं तो उनसे रूस्वरुप बाविमुत होता है 
_#हछावा है । यह जा रजुश किंचितिरी शितानस्द था गणितानन्द है और पुरुषीच्षम 
#सिक्षवतम म्वस्वकृप हैं | पुरुजनै का परतत्व हैं तथा अदा ऱह्म उसे हीन होते 

















“१३ ४- 
का कारण उसका चरणस्थानीय है | पृरुषतेत्षम जोर उत्तर के इस भेद पर हसी परिच्छेद में अच्तए के 
सन्दर्भ में विस्तृत चर्चा की जा चुकी है [पृष्ठ सं६४-६८) । 
वल्छुथ ने उच्कार की स्वरुप-सिद्धि के 'लिर प्रमुखरूप से मुण्डकोपनिषद,बुहदारण्य- 

कोौपनिषदु तथा' श्रोमद्मगवज्ञेगीता का आधार लिया है | मुण्हक में अक्षर से ही समस्त सृष्टि की 
उत्पत्ति कही गईं है : बृहदारण्यक में मी अच्वार को सृष्टि-कारण कहा गया है, जिसमें समस्त सृष्टि 
शत-प्रौत है तथा जिसपर आधुत होकर ही 'चावापृधिवी' अवस्थित हैं । मावदुगीता में अक्षर और 
पुछषतीक्तम का मेद तथा पुरुणोत्म की उच्कार से तेष्ठता प्रतिपादित की गईं है | बुहदगरण्थक,मुण्हक 
आर गीता की उक्तियां वत्लम के व्याख्यान में तो सही और सटीक ही लगती हैं तथा उस घारणग 
की सम्यग्सिद्धि करती है,जिसकी सिद्धि वल्लम का प्रयोजन है; किन्तु उन्हें उनके स्वतन्त्र सन्दर्भ में देखने 
पर यह स्पष्ट ज्ञात हो' जाता है कि वल्कम ने उनके आशय में कुछ मह्त्वपृण परिवर्तन भी किए हैं | 
बुहदपरण्यक में अचार विश्व के एक बीर अद्वितीय मुठ्सत्य कै रुप में आया है, ब्रह्म की किसी जवान्तर 
बअमिव्यक्ति के रुप में नहीं, जैसा कि वल्लम उसे स्वीकार करते हैं। वहां उच्षर का वर्थ "पर" ही है 
ऑरएर "अकलारविदया" को "पराविया" के नाम से सम्बोधित किया गया है ; जब कि वल्छलम न तो 
अवार को "पर" स्वीकार करते हैं न ही 'उत्लारविद्या”" को पराविया । वल्ठम ने बृह्दारण्यक में कहे , 
गए अदा रस्वरुप कौ अपने सिद्धान्त में बहुत परिवर्तन के साथ ग्रहण किया है । इसी फ्रर गीता में 
मी उदार का तात्पर्य *जीव" है, सृण्टिकारण' उत्तारव्न्म नही ह अचार और पुरुषोत्तम के मध्य 
जौ ताएतम्य का कथन कियागया' है, वह उन्हें कुमशः जीवात्मा और परमात्मा मानकर ही किया 
गया है। गीता के पन्डुछवें अध्याय में जिसे "अक्षर कहा गया है, उसे ही सातवें अध्याय मैं ब्रह्म की 
जीवभुता' पराप्रकृति' और तेरहवें अध्याय में "चॉब्र्नो के माम से सम्बोधित कया गया है। मागवत के 
१ दुष्टव्य * मुण्झकीपमि'भद्‌ १ १७ 
२ द्रष्टव्य : बुहदारण्यकौीपनिषद ३८।७, ३॥८।८, ३॥८।६ इत्यादि 
३ द्वाविमी पुरुष छोके दारश्वापार स्व च | 

चार: सर्वाणि घ्रतानि कृटस्थी५दार उच्चते ।। 

उत्तम: पृरुचष स्ल्वम्य! परमात्मेत्युदाहुत: । 

यी लोकग्रममा विश्य जिमस्येय्य 
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यस्मात्का एपती तो: हमका एइपद॒थि घौधम: 

|. बतो>स्पि छोके वेद भर ड्रथित: पुरुषगीक्ष: ।। “- मगवदगीता १४। १६, १७, ९८ 
|| ४ दच्टक्य >« ीगइफावइपीजा हा४,४; ६१३।२ 
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“१३४६- 
'बद्वितीय स्कन्ध में अवश्य अक्षर को पुरुषगेक्ता श्रीकृष्ण का “आविमाविस्थानी कहा गया है |वस्तुतः 
वल्लभ को मान्य अक्षार का स्वरूप उपनिषदु,गीता तथा मागवत में प्राप्त अक्ष र-घपरणप का एक 
समन्चित रुप है तथा वल्छम ने उसे नितान्त मौलिक सन्दर्भ में प्रस्तुत कया है | पुरुणैचत्तम तथा 
उदार के स्वरूप जोर तारतम्य-वणन से बछामाष्य का बहुत बहा माग व्याप्त है | 
वस्तुतः सभी वेष्णवसम्प्रदायों में व्यूहमेद की मान्यता किसी-न-किसी रूप मैं 
है और वल्ऊम का उद्दारब्रह्न इस मान्यता का प्रतीक है । यचापि सभी वैष्णव मापष्यकार व्यूहमेद 
। स्वीकार कल करते हैं, तथापि उन्होंने प्रसंगतः उसकी चचाँ करने पर मी वत्ठम के सकने समान उसका 
| मृन्नप्रतिपाचत्व प्रदर्शित नहीं किया है | इस स्वरूप-मेंद यय व्यूहमेद की मान्यता का प्रवेश क्ति-सूत्रों 
में कराना उचित भी नहीं है,क्यों कि उनमें परमवस्तु कैस्वरुप में किसी स्युहमेद का प्रतिपादन नहीं है। 
इसी प्रकार सूत्रों मैं कही भी परमसत्ता' की रुक विशिष्टविग्रहसम्पन्न देव नहीं 
बताया गयाहे आए न ही कहीं उसे विष्णा,शिव,कृष्ण आदि नामों से निर्विष्ट किया गया हैं; 
किन्तु समी वैष्णवमाष्यकारों ने परमवस्तु कौ सक 'विशिष्टविशुहवान्‌ देव के रप में मी स्वीकार किया 
है | रामामुज,मध्व आदि माष्यकारों ने, किन्तु,इन रुपों का सृत्रप्गनतिपाचत्व दिखाने की चेष्टा नहीं 
की है, जब कि वल्लम म्लरृत्रों को मक्तित श्रीकृष्ण के चरणों में समर्थित कराने के लिए विशेष प्रयतुनशील 
'दिलाई देते हैं । सच पृद्धा जाय तो वल्लऊम ने श्रीमदुमागवत के दर्शन की ही उपनिणजर्दों के दर्शन से 
समान्चित जोर संवत्ित कर प्रस्तुत किया' है ; तथा' मागवत के प्रतिपाथ कौ उपनिषददों कप प्रतिपाच 
सिद्ध कर उसे वह प्रामाणिकता देने की चेष्टाा की है, जो शंकर के पश्चातृ किसी मी दाशैनिक- 
| 'पिद्वानत की प्रतिष्ठा और मान्यता के लिए सक अनिवार्य अपैद्ग' बन गई थी । इससे यह नहीं 
| सममाना चाहिए कि वत्ठम िताल्त|मभिन्न किन्हीं दो सिद्धान्तों के समस्वय की वेष्टा कर रहे हैं, 
क्योंकि भारतीय दर्शन के सभी मतवाव अपने साँलिक रुपमें सक-दुसरै से अत्यन्त मिन्‍न नहीं हैं; कम-सै- 
कम था स्तिकदर्शन तो नहीं ही हैं । जो अन्तर है वह उनकी कुछ विशिष्ट मान्यताओं में है,जौ उन्हें 
सक-दूसरे से पृथक स्थापित करती हैं । विशेषरूप से मायवत तो अपनी समनन्‍्वयवादिता के लिए 
विशेष प्रसिद्ध है तथा' उसमें अनेक दाशनिक विचारधाराओं का संगम दृष्टिगत होता है। बीपनिषदडू- 
दर्शन तथा सात्यक्षवर्म का समन्‍्वय तो मागवत्त का उम्र फ्रयौजन ही है । 
वस्‍ल्लममत की 'विशिष्टताजों के सन्दर्भ में जो तीसरी महत्वपरृणः बात हैं, वह 
है उनके बार परमवस्तु के स्वरूप में धमेक सेवप्रमेदों की मान्यता | ड्र की जितनी वास्तविक और 
| आत्थन्तिक अभिव्यतित्तवां बल्कम स्वीकार करते हैं, उतनी अन्य कगोई माज्यकार नही करता | स्वयं 
| वल्कम के झव्दौं में-- "पुर चैक: तबतु तस्वेव रुपान्तरमदारं सर्वकार्यकर्दू, तस्यापि रुपान्‍्तर 
|| सवा विकारी काठ! ; काठस्याशमुतों कर्मए्लावी; थुनरद्रा रस्थ रूपा स्सर यज्ञा:६ घुनरपा राष्ट्रपमेदे 


है "8 कल पे; 
427 सा १४ 


ब्रकृ तियु'ज १; ततस्तस्वप्रनि३ बसों वुशाण्ड; ब्रम पुर चाप 
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. -विशैष णात्मक बना दिया है। इन सभी अभिव्यक्ितियोँ में अज्ञर की स्थिति महछत्वप्ण होने के साथ 
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“१३७० 
के 
भेद-प्रभेदों के इस प्राचुर्य में सिद्धान्त को संहत अपर संश्लिष्ट बनाने की धपेदाय 


, स्वाथ अनौसी भी है। वत्छलम का मनौविज्ञान बुढ्व रेसा प्रतीत होता है कि वे अपने परब्रक्ष पुछुषोत्म 


कौ सनिडटाः से अतीत ही रखना चाहते हैं, और सीपे-सीचे उसे सृष्टि की किसी समस्या मैं नहीं 
उठभायना चाहते । वहाँनित्यनिख्रध्यानन्वात्मकों होकर रसात्मकहीलामाक्रेकार्य है ; सृष्टि की 
सारी स-स्याजों से जुफने के लिए बदायज़ह्न है। अक्षार परज्रद्य का "सृष्टीच्छाव्यापृत्त स्वरूप है तथा 
यही सृष्टि का कारण, कर्ता।पाल्क,संहारक-- समी कुछ है । 

जहा तक अन्तयामी स्वरूप का प्रश्न है, उसका जौ महत्व रामातुज कै दरशैन में 
है, उसका शताश भी यहां नहीं रहा । रामानुज का ती सारा दर्शन ही ब्रह्म के अन्तयामी रुप पर 
आशित है , जब कि वल्छम के सिद्धान्त में उसका स्थान बहुत गौँण ही गया है । अन्तयामी ब्रह्म 
की सक अभिव्यक्ति है, जो प्रकटसच्चिदानन्द होते हुए मी ब्रह्म से हीन हे,क्योँकि वह 'प्रतिनियक्तार्य- 
का है और पुरुण कक्ष के कर्तृत्व की कौई य-हत्तः हयता नहीं है; साथ ही वल्कम जीव की भाति 
अन्तयामी का भी बहुत्व स्वीकार करते हैं,जिससे वह स्वरुपकोटि मैं न आकर कारणकौटि में आता 
है । अन्तर्यागी स्वरूप की कौई विशेष मुमिका वल्कम के सिद्धान्त में नहीं है, अवार ही पुरुणोीच् 
की सर्वाधिक महत्वपुण अभिव्यक्ति है । 

वल्ठम विभिन्‍न प्रयौजनों पे ब्रह्म की विभिन्‍न अभिव्यक्तियां स्वीकार करते हैं। 
हन अभिव्यकितियाँ और मुल्रूप में धौद्ा अन्तर छोना' आवश्यक है, नहीं तो इनका मुल्झूप से तथा 
परस्पर सैद उपपन्न मही होगा; साथ ही इनमें कोई तार्तविक या वास्तविक वैभम्य मी नहीं होना 
चाहिए, नहीं तो इनका ब्रह्मत्थ' सिद्ध नहीं होगा, अत: इन अभिव्यक्तियाँ में ब्रह्म के सतु,चितु और 
विशेष तः वानन्द कपः ताउतम्य ही कारण” बनताहै। हतनी अश्ञमिव्यवितया स्वीकार करने से वल्ठम 
की झुछ सुविधा अवश्य है | सारी अमिव्यक्तियां ब्रह्म की हैं, जत: इन झुपोँ के दारा किए गए कार्य 
भी ब्रह्म के ही हैं-- "कर्ता कारयिता हरि: । साथ ही इन 'विमिल्‍्न झुपाँ से विविध कार्य करता 
हुआ मी ब्रह्न अपने घूल पुरुज क्ारूप से कुछ नहीं करता, सर्वातीत' है। रेसा प्रतीत होता हे कि 
हन विभिन्‍न अभिव्यक्ितयोँ कै माध्यम से मर का सर्वव्याफात्व और सर्वकर्तृत्व तथा मुठ पुछ बे दम 
रुप से ब्रह्म का स्वातीतत्व "सिद्ध करने की चैष्टा की गई है । 

किन्तु यदि इतनी 'विभिल्म अमिव्यवितवा न स्वीकार की जाती, रएक मुलरूप 
ही स्वीकार किया जाता जैसा फि अन्य वैष्णवभाष्यकार स्वीकार करते है, तो सिद्धान्त में कोई 
अन्सर नहीं अपता और सिद्धाल्त सी अधिक संगठित और संश्किष्ट रह्ता:क्योंकि अन्ततः वल्कम भी 
बृश को हरे स्कमात्र यृठसत्ा स्वीकपर करते हैं अपर उसमें तथा उसकी बमिव्यक्ितयीं में जौ अतर्‌ 


स्वीकार करते हैं, वह मी नाममात्र का ही है | 

इतने भेद-प्रभेदों को स्वीकार करने के कारण कही-कही सिद्धान्त मैँ बिलराव 
आ जाता है और विचारों का कसाव भी शिथिलह् हो जाता है । क्षति और मागवत के प्रति उनका 
मुग्ध और मुक आत्मसमर्पण' कर्म। “कमी बाँद्धित-विचारणण की पैनी थार कौ कुंठित कर दैता है; 
किन्तु सामान्यरूप से वल्कम अपने सिद्धान्तों की सुसम्बद्ध शैली में ही प्रस्तुत कपते है" । उन्हें अपने 
'विश्वासों पर बहुत विश्वास है और उनकी मान्यताएरं जौ भो हां, जैसी भी हों, उन्हें वै वास्थग 
के साथ सामने रखते हैं । मे ही उनके सिद्धान्त मागवत सै प्रेरित और प्रभावित हो,परन्तु उनका 
| प्रस्तुतीकरण उपनिषदों के ही वगततावरण में किया गया हैं | 


कक ध्रदाक शक जमे शमकेः लंक्ंक ॥॥०% भोकाई सिंकाक 


मढंडं: अत अ्रोशः आज्ाक आइए: चमक अकाक कमाक अच्छे 


चतुर्थ परिच्छेद 


आचार्य वल्लभ की माया-सम्बन्धी मान्यताएं 


“ ९ ३६० 


माया की घारणग मारतीयदर्शन की प्रमुखविशेषताजं में से सक है । मारतीय- 
दशशन के अधिकाश मतवादों में, (विशेषतः आए्तिक दर्शनों में, उस मायातत्व का विशैजष महत्त्व रहा 
| है । माया, ब्रक्ष और उसकी अमिव्यक्ति-- छस विश्व से घनिष्ठद्प से सम्बन्धित हे : कही वह विश्व 
| के कारण के रुप में सामने अपती है, तो कही स्पष्टीकरण के रुप में । हसे ब्रद्ठ की शक्ति माना जाय . 
या उपाधि, किन्तु प्रत्येक दशा में ब्रहः और विश्व के मध्य हसकी स्थिति स्वीकार करना अनिवार्य है । 
मायातत्व अपने-आप में कितना महत्त्ववृणः जौर आवश्यक है, यह बात इस तथय 
' से ही स्पष्ट है कि वेदान्तमुत्रों के आधार पर अपने सिद्वान्तों का स्वरूप निर्धारित करने वाले प्रत्येक 
आचार्य ने इसे स्वीकार किया है : यह बात और है कि मायासम्बन्धी उसकी घारणत शंकरातुगत 
रही, अथवा अपने विशिष्ट सिद्धान्तों के परिप्रेद्य में उसने उसे कुछ दूसरा ही रूपाकार दे दिया । 
दार्शनिक विचारणा कै क्ौन्र में यह मायातत्व तन ऋहुत चर्चित हो उठा, जब 
आचार्य शंकर ने इसे छीफक जौर लोकिक व्यवष्टार कै स्पष्टीकरण के रुप में प्रस्तुत करते हुए अपने दर्शन में 
रक महतत्वपुणः मुमिका सौंपी; जोर फलत: उनका सिद्धान्त "“मायावाद' के नाम से प्रसिद्ध हुआ ।शंकर 
के परवर्ती अन्य दाशैनिकों ने कहे ही माया के शंकर-प्रतिपादित स्वरूप को यथातधुय स्वीकार न किया 
हो, किन्तु उनके पश्चात मायातत्व शास्त्रा्थ और सण्हन-मण्ठन का सक प्रमुख विषय बन गया | 
वैष्णव-दाशैनिकों ने माया का जो स्वरूप स्वीकार किया है, वह शंकरामिमत 
माया के स्वरूप से पर्याप्त मिन्‍न है| वस्तुतः किसी आबाये ने माया का स्वरूप क्‍या स्वीकार किया 
है, और क्यों किया है, इसका उत्तर इस बात में निहित हतैता है कि उसकी बुह् सम्बन्धी घारणप 
| मुठृत: क्या है। किसी भी सिद्धान्त में माया की स्थिति इस बात पर निर्मर डोती है कि ब्रह्म से 
उसका सम्बन्ध क्या है और कैसा है? सम्बन्ध की इस मिन्‍नता के कारण ही निर्शिशिक वस्तुवावी 
शंकर तथा' सिशैषवस्तुवादी वेष्णव दाशनिकों की माया सम्बन्धी मान्यताजों में इतना अन्तर था 
गया है | 
दोनों के दृष्टिकोण में जो सबसे बढ़ा अन्तर है वह माया के वास्तविक सत्व 
आर वसत्य का है | निर्विशेष बस्तुबादी शंकर कै अनुसार परमवस्तु सर्वधा अविशिष्ट है, उसे विशेष 
| से युक्त करना उसकी सर्वव्यापकता ,समर्सता बोर वपरिच्छिन्नता को सीमित करना है | वह सर्वात्तीत 
| निच्किय , निरंजन जार अनयतत्त्व है, जिसमें किसी विजेज, अयवा सम्बन्ध के किए अवकाश नहीं है । 
| उसके अतिरिक्त और किसी तत्व की सत्ता ही नही है, स्रस्‍्वन्थ जोड़ा भी जाय तो किसका किससे ? 


| किम्तु फिए थी व्यक्तित कौ जा दृश्यवान चगतु विश्वाई देता है, जो व्यवहार वह करता है, जौ 
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| सम्बन्ध वह बनाता है, उन सबका कोई स्पष्टीकरण दिये बिना शंकर के छिए आगे बढ़ना असम्भव 
था,फलत: उन्होंने व्यावहारिक सच्चा का प्रतिपादन किया । व्यावहारिक स्तर पर उन्होंने मायौ- 
पहित ब्रह,माया और मायाजन्य इस जगतु की परिसावना की और जगतु तथा उससे होने वाढ्ै व्यव- 
हार का स्‍्क आधार और स्पष्टीकरण दिया: किन्तु वस्तुस्वरूप से विचार करने पर साया का कौई 
अस्तित्व नही है;तज्जन्य जगत तथा जागतिक व्यवहार की भी पारमार्थिक सच्चा नहीं है; जोर यह 
माया जिस ब्रह्म की उपाधि है, वह सर्वकर्ता सर्वनियन्ता ब्रह्म मी निर्विशेष परमवस्तु में अवकाल्पित ढक 
'विकल्पमात्र है । ये सब कैवल व्यगवहा रिकसत्य है,पारनार्थिक दृष्टि से इनकी कोई सच्चा नहीं है । 
सच्छिदानन्दमात्र निर्विशिष ब्रह्म ही श्कमात्र वास्तविकता है | 
यह माया मिथया न होती, यदि शंकर के द्वारा स्वीकृत ब्रह्म के स्वह़प में इस 
माया के छिए कोई अवकाश होता; तब शायद शंकर की मायासम्बन्धी घारणग वल्छम,रामाचुजादि 
. दाशनिकों के अधिक समीप होती । समी वेष्णव मतवादीं की विशेषता है कि उनमें परमवस्तु को 
स्विशैष' ही स्वीकार किया गया है । वल्ऊम के मत में मी यह प्रवृत्ति वर्तमान है । उनके अनुसार 
ब्रह्म सर्वथा। अचधिन्त्य ,बजैय जार अनुपापज्य तत्व नहीं है । वह विश्व के दो से असंस्पृष्ट रहते हुए 
मी वास्तविक अर्थ में विश्वरूप है । वह सर्वथा नि्ध॑मंक नहीं,अगितु समस्त देवी और बप्राकृत गुणों 
का अवश्य है । वह अचिन्त्यानन्त शक्षितियाँ का स्वामी है, जिनके द्वारा वह हस नामरुपात्मकविश्व 
में परिणत होता है, और इसका नियमन करता है। वह समस्त सम्बन्धीं से अतीत होता हुआ भी 
समस्त सम्बन्धों का आश्रय बौर लफ्थ है । संद्रौप में वत्ठम का ब्रह्म विरुद्धधर्माश्य और सर्वशक्तिमान्‌ 
हे । 





















ब्रह्म कै इस सविशेष” स्वरूय में माया के लिये प्रभत अवकाश हे;।साथ ही विश्व को 
ब्रह्म की वास्तविक परिणति स्वीकार करने के कारण उसके मायिकत्व के अमाव में 'किसी कल्पक की 
अपवश्याता न होने के कारण विश्व को कॉल्पित और माया को कल्फितन' स्वीकार करने की भी 
आवश्यकता नहीं पही । इस फ्रगर जित कारणों से शांकस्मत में साया को उसतू स्वीकार किया 
गया है, उसका वाह्ठुम मत में सर्ववा' अमाव होने कै कपरण माया की उसत्‌ स्वीकार करने का प्रश्न ही 
नही उठता | साथा' मी उत्तनी ही सतत है, जितना ब्रह्म । 

बल्ठम के अनुसार माया ब्रह्म की सर्वमगवनसामपयरूषा शक्ति है | हस माया शक्तित 
के द्वारा ही वह इन असंख्यनागरुपों में स्वयं को अभिव्यक्त करता है| विभिन्‍न रूपी में उसका अआवि 
माँव अर तिरौमाव इस साया से ही सम्पादित हौता है। ब्रह्म के सन्‍दर्म में माया की प्थिति घही 
| १(क) वित्तद्ध सर्ववभाणियमात्य युवत्यगौचरव -- तथ्वी०नि० १॥७३ 

(स)* सर्वशक्तिस्वतन्तं व सर्व मुणवबर्जितनव -- त०दी०७नि० १। ६७ 

अबते स्वपमा भिकीज्ञानबछ क्रिया व -- श्वैताश्वतसैपमिषदू ६|८ 
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है, जो पुछण कै सनन्‍्दर्म में उसकी 'कार्यक्रणसामर्धय' की होती है। जिस प्रकार पुरुष की कार्य- 
करणप/ त्मिका शक्ति उससे अमिन्‍न होकर उसमें ही स्थित रहती है, वेंसे ही ब्रह्म की शक्ति माया मी 
ब्रह्म से अभिन्‍न होकर ब्रह्म में ही स्थित हौती है | ब्रह्म की शक्ति होने के कपरण माया असतु नहीं 
ही क़्ती क्यों कि सत्‌ बह्म से अत माया का सम्बन्ध सम्मव नहीं है | यदि शक्ति असत्‌ हे तो शक्ति- 
मान्‌ का असत्‌ होना भी निश्चित है, जेसा कि शंकर के सिद्धान्त से स्पष्ट ही है । बल्लम का ब्रह्म 
वास्तविक वर्थ में शक्तिमान्‌ है: उसका शक्तिमत्त्व प्रातीतिक और ऑपाधिक नहीं,अधितु स्वामाविक 
है| वल्लम के सिद्धान्त में ब्रह्म की कोई उपाधि नहीं है,अतः उसके घर्मा को जौपाधिक या अवास्त- 
| विक स्वीकार करने का प्रश्न ही नहीं उठता । शक्तिमान्‌ के सत्य होने पर शक्ति का सत्य होना 
| सहज अनुमेय है; अतः ब्रह् की शक्ति माया भी ब्रह्म की ही भांति सत्य आर नित्य हैं । 
यहाँ यह जानना आवश्यक है कि माया की सत्यता ब्रह्म की सत्यता से मिन्‍न 

ओर कुछ नही है। माया ब्रह्म से मिन्‍न स्वतंत्र कोई तत्व नही है, वरन उसके स्वरूप के ही अन्तर्गत है, 
आर तत्वतः उससे अमिन्‍न हैं। वल्ठम के अनुसार ब्रह्न ही स्कमात्र तत्त्व है । ब्रह्म सै व्यतिरिक्‍्त बन्य 
'किसी तत्व की सत्ता न होने कै कारण जौ कुछ भी है, वह ब्रह्म का ही रुपान्तर न्त्तर है | अद्दयता कै इस 
स्वरूप पर ब्र॒ह्न धर जीव के परिच्छेद में पर्याप्त विस्तार से विचार किया ज्रॉ/छुर्त है । विशुद्धादेत 
मत में "सत्‌' होने की प्रथम जोर अन्तिम उपैदाग ब्र६ह्म से अभिन्‍न हौना है; माया भी इसी दृष्टि 
से सत है; ब्रह्म से मिन्‍म किसी तत््वान्तर के रूप में उसका अस्तित्व वल्लम स्वीकारनही करते । माया 
की सल्यता' का धर्थ हैं माया की ब्ह्मात्ककतता । 

हसी कारण माया भर ब्रह्म के बीच जो सम्बन्ध है, वह अमेद कप है । 'विटआबर 

| माया तथा ब्रह्म की अन्य शक्त्तियाँ की 'विवैचना करते हुए 'ठिखते हैं कि खेताश्वद्ररोपनिजद में कहा 

| गया' है-- े ्र् ह 

नतस्य करण" करण च विचते 

न तत्समश्चा म्यधिकश्च दुश्यते 

परप5स्य शवितर्विविवेव म्ुमते 
स्वामा विकी ज्ञानबठक्रिया च॑ -- ६।८ 
2 यहां "पर शब्द से ताल्यस है कि इन विविध शक्तियों का स्वरूप मन और वाणी वादि हन्िद्रियाँ 
के दारा *इदमित्थम" रुप से महीं जाना जा सकता | ये ज्रह्म से मिन्‍न नहीं,अपितु ब्रह्मप ही हैं 
गनस्चुकी मही ,अपितु स्वामापिक हैं, जत: उन्हें अविभाष/ल्यत मानना उचित हूं नही 





; | जोकि 'सः्क कान वुलनी। अिक +कत कहर गगन अरलिमआन, अधिश सकार अकाल! लिके# ॥कशअभाक शाला! अर 








१ “माया हि समदत' शकक्‍्ति' सर्वशशनतामर्थपयरुपा तब 'स्थिता | यथा पुछूण स्य कर्मकरण"पदी 
| सम भय -- लैकदीकनिक १॥२७ पर प्रताज 
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हे । इस प्रकार विट्ठल ने माया के आवियकत्व का निरास किया है । माया ब्रह्ष की उपाधि नहीं, 
अधितु उसकी शक्ति है तथा उसकी छच्छा से नियमित तथा संचालित है। ब्रह्म मायिक या मायाघीन 
नहीं,वरन्‌ मायी है, और अपनी इस कार्यकरणसामधैयरुपा शक्ति से अकच्वित्त्यर्चनात्मक सृष्टि कै 
रुप में परिणमित होता है । 

वल्छम की अमिमत माया का स्वरुप संक्षैप में इस प्रकार है १*-- माया ब्रह्म की 
उपयाधि नहीं,अपितु उसकी कार्यकरणसामर्थयरूपा शक्ति है । अपनी हस शक्तित के द्वारा ही ब्रह्म समस्त 
कार्य सम्पादित करता है। ब्रह्म की यह शक्ति उसके अधीन और उससे नियमित है, साथ ही उससे 
अभिन्‍न मी हे,क्योंकि शक्ति और शक्तिमानु मैं जमेद होता है | ब्रल्मात्मिका होने के करण माया 
भी सत॒ है । 

वल्लम कप यह सिद्धान्त स्पष्टत: शंकर के माया सिद्धान्त से पर्याप्त मिन्‍मन है । 
वस्तुतः वल्छ॒म मायावाद की पुरी व्यवस्था है कै ही विरोधी है । शंकर उनके प्रमुख प्रत्तिवादी हैं 
और वे प्राय! शंकर तथा उनके अनुयायियों को ही सम्बोधित करके अपने सिद्धान्तों काया प्रतिपादन करते 
| हैं| शंकर के 'सिद्धान्तों कप, या यह कहा जाय तो अधिक उच्छा' होगा कि शंकर की दृष्ष्टि का, उन्होंने 
पग-पग' पर सण्ठन किया है | विभिन्‍न सन्दर्भों में दोनों के पारस्परिक मतमेदों का कम वही से 
प्रारम्भ हो जाता है, जहाँ वल्लम परमार्थ और व्यवहार की विभाजक-रेसा का अस्तित्व अस्ट्वीकार 
कर देते हैं | व्यावहारिक सत्ता और पारमार्थिक सदा जेसी दी तथाकथित स्थितियां उन्हें मान्य 
नही हैं : वैसे देखा जाय ती मान्य शंकर कौ मी नहीं हैं; जब वे पारमार्थिक और व्यावहारिक 
सत्ताओौं की बात कर रहे हौते हैं, तो दो सत्यों की बात नहीं कर रहै होते, अपितु सत्य और सत्य 
के आभास की बात कहते हतैते हैँ ।" सत्य" संदेव छक ही होता है, दी नहीं होते । सत्य के रकत्व 
को ठैकर शंकर और वल्लम में कोड मत-वेंमिन्य नहीं है; सेद इस विजय में हैं कि वल्छम सत्य का 
कोई अभास या आवियक प्रतीति स्वीकार नहीं करते हैं, जब 'कि शंकर करते हैं| दृष्ष्टि का यह 
अन्तर ही दोनों के माया सम्बन्धी 'सिद्धान्तों के अन्तर मैं मी कारण बनता है | वल्छम विश्व को 
ब्रह्म का परिणपम स्वीकार करते हैं, जतः वे माया की कल्पना ब्रह्म की सर्वमवनसामर्थय के रुप में करते 


परा मसौबससामपी वमित्यतया ब्ानुमशक्या विविवा अनेकरूपा: शक्‍तय! । शक्तिस्वरूपचिचारे 
बरह्मस्वरुपा म्मा सिरिच्यत इति ज्ञापनायैक्वचनम्‌ । तैन अचिन्त्थानन्तशक्तिमत्त्वमुकत स्वति सापि 
शबित! स्वाभाविकी,नत्वागन्करी । +-« सख्त सति नित्य बस्तु सदविचया' कल्पितमिति वक्‍्तसु 
ने शक्य-विरोधातु -+ विभ्म०,प०२१६१ | 


२ सवार बश्यमायमानस्वाका सुछ्मस्‌ -- तथ्वी७मि७ १॥। ६८ 











2. 
हैं ! शंकर विश्व की ब्रह्म कगर आभास मानते हैं अतः इस आमास की कल्पिका कै रुप में ,वे माया कौ 
| ब्रष् की' उपाधि के रुप में स्वीकार करते हैं,क्योंकि आमास या प्रतिबिम्ब की स्थिति किसी कल्पक 
या उपाधि के बिना सम्मव नहीं होती । माया की उपाधि कै रूप में स्वीकृत ही,वल्छम के अनुसार, 
शाकरीयमत की सबसे बढ़ी अतुपपत्ति है और इसका विरोध करते हुर वे इससे सम्बन्धित समी सिद्धांतों 
का भी विशेष करते हैं। ब्रह्म का निर्विशेषत्व, सगुणब््॒न की परिकल्पना, उसका मायौपहितत्व , 
जीव का प्रतिबिम्बत्व ,जगतु का आमासरूपत्व फलत: असत्व,इत्यादि वे प्रमुप सिद्धान्त हैं,जिनका 
वल्लम ने 'विस्तारपुर्वक खण्हन किया है | आश्चर्य की बात यह है कि मायावाद और उपसे प्रेरित जीव 
आर सृष्ष्टि कै मायितत्व का इतना तोड़ प्रतिरोध करते हुर भी, उन्‍होंने शंकर के मायावाद कै खण्डन . 
पर विशेष ध्यान नहीं दिया है । माया का जी मी सण्हन है, वह जीव के प्रतिबिम्बत्व-सण्डन या 
सृष्टि के मायिकत्व-सण्डन के प्रसंग में ही किया गया हैः स्‍्वतन्तऋरूप से 'सदसत्‌ से विहदाण) अनिर्वच- 
नीय,मावरुप, सत्यानुतमिधुनी करण छक्चण जौ माया है, उसका खण्ठन वत्तम ने विशै् अमिनिवेशपफर्तक 
| कही नहीं किया है | वल्छम की याँ भी यह विशेष प्रवृच्चि है कि वे परपदासण्डन की वपेद्ाय स्वपक्ष- 
स्थापन में ही अधिक काचि एसते हैं । रामातुज और मास्कर,वल्छठम की जपेदाय साया के सण्ठन में 
अधिक स्पष्ट और सटीक हैं | वे न केवल ईश्वर,जीव और सुष्ट्टि के मायिकत्व कप सण्ठन करते हैं, 
अपितु स्वर्य माया के स्वरूप मैं वर्मान अनुपपत्तियों और क्संगतियाँ पर विचार करते हुए मायौपाधि 
| की व्यथता कप मी प्रत्तिपादन करते हैं । 

वाल्ठममत मैं स्वासिद्वान्तानुकूल माया के स्वरुप का प्रतिपादन तो मिलता है, 
'किल्‍्तु शाकरीयमाया के किसी सुसंगत और यौजनाबद्ध सण्ठन के अमाव मेंह उसके प्रति वल्छम की 
घधारणग अन्यान्य प्रसंगौं में जाईं विरठ टिप्पणियाौं के जाघारप 7 ही निश्चित करनी हीती है। 
'विट्ठल मै अवश्य कुछ 'विस्तार से माया के स्वरूप का खण्ठन किया है,किन्तु वह मी वन्यान्यसिद्वातों 
के सन्दर्म में ही किया गया हे | 

सामान्यरूप से भास्कर, रामावुज, तथा' बल्छम की मायासम्बन्धी थारणगर् लगमग 
स्क जैसी ही हैं,अत! उनके विरोध की शैली तथा खण्हन की दिशाएं मी स्क-सी ही' हैं। मास्कर और 
वल्छम की अवैज्ञप' रामातुत बधिक विस्तार से शंकर मिसत माया का खण्हन करते हैं और उनका सण्डन 
अत्थन्त सारगर्णित, विद्रतापृण बोर कॉसबलित है । 

मास्कर ,रामातुज तथा वल्हम तीनों के खण्हन में प्रह्यर कै मुख्य तीन लद़्य हैं-- 
| (६) साया का बना दित्व; 

(२) साया का जनिर्वचननीयत्व; तथा 


६8) माया कर आानय 
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वत्ठम ने माया के उपाधिष्पत्व का तीव्र विश्ैध किया है । उनकी दुष्ष्टि में किसी भी उपाूि क्गे 
स्वीकार करने में अनेक विसंगतियां हैं । उपाधि में वर्तमान विश्शागत्तियों की चर्चा करते हुए छी॥उन्होंने 
| माया कै बारे मैं जी वुहू कहा है: कहा है । 
मायौघाधि के अनाउित्व का खण्डन विट्ठक ने विशेष प्प से किया है | माज्य- 

प्रकाशकार ने भी कतिप्य स्थक्नों पर अ मायोपाधि के अनादित्व कौ अस्वीकार किया है । मायौपा- 
थिकते अनादि स्वीकार करने में जो सब्से बढ़ी कठिनाई है, वह यह है 'कि अद्वितीय क्षति का विरौध * 
होता है । सदेव सौप्येवमग्रा55सीवेकमेवाद्वितीयम्‌' में स्कमात्र ब्रद्य की हा सदा कहो गईं है ।मायौपा- 
'पि के वर्तमान होने पर ब्रह्म की यह वद्यता उपपन्न नहीं ही सकती ,क्यौंकि उपाधि ब्रह्मात्मक नहीं 
है । इक़के अतिरिक्त संप्रारहैतुमुता माया के रहने पर संसार तथा जीवों को स्थिति मी सेव ही बनी 
एहैगी । विटठठ भी हसी प्रकार मायौपधधि के उनादित्व से उत्पन्न होने वाडी' कठिनाश्यों का 
| निर्देश करते हुए कहते हैँ कि ब्र॒ को उपाधि अविया है और वह उनादि है; यह पक्ष सर्वथा असंगत है । 
ब्रप्त और उपाधि दोनों के अनादि होने पर,निरन्तर सृष्टि होती रहेगो, कमी प्रठय हौगा ही नहीं 
क्योंकि जआायाबाद में कारण7न्तर की अधैद्ञात न झते हुए इच्छाविशिष्ट उपहितबह् मात का कारण- 
त्व्हेँ। 

इसके अतिरिक्त यदि उपाधि को अनादि स्वीकार करेंगे तो ब्रह्म से उसका 

सम्बन्ध भी उनादि ही होगा: आर क्रम तथा उपाधि के सम्बन्ध के ही जीवमावजनक होने के कारण 
जीवभाव भी अनादि ही मानना होगा । जब कि स्थिति यह है कि जीद्रमाव अनपदि नहीं है - 
बन्धौ5स्या'विद्ययाड्ना दि!" में जी अनादित्व कहा गया है , वह घटपट आदि की अपैकाा से ही हे 
सपदित्व का सर्वथा' निषघ नहीं है। अन्यधा 'अधिचया' यह करण तत्व बीघक पद प्रयुक्त महीं किया 
| जाता । 
इसी प्रकार विभिन्‍न विषयों पर विचार करते हुए 'विटूठल ने यत्र-तत्र अधिया 
| के उनादित्व का मी प्रसंगत! सण्हन किया हे । 


पे ४ 
१“--...- तथा' सतीश्वरस्यानीशत्व, सदैव सीम्येदमग्राउसीवैकमेवा द्वितीयमिति श्ुतिज्रिरीधश्च । संसार- 


हैतुमुततया वविद्याया' जीवाना थे सत्वातु +«  ॥--मा०प्र० २।३। १८ 
२ ““«“« जधिवैवीपाधि!, सा चातादिरेवेति पत्षस्त्वसंयत! । लथा' हि-उमयीरप्यनादित्वैन उपहित- 


स्थाम्यनादितया ताइश्रस्येव च त्वम्भत कर्तृत्वेस अविरत सर्ग: स्थान्न जातु प्रतय! । छुतों ब्रहममगत्न- 
स्यैवेज्हाविशिष्टस्य कारण त्वोत्रया कारणपत्तरानपैज्ञणयत्‌ ।*-- वि०मं०पृ०३० । 


5 १ द्रष्टव्य ; "विव्मं०,पघृ०१७-६६ | 





“१४ प- 

जविधा का अनिर्वचनीयत्व, जो मास्कर और रामाजुज के मत में खण्हन का प्रमुख 
विषय है, उसे लेकर विशुद्धाद्देत मत में कुछ (विशेष नहीं कहा गया है | यह कुछ आश्चर्य का विषय 
अवश्य है,क्यौंकि विरोधियों की दृष्टि में माया का अनिर्ववनीयत्व ही उसका उबसे बहा दोष है! 
कैवल भाष्यप्रकाशकार ने रुक स्थान पर माया के अनिर्वचनीयत्व कौ अस्वीोकार कियाहे और वहां मां 
अनिर्वचनीयत्व का कोई ज्न्रत्त्विक विश्ठेणण- प्रस्तुत नहीं किया गया है | उनके अनुसार माया सत॒ तो 
| हो न ही सकती ,क्योंकि इससे अद्धितीयक्गति की हानि होती हे;असतु मी नहीं हो सकती ,क्यों कि अत 
माया से संसार की उत्पक्ति जर व्यवहार प्रम्भव नहीं है | उसे सदसतु से विछ॒द्ञण कोई #अनिर्वचर्नीय 
तत्व मी नहीं माना जा सकता, क्योंकि तब ब्रह्म और उसकी उपाधि में कौई अन्तर ही नहीं रह 
जायेगा । सदसब्रिल्क्षणः तो स्कमात्र ब्र्म ही हो सकता है' गीता में कहा मी गयाह--*अनावदिमत्पर 
ब्रह्त न सत्तननासदुच्यते । स्पष्ट है कि यह शंकर के "सदसद्िकद्षाण मावरुप जज्ञानौँ का खण्ठन नहीं है । 


ब्रह्म थीर उपाधि के सम्बन्ध को लेकर उचश्य वाल्ठममत में पर्याप्त आठोचना की 
गई है | जी ब्रह्म विभाग के उज्ञानकृतत्व का निरास करते हुए वल्ठम कहते है' कि यह बज्ञान चेतन्य में 
अन्तमुत उसकी शक्तिरूुप है अ््ाा साख्य के समान ब्रह्म से बॉहर्मत उसकी कोई शक्ति है ? यदि बहिर्मुत 
हे तो साख्य के निराकरण से ही इसका मी निराकरण ही गया, आर यदि जन्‍्त:स्थित शक्ति रुप 
हैं ती स्वरुपाविरोंधि हौने से उसका स्वरूपविभेषकत्व ही सम्भव नहीं होता है । यदि माया स्वर्पा- 
'विरोधिनी है ती स्वरुपप्नुत जीवों कौ मी व्याप्त नहों करेगी और स्वरुपविरौधिती है तो जीवों की 
धात्ति ब्रह्म कौ मी अपना विजय बना ढछैगी : हस प्रकार ब्रह्म की मी जीवापचि ही जायेगी | 

'विटूठछ के आलुसार भी सबक्‍से बढ़ी समस्या यही है कि सत अपेर सर्वज्ञ क्रह्म से असंत 
आर अज्ञानरूप माया का सम्बन्ध केसे होगा ? दौनों के मध्य सम्बन्धों की हस असम्मावनीयता पर 
'विद्यञार करते हुए 'विट्ठल लिखते है कि ब्रह्म कौर माया केबोच सम्बन्ध क्‍या हवैगा३ दीनों में संयोग 
सम्बन्ध नहीं हो स्कता,क्योँकि दौनों ही विप्ठु हैं |वध्यास मी नहीं हो क्रेता । दोनों में स्वरुप- 
सम्बन्ध भी स्वीकार नहीं किया जा सकता, नहीं ती मुक्तात्माजों में मी अविधा सम्बन्ध वर्तमान 
रहने से उसका भी संसारित्व ही जायेगा | 


अंक. अकनताहर जमा! आकक कहर आता काश ऋांताकाथ सफन. आम 


६ “-“- ने व सा असतीतलि युकतम्‌ | तथा सति तया संसाप्रसम्मवापत्े: । नापि सदसद्विलदाणेति | 
तथा' सत्ति ब्रशानतिरेकापसे! । अनाविमत्पर ब्रह्म न सनम दुच्यत इति गीतावाक्‍्यातु । 


२ बज्नान नाम वैतन्यान्तर्मू्त तच्छक्तिरुममनादि, उतबहिरमतम्‌ | साख्यवत | न ।बहिरमतं चेते ।साख्य- 
निराकरण नेंब मिराफृतमु | अस्त: स्थिताया: शक्तिरुपाया: स्वरुमाविरोजिन्या न स्वरुपविश्वेककत्वमु। 
बासबनाशप्रसयातु । ““अशमा० १॥३। १४ 
जपरच, अ्रविषाद्रतणते: कः दब्यस्चह ने लावतु संयौग:, तयौर्विमुत्वेन तदनंगीकारात । नाप्यध्यत- 
शव; बस्वा:5प्यवावादू । माषि स्वरुपकर बाल, 











ध्म:, युक्‍सात्थन्यपि तत्पम्भवेन संता रिल्वपरषावकत्वप्पकाश' 











“ ई४ ६- 
की बढ़ी समस्या तो यह है कि यदि सतत और उसतु की कोटियीं से अतीत 


| तथा[ंधित अनिर्वेच्षीय माया का अस्तित्व स्वीकार भी कर लिया जाय, तो यह माया किस का आशय 
| हैकर भ्रम उत्पन्न करैगीशजीव का आज््य तो छै नहीं सकती,क्यौंकि जीव तो स्वयं अविधा का ही कार्य 
है,जीव माव के अधिधा कल्पित होने के कारण । ब्रह्म का मी आशय ढैना सम्भव नहीं है,क्यों किब्रल् 
स्वयम्प्रकाश ओर ज्ञानस्वरूप होने से स्वभावतया अविया का विरोधी है तथा अविया स्वज्पतः ज्ञान- 
'निवर्त्थ है! अत; निराश्रया अविधा की स्थिति ही सम्मव नहीं है । इसके अतिरिक्त मायावादव मैं 
अविधासम्बन्धमात्र से ही जीवमाव होता है ओर शुद्ध ब्रह्म में अविधासम्बन्ध होने पर ब्रह्ू की मी जीवग- 
पत्ति होगी ; न हनेने में कोई हेतु मी नहीं है | यह मी नहों हो सकता कि 'किसी अंश मेँ ब्रह्म का 
अविथा से सम्बन्ध हो, किसी अंश में न हो, क्योंकि अविषो के मी विमु होने कै कारण उसका ब्रह्म के 
किसी अशविशैष से ही सम्बन्ध नहीं हो सकता जौर फिर ब्रह्म मी निखयव है । अतः कसी भी 
स्थिति में यह सम्मव नहीं है कि अविया पै सम्बद्ध होने पर ब्रह्म उसके दोौजतीं से दु्चित न ही । 
इस प्रकार शाकर्मत में मार्यौपाधि का जो स्वरूप स्वीकार किया गया है, उसे 
'विशुद्दाइत स्वीकार नही करता | प्रमुख वेषम्य तो यही है कि विशुद्धाद्देत मत में ब्रह्म और जीव दौीनों 
की ही कौईठपाधि स्वीकार नहीं की गई है | 
मास्कर और रामानुज का खण्हन ययपि वल्छठम की उपैद्ाय अधिक विस्तृत है, 
किन्तु युक्तियाँ उनकी मी हुगमग वही हैं,जी वल्छम की हे | उनकी दृष्ष्टि में भी माया को उपाधि 
स्वीकार करने में अनादित्व ,अनिर्ववनीयत्व तथा अविया द्रश्नाँ ब्रह्म के सम्बन्धी की असम्मावनीयता आदि 
कुक ऐसी समस्या हैं,जिनका कौर निराकरण नहीं है । इन दोषों तथा असंगतियोत्र पर दुृष्ष्टि रखते 
हुए दोनों ने अपने-अपने माष्यौं में मायावाद का अमेकश; सण्हन किया है | 
वल्छम ने मायीपाधि का खण्हन तो किया है, विभिन्‍न दृष्ष्टियों से,किन्तु सत्या« 
मृतमिधुनीकरण रुप ज्र उसका जौ स्वरुप है, उसका सीघे-सीवै कही ख़ण्हन तो दुर चर्चा मी नहीं की 
है | शंकर के अनुसार समस्त जागतिक व्यवहार वध्यारोपपुरस्सर है: किन्तु प्रमबुद्धि की तो कोर्ड हयचा 


लेगीक सडक नेहा, अमावा: आग्! कहीमा आला पद; यनाईए बॉ फाशाः ऋतंक 


| है. “““« अवियासम्बन्धाड्ह्म्रणगी5नेकवदामास: कस्येति विचारणीयम । न तावदुबहण ', चत्र प्रमा - 
यीयात्‌ । नापि जीवस्य, ताइशवमासविषयत्वात “5 | -- वि०मं०,पृ०६६ 


२ ---अन्यच्च , अविज्ासम्बन्चमाजैण' जीवमाव बदत: ,घुद्धश्रह्मण्येतबर च तत्सम्बन्ध वदतस्तव मते जीवमाबाना- 
| पी हेत्वमावास्नलिरवयवत्वाज्बाशमेदेन तथा ल्वस्य वक्‍सुमशक्‍्यत्वा ब्च सर्वज्ञस्थादिविशिष्टपरमात्मा-5सिद्ध- 
या' सर्वश्ुत्युप प्ठव ““वि०मं०,पु०७२ | 


दुष्टठ्य ! औल्मा० ३|३।१,घ५०८३,८६,६०, १०२ इत्यादि 
द्ृष्टव्य ! “मा०बा० २२४, ४२९ 
! तक 
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नही है, फिर इस अध्यारोप का अन्त कहां और कब है ? इसका उत्तर यही हो फ्कता है कि कोई 
रैसा अध्यारोपष है, जिसके आधार पर ही अन्य वध्यारौपों की स्थिति होती है, और जिसके नष्ट 
होने पर अन्य अध्यारोप मी नष्ट ही जाते हैं | इस मुल अध्यारोप की है शप्करवैदान्त मैं 'अविद्या 
कष्ठा गया' है और इसके बाघक “तत्त्वनिर्धारण पज्ञान" को “विद्या? | 
इस अविया का स्वरुप है आत्म और अनात्म का परस्पर ज्वष्पाध्यास और 
धर्माध्यास । विषयी और विषय-- जत्य और अनृत के स्वरूप और घर्मां का परस्पर व्यत्ययरूप 
जी वध्ययक्त हें-- यही अविया है | इस अविया का हेतु आत्मानात्मस्वरूपविवेकामाव है । यचपि 
अमाव स्व कमी किसी का कारण नहीं बनता, तथापि अनिश्चित स्वरुप वाछी वस्तु में विभिन्‍न 
विकल्प उठते दिखते लि हैं, अतः जनिश्चित जात्मतत्व ही विविध नामरूप से विकल्पित होता है-- 
“अनिश्चिता यथाएज्जुरन्चकभरे विकल्पिता । 
सर्ववधारा दिभिमाविस्तददा त्मा विकल्पितः ।| 
(माण्डुक्यका रिका-वेतधुयफ्ररण १७) 
वस्तुस्वरूप के विवैक के अमाव में मृषबप्॒विकल्पनरूप अध्यास संसार में देखा ही जाता है,अत: यहां भी 
कात्प और अनात्म के 'विवैकज्ञान के अमाव मैं अन्यौन्याध्यास होता है; और अन्यी नया ध्यासफुर्तक 
ही यह समस्त जागतिक व्यवहार है। अविया ही समस्त प्रमाण प्रमेय व्यवहार का हेतु है | 
अधिना' के अध्यासरुपत्व के पढ्ा या विपदा में वल्छम ने कुछ नहीं कहा है | 

धविदधा तौ उनके मत मैं मी अध्यासरुप ही है | किन्तु उस अध्यास जोर शंकरा मिसत यध्यास में बहुत 
अन्तर है । वा ल्कममत में स्वीकृत अधिषा के स्वरूप पर आगे चर्चा की जायैगी । यद्यपि मिधुयाज्ञान- 
रुदा णग अविवयों अन्य माँ मैं मी स्वीकार की गईं है तथापि आत्म और अनात्म में "अन्योन्‍्यात्मक- 
बुद्धि' आर "धन्यीस्यपर्मवत्वबुद्धि' रूप “सत्यमिथुयासम्भेवप्रत्ययों स्वरूपबाढी अविधा कैवछ शाकर मत 





शाकर और वात्छम मत में सक और महत्वपूर्ण अन्तर यह है कि जहा रुक और 
शंकर माया बार अधविया को अभिन्‍न मानते हैं, वहाँ इसे और वल्ठम उन्हें मिन्‍न-भिन्‍न मानते हैं । 
१दौवदा ऋतवौ: विवयपिणयिणते: भिन्‍मस्वमावयों रितोतरतद्वमा ध्यासलदाण: संयोग: दो कतोत्र- 
बवैक बन्‍्यनी' रज्जुडुक्तिकादीना तद्विकेलानासावादध्यारोंपितसरपरजतादिसंयौगवतु । 
सौ5यमध्यासस्वस्य: दावों बज्ञवंधागों मिथयालानत्ताण: | -- नींक्ष्मोौ०९१३-२६) 
*समेतम विधा एकपत बा र्भागत्मनो रितौतराध्यास पुरस्कृत्य सर्वे प्रमाण प्रमेयब्यवहा रा लो पिका 
ने विका शच फ््ूचा! “उंवलि पस्रास्ताणि विविप्रतिष्रिबमोंदापराणि | -+अध्याण्माण्य,एू०२। 





-१४८- 

|अविद्या माया का कार्य और उसका रुक जवान्तर मेदहै । यह अविद्या ही धध्यासःपा है, माया नहों: 
माया की जो कमी-कमी व्यामोहिका कह दिया जाता है, वह अविया के सम्बन्ध से ही कहा जाता 
है | दोनों मतों में यह मी अन्तर है कि शंकर की माया अथवा अविदया की माँति वल्छम की माया 





वह इस माया शक्ति से युक्त होने के कारण ही कहा जाता है, असतु अथवा अन्न होने के कारण 
नही | 
वत्छम की मायासम्बन्धी घारएणा रामातुज के कुत निकट है | रामावुज मी 
माया तथा अविया में अन्तर करते हैं । माया उनकेमत में मी ब्रह्म की वेचित्लभशालिनी शक्तित है, ब्रह्न 
की उपाधि या ज्ञान नहीं । प्रकृति को लेकर अवश्य दोनों में कुछ मतमेद है, जी अगने स्पष्ट होगा । 
यह माया सृष्टि मैं करणश्वत है । जैसा कि पहले ही कहा जाकग है, ब्रह्न अपनी 
इस मायाशक्त्ति सै ही। विश्व के रूप में आविभुत होता है ; इसलिए अनैक स्थह्रों पर जगतु को मायाफृत 
या मायाजन्य ही कहा जाता है | इस मायामयता का जर्थ यह नहीं समकता' चाहिए कि सृष्ट 
मायिक या असत्य है। युष्ि सर्वथा ब्रह्मात्मक ही है;माया के करण होने से ब्र का असामर्पुय सिद्ध 
नहीं होता,क्योंकि माया स्वयं ब्रह्म की सामर्पुयरूप है । इस मायाशक्ति से ही ब्रुह्न व्यक्त और बव्यक्त 
होता है। विशैषत: कि करने पर ढह्म के पुछतजतैक्म,अवार और जीवरुपों में से माया पुरूुषोच्म 
ब्रीकृष्ण की शक्ति हैं । 
बल्लम सर्वत्र माया के दो प्रकारों का उत्ठेख व करते हैं । एक तो पिश्वरचना 

में करणमुत ब्रह्म की कार्यकरण"त्मिका शक्ति है, और दूरी व्यामौहिका है | इनमें से पहिठी ब्रह्म 
की कतृत्वशक्ति है, जिसके द्वारा वह किण कौ स्वीकार कर सृष्टि का निर्माण,पाठ्त और पंहार 
करती हैं: दूसरी जौ व्यामौष्टिका माया है, वह उसकी इच्छा पर जीवीं का व्यामौहन करती है तथा 
बन्धनस्वरुणझा' है । माया के हम दी रुपों का उत्हेस स्वयं अगचार्थ ने किया है। उदाहरणपर्थ 
यन्मायया दुर्जयया मां बुवन्ति जगदुगुक्तमी (ओमदुमा०२।१४। १२) में माया का तात्पय वे व्यामोकिंग 
से लेते हैं । इसकी' व्याख्या करते हुए वे कहते हैं कि यह भगवान्‌ की वशवर्तिती शक्तित है तथा यह 
१"प्रयंची' मगवल्कार्यस्तदुपी मायया5 मधत्‌ «- त०दी०मि० १२७ 

२*जविया जीवस्य, प्रकृतिर॒षा इस्य,माया कृष्ण स्य “« त०वीएनि० २। १२०। 


पमनथन-- चर. >मल-3 3 ऑफनाआज क। 
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“१४६० 
छूृष्टिकरणप त्मिका माया सै मिन्‍न है| इसका स्कमात्र फल व्यामोह हा है तथा इसका भी निवर्तनोय 
हूप से कथन किया गया है। त्रीमदुमा० २।५। १८ के सन्दर्भ में वे रक औँच् माया का उल्लेख करते हैं 
जिसके द्वारा मगवान सृष्टि के हेतु सत्व,रजस और तमस का गृहण करते हैं | यह माया व्यामोंहिक्ग 





माया सै मिन्‍न हैे,करक रेसा वह स्पष्ट शब्दों में निर्देश करते हैं । 
व्यामोहिका माया को ही घिजुद्धाद्देत मत में अविद्या कहा गयगा है । यह अविया 
वल्हम के अनुसार माया का कार्य है, बत: प्रायः छप्ते माया के नाम से हो प्म्बौधित किया जाता है। 
वल्लम के अनुसार यह अविया भी ब्रह्म की सस्‍क शक्ति है | शंकर की अविधी की 
भांति उसत्‌ अध्वा उपाधि नहीं है। त्रीमदुमागवतमें मगवान्‌ की द्वादश शक्तियों में इसकी भी परिगणना 
की गई है-- जिया पुष्टुया गिरा कान्त्या तुष्ट्येलयोजया । विषया5विद्या शकत्या मायया च 
मिष धितम्‌ ।। --ईश्वर की शक्ति होने के कारण इसका मी सत्‌ होना निश्चित ही है | 
जिस पुकार माया प्र॒पंच की करणमुृत है,उसी प्रकार अविधा संसार की करण मृत 
| है । वल्ठम की दृष्टि में जगत और संसार स्क ही वस्तु नहीं है । जगतु सत्य है और संप्रार मिधया । 
जगत और संसार के अन्तर की यह घारणगय वल्ठम की मौट्किता है । इस विजय पर विशैष विचार 
सृष्टि के सन्दर्भ में किया जायेगा । वल्हम कै अनुशार यह जगतु जो कि सत्य और ब्रह्मत्मक है, जीव 


हे 


! 
| 
| 
। 
। 
| 
| 


के बन्धन काया कपरण नहीं है : इस जगत में जीव की जौ द्वेतबुद्धि है वही उसके बन्धन में हैतु बनती हे। 
यह दैत या मैवबुद्धि ही स्पार?कहहाती है और अविया इसकी जनक है । ब्रह्म की इच्छा पर, बृष्टि मैं 
वैचिन्नय उत्पन्न करने के लिए अविया' जीवीं का व्यामौह्न करके जीव-संजार कय निर्माण करती है । 
'विशैष बात यह है कि अविधाकार्य संसार के असत होने पर भी स्वयं अविदधा असतु नहीं है। सामान्य- 
208 यह ब्रह्म की शक्ति कही' जाती हे,किन्तु विशेष विचार करने पर ब्रह्म के जीवहूुप से हो घनिष्ठरूप 
से सम्बद्ध होने के कारण वल्लम इसे जीव की शक्ति मी कहते हैं । 


| १ "यस्य भगवती ज्ञानरुपस्य वशवर्चिनी काचिच्छक्तिमायेति । सा जगत्कजुं: मायातों मिन्‍ना | स्तस्या 
व्यामौह स्व फलम्‌ | ----हयं माया वैदस्तुतो मारणीयत्वैन वैथेः प्रार्थित:"।२। ४॥ १२भीमई?घुबो० 
२ “ते गुणप! पुनः स्थितिसर्ग निरोधेज्ञा उत्पचिस्थितित्याथ ग्रहीता: ।तैषामपि ग्रहण सायया, 
रुथपहि माया जनत्कत्रीं न तु व्यामीहिका | --तीमदमा०२। ४। १८्सुबों० 
"वविद्या5थि %६क्ति:। मुस्थायु द्ादशशक्ितिष गणनातु,जत्रिया पुष्ट्या गिरेति वाक्यातु ।_ 
त०दी ०नि० १। २७ प्रकाश 


गे 


क 


"प्रयंधो' मगवत्कार्यस्तदुपी मायया5मतु । 
स्का ला १ विद्या खस्य जीवसंसा 7 उच्यमै | | ).. -त0दी0०नि७० 4 | २8 


"अधिया' जीवस्य, प्रकृतिरदा रस्यथ,माया कूण्णस्य -+ त०्वी०नि० २।१२० 





श्प्प 








| आओ 

वल्क्म के अनुप्यार यह जीवसंसारभ्वता अविया पंचप्वा है ।ये पांव पर्व क्रमश: अन्त: 
| कशणाध्यास, प्राणाध्यात्र,इन्द्रियाध्यास,दैहाध्यास ऑर स्वस्पवित्मरण हैं । पांच पर्वों वाठी इस 

अविया कै सम्धुण होने पर जीव उनय देहादिपर्मां से जाबद होकर संस्ाारी बनता है । 

इन पाच पर्वां की व्याज्या टी पुरृषगीक्ष्म ने इस प्रकार की है -- माया से महतु 

| की उत्पयि होती है, और महतु से शहंकार की । ये दौनीं उन्‍्तःकरणऊप हैं, जत: पहिले हनका 
अध्यात्न होता है। प्राण भा वहमु का ही ज्पान्तर है, उत: उनन्‍्तःकरणाव्या5 के पश्चात प्राणप- 
क्ष्यास होता है| इसके पश्चातु इन्द्रियों तथा देह के भौतिक होते कै कारण इन्द्रियाध्ययव तथा 

| दैड्लाध्याय होता है। इस प्रकार बध्चाए के पुण हो जाने पर स्वत्पविज्मरण ही' जाता है । 

'बत्5र्थ यत्प्रतोयैत न प्रतोयेव चात्मनि-- के आधार पर यह अध्यास विपरीतज्ञान- 

| स्वज्प होता है। उदाइरणार्े जन अविद्याकृत कर्तृत्वादिजमिपानजनक उन्‍्तःकरण-पमेदप्रत्यय जीव को 

। होता है तो वह जीव का उन्तःकरणाध्यास कहा जाता है| इसी प्रकार प्राणपरदि-अमैदप्रत्यय 

| प्राणपरध्यास कहा जाता है । जब पंचपर्वा अविदा निष्पन्त हो जाती है तब "कृशेठहप्‌ ,* पुष्टो5 हम 
कनणग5हम्‌ , घुछोचनो5हम्‌ इत्थादि अन्यान्य वेहेन्द्रियादिवर्मां से बढ छौकर जीव जन्ममरण कै 

'चकु में पढ़ता है । 


। 
$ 


अर कनज न कन 


इस प्रकार पहिले मुठ अ)बचा से देहाध्ययत्ादिरूप बन्च होता है; तत्पश्चातृ इस 
मुठ वैह्ञाध्यास से हतेने वाढ्य जन्ममरणपदिपर स्पराजनक जी' देह दिपर्मा व्यास है वही संसार कहलाता 
हे । 

ये पांव पर्व ही अविया का' स्वरुप हैँ,अत: अविया प्रमात्मिका ही सिद्ध होती है। 
इस अविया' की ही' वल्छम व्यामौडिका माया कै नाम मे सम्बोधित करते हैं । 
इस अविया या व्यामोक्ित गाया के सन्‍्दम में _विषयता" की चर्चा करना 
आवश्यक है ।"विषयता"वाल्लम मत की अपनी सके मौलिकिता है। जीव की जी प्रम छौता है उसका 
कारण यह 'विषषयता है, और यह विषय्नता माया का कार्य है । व्यामीहिका साया जीव का व्या- 
मौहन करके उसकी बुद्धि में प्रापंलिक सद्वस्तु-सदृश मायिक पदार्थ की सृष्टि कर पुर:स्थितविषय में 
६ “स्वरुपाज्ञानमेंक 'हि पर्व देहेन्द्रियासव: । 
||. अन्तःकरणमेजाए हि बतुद्धांजिध्यास उच्चते । 
|. च॑वर्पर्वा ल्वविधेय॑ यदुबद्ों याति संपृतिम ।] -- त०वी०मि० १।३ 
श--- खंच मुठा विधाकृती दैहाध्यासा'विबन्धस्तैन कृतों यौ जन्ममरणाउदिपरम्पराजनकी वैहाविधर्मा- 

ध्यास: स संसार इति फछति | 

>- लक्ष्वयी७मि+ १) ३4 आा0मं० 


| -१५१- 

 प्रद्षिप्त कर देती है | पदार्थज्ञान कै साथ उसका मी ग्रहण होने से तदब्निशिष्ट म्रमात्मक ज्ञान हो 
ता है| यही बात 'तदिद मना वाचा च्ष मया लणपरदिभि 

परवर पृहुयमाण थे विद्धि मायामनोमयम्‌ । ।।-- मे >मदुमागवत में कही 
| गईं है । पदार्थों के मायामय होने का तात्पर्थ उनका मिथ्यात्व नहा है,अपितु मायिक विजयता से 
युवत होना है। वल्लम के अनुसार जब कोई वस्तु अपने वास्तविकरूप ते मिन्‍न दिखलाईं देता है,तोो 
| वह के माया का काय होता है। वह जीव कौ मौहित कर उसके अन्तःकरण और बुद्धि का मो 





व्यामौहन कर छैती है| माया से व्यामौहित बुद्धि पदार्थों कौ अन्यथा उप से ग्रहण करती है 3 
वस्तुत: पदार्थ अन्यथा नहीं होते । विश्व मायिक नहीं है, क्योंकि "सर्वे खल्विदं ब्रह्म! इत्यादि इस 
विषय में प्रमाण है । प्रान्तप्रतीति का" अर्थ नियामक नहों होता, नहीं तो भ्रमदुष्टि से ग्रहीत 

जगत मो भ्रम रूप ही होता | इस मायाजन्य विषयता के कारण पढद़ार्थ अन्यथा न होते हुए भी 
उन्‍्यथा प्रतीत होते हैं,जेसे चक्कर खाते हुए व्यवित कौ घटादि पदार्थ स्थिर होते हुए भी घुमते विरगई 
देते हैं । घटगत आकृति इत्यादि विजयपृतवस्तु हैं तथा *प्रमण" विषयतारूप है ; इसीप्रकार विजय- 
मृत भगवान्‌ वस्तुरुप हैं और उम्नमें जो उत्पत्ति,विनाश,जहत्व ,कुल्सितत्व अन्यीन्‍्यगमाव जादि की प्रतीति 
होती है, वे विषयता रुप मायिक्त धर्म हैं । इस तरह विषयताजनितज्ञान म्रम है ऑर विषयजनित 





यह विषयक्ञा जीव की बुद्धि में स्थित रहती है जौर जगत्समानाकारा हौती है । 
यह वस्तुत: ब्रह्मात्मक प्रपंच,जी कि सत्य है, से 'भिन्‍न होती है,औओर अपनै-जाप में मिथुया होती है; 
किन्तु 'मिथुया' होने पर भी इसका स्वरूप वास्तविक जगत की माति होने से यह जगतु से मिन्‍न होते 
हुए भी अमिन्‍न प्रतीत होती है। पुछणषाोक्ष महाराज विषयता फी परिमाणात प्रस्तुत करते हुए 


अकं॥ ऋरक सादा अंजका धार अत भागर साकार संतमः ऋमोक फेक असल फॉलसी 


१ तथा व्यामीहिता बुद्धि! पदाथानिन्‍्यथा मन्यते, न तु पदार्धा अन्यथा म्ान्ति ।--वोमदुमा० २ ६। ३३ 


न 
२ जती विषय पविषयता काचित्स्वीकर्तव्या यया दृष्टि: सविषया मवति अन्यथा परदार्धानां स्थिए- 
वापद्ष्नमिदृष्ट्टि्निविष या स्थात । जतो5न्यक्रे सिद्धप्रमिमायया पुर! स्थिते विये समानीयते | 
“नोमंदु्मा० २।६। ३३सुबो० 


३ 'विषयतारूप 'विकृत जगत्कृत्वा' ब्रहहपे जगति जहमौहात्मकत्व तुच्छत्व प्रत्यायूयते,आत्मरूमेपनात्मत्व 
च्‌ प्रत्यायुयत इत्यथै! | 
“« वीमदमा० ३॥७। १५ पर घुबौपिनी प्रकाश 
४“विवयता मायाजन्या,विषयौ' मगवान्‌ | ““-वतों विषयताजतितं ज्ञान प्लारन्त, विषयजनितं 
प्रमैत्ति ।" «- श्रीमदुमा० २।६। ३३ पुबौ० प्र० 


| 


। “ १४२- 
ह ह्ते हैं कि विषयता विजय से अउम्बद होते हुए भी सम्बद्धपय से मा।सत होने वाज्या & को पदार्थ 
है । 
वल्लम के अनुसार यह विषयता दौ प्रकार की है-- रक आच्छाडिका और दुसरा 
अन्यधाप्रती तिजनक । ये दीनों प्रकार की विषयताग मायाउन्य हे । वल्लमप्तम्प्रदाय के रुक अन्य टीका- 
कार ही छाछू मटू के जनुप्ार --' क्रतैडर्थ यत्प्रतीयेत न प्रतीयेत चात्मनि)-- मातवत की इस पंक्ति में 
| दोनों प्रगार की विषयताओं का कथन किया गया न प्रतीयेत चात्मनि' में जी वर्थ का अपरि- 
' ज्ञान झहा गया है, वह 'आाच्छादिवग'विषयता है; तथा 'कत्ते3थ॑यहत्द्रतीयेर्त में जिय जवस्तुमृत बर्थ का 
| ज्ञान कहा' गया है, वह“उन्यथाप्रती तिहेतुह्प!विषयता है| दौनों ही प्रव्गर की विजयताएं जगत्समाना 
[करा हैं; किन्तु जगदूपा विषयता कहने थे जगत कौ विजयतारझुप स्वीकार नहों' करन्ण चाहिए । 
विषय जगतु मगवदुप है और विषयता मायाजन्य हैं, अतः दोनों पुष्कर हैं | इ॒ए फ्लिविध विषयता 
के कपरण पदार्थ ब्रह्मभिन्‍्म अन्यथा हुप ऐै प्रतीत छौते हँ',वस्तुत: धन्यथा नहीं होते । दोनों फ्रागर 
की विषयता ब्रह्ममन से नष्ट हीती है | 
जैसा जगतु मैं दैसत जाता है, वैसा ही आत्मा के विषय में मी है । वहां भी 
माया विय्रमान की बप्रकाशित और अविच्मान की प्रताशित करती है । प्तु को अप्रतीत्ति और असत्‌ 
की प्रतीति माया के कारण ही होती है। जह जौर नियतस्वभाव हन्द्रियाँ अध्वा स्वयं पदार्थ अन्यथा 
प्रतीति का कारण नहीं बन सकते | 
हस प्रकार वल्कम के अनुसार मी विषयता की जनक यह व्यामौक्ितर माया या 
क्‍ अविया प्रमात्मिका और व्यामोहिका ही है । इस अविया का ज्वरूप शंकर की अविया के बहुत निकट 
| है: अन्तर इतना है कि शकर केंगें मत में अवियत स्वयं उध्यासरुपा है, जब कि वल्ठम के अनुसार वह 
 अध्यास की जनक है | इसके अल अतिरिक्त अवियाजनित द्विविध विषयताएं, जिनमें से एक विणय का 
आच्छावन करती है तथा दूपरी स्त्सदृश हु प्रामक पदार्थ की सृष्टि कर विषय पर प्रत्यारोपित करती 
है, शंकर की माया की आवरण और विद्वोप शक्तियों की ही भांति हैं| पंज्नोपतः शंकर की माया 


अकोक अंका॥ आना भक| ऋाक सकल जगओे' सॉधिका अहोधार ऋांकात भंग 


६ कर्मच#छणन्‍्यलस मस्यकनन्सक, सिब्यतें ममबकन्‌ + ---अतरके सिनमन्‍्यतक्जनित झकल 


१ काचिदिषयता विबयासम्बद्धी५पि सम्बद्धत्वेन मासमान! कश्चित्पदार्थ! स्वीकपैव्य 
“>लोमदूमा०२।६; ३३ सुबो०प्र० 


२ सा व विजयता पिया | आाचछा दिकेका, अन्यधाप्रतीतिहेतुश्वापरा । सा उसमयविधा5 पति मगययेव 
जन्यते यथा55 मास! --त्रीमदुमा० २।६। ३३ घुंबो० 


३ «--- स्वमुमयविप्रो विषयता जगत्समानाकारा | उत स्व जगदपैल्युच्यते पैल्युच्यते । स्वंच विषयतया पदार्था- 
गमस्थवामानम / ने तूं यदार्थां अन्यथेति नि | यती विषयताब्यमाच्छादिका 5न्यथाप्ती ति- 


नुरूप बरहजानेन माश्यते ।«-- प्र०7०(प्रस्थानरत्नाक् ,पृ०६६ । 






डकननलज जलन 


-“१५४३- 
और वल्हम की अविया में,मिशुयात्व और सत्यत्व के मौलिक अन्तर को यदि छोड़ दिया जाय तौ 


अनेक समानतार हैं । वल्हम के पिद्वान्त में अविद्याजनित इस *विषयता" का स्थान हत्यन्त महत्त्वपणे 
है; इसके ही आधार पर 'अन्यख्याति' का सिद्धान्त भी स्वीक्गर किया गया है,जिसके स्वरूप पर आगे 
चलकर शृष्टि-विवेचन के अन्तर्गत प्रपंच और संसार के सन्दर्भ में विस्तार से विचार किया जायेगा । 
इसके पुर्व कि अविया का प्र॒ंग समाप्त किया जाय, अध्याप्त पर दौ शब्द कहना 
| आवश्यक है | शंकर के अतुस्ार परस्पर अत्यन्तविविक्त,सत्य और जनृत,विषयी और विजय की 
परस्पर स्वज्प और वर्मव्यत्ययपुर्वक जो अमेदबुद्धि है, वही अध्यास हे,किन्तु यह सत्यानृतमिधुनोकरण- 
लद्वणा अध्यास बल्ठम कौ मान्य नहीं है । वल्कुम के मत मैं विषयी अर्थात्‌ आत्मा या जीव तो सत्य 
है है, विषय धर्धात्‌ जगतु और जागतिक पदार्व इत्यादि भी सत्य हैं । वल्ठम के अनुसार यह सृष्टि 
मगयिक नहों है! यह ब्रद्न का वास्तविक परिणयम होने के कारण ब्रक्ूृ्प है बोर ब्रल्ल जितनी ही सत्य 
है; यहा रेसा झुछ्ू मी नहीं है, जिसे "अनृतों कहा जा सके । देह,हन्द्रियां,अन्तःकरण-- ये सब जढ़ तो 
हैं, किन्तु असत्य नहीं हैं,क्योंकि जह मी ब्रह्मत्मक है | इन्हीं कारण से वल्ठम अध्यास को विपरीत 
ज्ञानलद्ाण मानते हैं,सत्यानृतमिधुनीकरणलक्ष ण. नहीं । यह अध्यास अविया के कारण होता है | 
ब्रह्मात्मक प्रयंच में ब्रह्मभिन्‍न बुद्धि होता ही विपरीत ज्ञान है । जिस प्रपंव में मगवदीयबुद्धि होनी चाहिए, 
उसमें जीव अपनी अहन्ता-ममता स्थापित कर छैता है;इसी प्रकार अन्त:करण,शरीरादि को भी 
मगवदीयबुद्धि से स्वीकार न कर स्वात्मबुद्धि से स्वीकार करता है | जब जीव स्वयं को तथा इस जगतु 
को बुह्म से भिन्‍न आए स्वतंत्र समकने छगता है, तो उसे आसक्तियां पैर ढैती हैं,अआर वह जन्म और 
मरण के आवत्ो में फंस जाता है । इसी कारण वल्कुम ने वेहैन्ड्रियादि-अध्यास की अन्यान्य वेहेन्द्रि- 
| यादि-वर्मा के अध्यास का कारण बताया है,जो पुनः जन्ममरणपरम्परा का कारण बनता है । यही 
वाल्ठूममत मैं अध्यास का स्वरूप है । अविया स्वयं ती प्रत्यक्ष है,इसी विपरीतज्ञानरूप कार्य के बारा 
अनुमैय होती है । 


हस अविधा का अपगम विद्या से होता है । विया से अविद्या का नाश हो जाने 
पर जीव मुक्त हो जाता है। अन्तःकरण,प्राण और वेहैन्द्रिय निरध्यस्त हो जाते हैं तथा उनके 
अध्यास कै फलस्वरूप अमैद में मी जीव कौ जौ भेदज्ञान होता है, वह नष्ट हो जाता है: किन्‍्तु,यह 
स्मरणीय है कि अध्यास ही नष्ट होता है,दैहादि नहीं,क्योंकि दैहादि तो प्रपंचान्त्गत हैं । यदि 
अध्यपसमपश के साथ देहादि भी नष्ट ही जायेगे तो जीवन्युक्ति का विरोध हीगा: इसलिए स्वयं मुक्त 


अमका आाएए माह पड भांग कान! सजी: बला आनाक संकीक आा थमा ग्रोषण 


१ 'विदयया5विद्यानाशैतु जीवी मुक्‍तो मविष्यति । 
दैहेन्दरियासव: सर्वे निरध्यस्ता मवन्ति हि। 
तथापि न प्रढीयन्त जीवन्युक्तनता: सस्‍्कुटमू ।। 

“«> ते०दी०नि७१। ३७ 








. 








> १५४० 

यह विद्या भो पंचपर्वा है के : ये पांच पर्व विदा के पांच साधन स्वरूप हैं | सर्वप्रथम 
विषयों से वितृष्णपय,फिर विजयवेतृष्ण्य सै नित्यानित्यवस्तुविवेकपुर्व॑क सर्वपरित्याग,तत्पश्चात_ 

| एकान्त मैं अष्टांग योग का पस्ाथन,उसके बाद विचाएपुर्वक तत्वालोचन,तदनन्तर निरन्तरमावना प्ले 

ईश्वर में परमप्रेम । इस साथनसम्पत्ति के सिद्ध होने पर विदा सम्पुणे ,दोती है ।इस विद्या के हारा 

| ग्ाषातत्कार प्राप्त कर व्यवित मगवत्प्राप्ति का बचिकारी होता है | विदा के विषय में इससे अधिक 

' बल्लभ ने मुह नहीं कहा हैं । 


एक विशेष” बात यह है कि इस विद्या का अविदात्राश में तामर्थय होते हुस भी 











विधा से जात्यन्तिक बोर सा्वकालिक मौक्ष वल्कम ने स्वीकार नहीं किया है । क्‍यों नहीं कियाथह 
विद्या और अविया का माया के झाथ सम्बन्ध विवेचित करने पर स्पष्ट हो जाता है | 
आचार्य पत्छम के अनुताए विद्या और अविया ये दोनों माया से स्वतंत्र नी, 
अपितु उसके अधीन हैं । साथ ही दोनों माया मै मिन्‍न हैं | वत्ठम ने इन्हें माया का कार्य स्वीकार 
किया है। इस मत की पघ्राष्टि स्कावशस्पन्च के इस वाक्य से भी होती है--विधाविये मम तत्न विदृ- 
ध्युदध शरीरिणपम्‌ । मौदाबन्‍्चकरी आमे मायया में विनिर्मिते ।।" | इनमें से विद्या जीव की 
| स्वरुपछाम कश्यती है, और अविया वेहहाभ; इसीटिये उन्हें कमशः मौद्ा और बन्धचकारक कहा गया है 
यथम्रि विधा ओऑँपू अविदया दौनों ही जीव को उपना विजबय बनाती हैं,तथापि न 
ये जीव का घर नहीं हैं । ये दोनों ही ब्रह्म की शक्तितियां हैं जौँए उसकी ही हच्छा सै प्रवर्तित होती हैं । 
ब्रह्च जिस शक्ति से इन दोनों का नियमन करता है, वह शक्ति माया है; हप्तल्िये विधा-अविया तथा 
माया में नियभ्यनियामक भाव है । 


१ पंबपर्वेति विभेय यथा विद्वातु हरि विशैत्‌ -- तक्दी०नि०१॥४६ 

२ *--- विद्याया! पंचप्वाणि' तत्साथनान्याह | -- जादाो विषयवेतृष्ण्यममु । ततौ' नित्या-नित्यव स्तु- 
'विवेकपुर्वक: सर्वपर्ित्याग: । तत स्कान्तैडष्टागी योग! । तती विचारप्र्वमाठोचन तप, रुकाग्रतया 
'पस्थितिवा | तती निरन्‍्तरभावत्रया' परम प्रेम ।स्व साधनसम्पत्तों पंचपर्ता विदा सम्पयते । 


““तें०दी0नि०९। ४६ 
है विधा5विये हरें! शकती माययेव विनिर्मिति । 
ले जीवस्येव नान्यस्य दु:सित्वँ चाप्यनीशता ।। 
आत्मन: ज्वर्पलामो' विद्या, वैश्लामौ५विषयेति, ,, । ““त०वी०नि०१।३५ 
७ *...... उमयौर्जीवधर्म त्वं ज्यारवतयत्ति । हो! शकक्‍ती हति ।। तैज मगवाविच्छयैव तयौराविमांव लिसोमाव« 
|| यौह्तित्वमित्यक्तम | -- प्रकाश त०वी०नि० १॥३४ 








“१५४० 

गीता में मगवानर्‌ ने माया का मक्तिनिवर्त्यत्व कहा है । जब तक इस माया को 

निवृत्ति नही होती, जीव 'नित्यमुक्त नही हो सकता | माया-कार्य होने से विधा-अधविया का भी 
आत्यन्तिक विनाश मर्दित के द्वारा ही सम्मव है| विद्या सै अविया का जौ नाश कहा गया है,वह 

' सर्वथा नाश नहीं होता, इसलिये विद्याजन्य मोक्षा भीसवथा मौका नहीं होता । कार्य का सर्वथा 

, नाश सवायिनाश के द्वारा ही होता है: विदा स्वयं सत्त्वगगुण प्रधान है, अतः वह अपनी जनक माया 

का समुल नाश नहीं कर सकती | माया के वर्तमान रहने पर विद्या अविया दोनों की ही सुक््मत्प से 
पस्थिति बनी रहती है; अतः विद्या से अविद्या का उपमर्द ही होता है, नाश नहों । जब मावत्कृपा 

होने पर माया की निवृत्ति होती है, तब उसकी कार्यप्रत जो विद्या और अविदया हैं, वे मी निवर्तित 
हो जाती है, अन्यथा जीव की नित्यमुक्तता नहीं होगी । 

इस प्रकार वत्लम ने विधाकृत और मक्तिकृत मोद्ा मैं अन्तर माना है, जो ज्ञान 

को मक्ति से हीन मानने की उनकी प्रवृत्ति कै सर्वथा अनुकुल हैं । ऊपर कहा जा चुका है कि विद्या से 
अविधा का उपमर्द मात्र होता हैं । जिस प्रकार जागरितावस्था मैं निद्रा बुद्धिवृत्ति रुप से बुद्धि में 
'मिवास करती है, उसी प्रकार विद्या से उपमर्दित अविया सुद्मरूप से अपनी कारण भुत माया में निवास 
करती है। छ्सलिये आबारय।/ निद्रा का ही दृष्टान्त दिया है--निद्रावदविद्यापपमे न जीवस्य जन्म- 
मरण  (त०वी०नि०१।३७) । वल्लम ने विद्या से दैह,हन्द्रिय और प्राण का 'निरध्यस्तत्व' कहा है, 
परन्तु अन्त;करण” का नहीं । इससे सुचित होता है कि अन्तःकरण जीवन्मुक्तदशा में भी धोड़ा 
अध्यस्त रहता ही है,क्योंकि जीवन्मुक्त व्यक्ति भी लौकव्यवहार और मर्यादामार्ग का अनुसरण तो 
करते ही हैं । 


अकमन-«- 


विद्या से अविद्या का उपमसर्द होने घर जन्ममरणपमावरुप मोद्षा तो सम्पादित 
| हो जाता है, परन्तु माया की निवृत्ति विधा से सम्मव न होने के कारण जीवमाव बना रहता है। 
१ वबेवी हयेघग गृुणमयी मम माया दुरत्यया । 
मामेव ये प्रपयन्ते, मायामैता तरन्ति ते ॥। -+ त्रीमदुमभा०७। १४ 
२ * ---- कार्यस्य सर्वथा नाशी 'हि समवायिनाशात्‌ । प्रकृते च विधाया: सात्त्विकी त्वेन स्वजनक- 
मायानाशकल्वगमावा न्मायासच्वातु तत्र सृष्मस्मेणव विद्याया: सत्तवे तस्या' उपमर्द ख्व, न तु नाश: । 
“- त०वी०नि० १॥३७ पर आ०मं० 
३ “"तैन, मामैव ये प्रपचन्ते हति वाक्‍्यादु मक्तों सत्यामविद्यापि निवर्तते विधा5पि । अन्यथा 
मित्यमुबततान सर स्यथात | - द 
“+ प्रकाश" तत्वीएनि० १॥३४ 


“९ ४५६- 
' वात्यन्तिक मौक्ष के छिये जीव का ब्रह्ममाव होना आवश्यक है : और यह ब्रह्ममाव मक्ति से हो होता 
है,दयोंकि भक्ति की ही मायानिवृत्ति में सामर्थय है । "मामेव ये प्रपचन्ते मायामेता तरन्ति ते" जैसे 
मगवद्धावय इसमें प्रमाण हैं । अतः विद्याकृत मौका का वर्ष जन्ममरणयमावज्स मौक्ष है, विद्वमाया- 
'निवृक्षिपमौक्षा नहीं-- रेसा वल्लम का मत है | मौज होने पर विदया-जविदा दौनोँ ही नष्ट हो 
| जाती हैं। माया और अविदा का यह मेद और नियम्यनियामकमाव तथा विद्या का आत्यन्त्तिक- 
| मौक्षा में अस्तामर्ध्य, वल्ठम बौर शंकर के मतों कौ और दर कर देता है । 
इसके पुर्वे कि वल्हम के मायासम्बन्धी सिद्धान्तों की शाछौचना समाप्त की जाय, 
सक और महत््वप्रुण प्रश्न शैष रहता है, और वह प्रश्न है प्रकृति का । अनैक मतों में प्रकृति माया की 
स्थानापन्‍न है ; कहो-कही दोनों समानार्थक भी हैं,जैसे कि रामातुज कैमत में । वल्ठम मी प्रकृति कौ 
अपने सिद्धान्त में समेट ढैने का व्यामौह छोड़ नहीं ज़के हैं: यों उनके मत में प्रकृति का अस्तित्व व्यथ 
सा ही है,आर न मी होता तो भी काम चल जाता । 
'जिस समय पुछषीक्ष,परब्रह्न श्रीकृष्ण 'अग्रेहमेव मविष्यामि" इस इच्छा से 
व्यापृत होते हैं, उस समय 'अक्षार' इस संज्ञा से अमिह्ित होते हैं | यह अत्लार स्वरूप ही समस्त सृष्टि 
| का कारण और आधार है | प्रकृति इस कद रस्वरूप की ही शक्ति है। उन्यत्र भी पुरूष और 
प्रकृति के मेंद से उदार स्वरूप का दैरूप्य कहा गया है | 
वगल्ठममत की प्रकृति साख्य की प्रकृति नहीं है : यहाँ वह विद्या और अविया 
की माति माया का ही रुक प्रकार या कार्य है। तत््वतः माया जर प्रकृति दी मिन्‍न तत्त्व नहीं 
हैं । कही महतु तत्त्व की उत्पत्ति माया से कही जाती है, कहीं प्रकृति से । वस्तुतः स्थितिविशेष 
| के सन्दर्भ में जिस प्रकार श्रीकृष्ण ही अद्ार कहलाते हैं, वैसे ही माया भी उत्वार-सम्बन्ध से प्रकृति 
कहलाती है । वल्लम माया की पुरृषगीत्तम की, अविया की जीव की तथा प्रकृति को अक्षर की 
शक्ति स्वीकार करते हैं । अदार और जीव ब्रह्म के ही स्वरुप हैं, अतः प्रकृति और अधिया को भी 







ल्‍ 


१ »“““« तैन तत्कारयस्था'पि देहाविधमा प्यपसस्यौपमर्द स्वेति जन्ममरणपभावरुप ख्व मौचाते, न तु 
'विश्वमाया निवृक्तिपा मौचा! । तथा व सहेतुकस्थ सकार्यस्य बन्धस्योपमर्दरुूपीई मावी विदाकृत- 
मीचा हति फलति । -- ततठ्दीएनि०0 १।३७ आ०मं० 

२ तन्‍्मायाफररूपैण” कैब निर्विकल्पितम्‌ । 


कर 


वाहु०मनौगौचराती तू द्विवा समयवदु बृहल्‌ 


हम 
४० 


तयौरैक्तरो हर्ष: [समय त््म 


ज्ञार्न ल्वम्यतमी माव! घुष'ण: सौषभिधीयत ।। -«- जीमदूमा५७ ११-/२४|३,४ 
१ वविद्याजीवस्य, प्रकृतिरवा रस्य, माया कृष्णस्थ +- ल०दी9नि७० २। १२७ 





न्‍कि-ेबमम>-फा ५ किननन-क सर कत कट ५१५ >ननैककना--- “सकल "न नक-नल न अमान क कान. 


| “१५७० 

| ब्रह्म की ही शक्तियां स्वीकार किया जाना चाहिए | यदि माया और प्रकृति में असेद न मी स्वीकार 
क्‍ करें तो मी प्रकृति का मायाघीनत्व स्वीकार करना ही होगग । 

| प्रकृति को भी अपने सिद्धान्त में समाविष्ट करने की तथा माया से भिन्‍न मानने 
की प्रैेरणग उन्हें सम्भवतत: थीमदुमगवदुगीता के इस वाक्य से मिढी होगी --'प्रकृतिं स्वामचि७ष्ठाय 
सम्भवाम्यात्ममायया'। इसमें माया और प्रकृति का मिन्‍न जप से कथन 'किया गया है | हस स्थछ पर 
रामातुज का वशल्ठम से मतभेद है । उनके अनुसार प्रकृति जन माया दोनों रक ही के दी नाम हैं । 
प्रकृति की 'विचित्र्गशीक़ता के कारण उसे ही माया कध्य गया है | माया शब्द उन्यत्र भी विचित्र 

| शक्तितयों के सन्दर्म में प्रयुक्त हुआ है; अतः क्शुणात्मिका प्रकृति ही “विचित्रार्यपर्गकरी” छोने के 
कपरण माया कहछाती है | रामातुज के मत मैं यों मी प्रकृति की स्थिति वल्ठम के मत की अपैदाय 


अधिक महत्त्वपुणः है | रामातुजमत में प्रकृति अथवा अचितु तत्त्व ब्रह्म का नित्यतहवर्ती-विशेषण है तथा 


सृष्टि का साकवातत्‌ उपादानकारण है। 

वल्लम ने प्रशुति की घधारणय की कही स्पष्ट नहीं किया है । केवल स्काथ स्थलों 
पर उसका उद्वार की शक्त के रुप में उल्हेशमात्र है । प्रस्थानरत्नाकर में अवश्य इसे जगतू के उपादान 
के रूप में निर्मित एक भगवदुपविशैष कहा गया है तथा जिएणगत्मिका भी बताया गया है । किन्तु स्क 
बात स्मरणीय है कि वल्कम ने कमी भी जगत की प्रकृतिनिर्मित या प्रकृतिजन्य नहा कहा, वे सदैव उसे 
मायाकरणको ही कहते रहे । कुछ ऐेसा प्रतीत हौँता है कि वल्कमम माया की पस्थितिविशैष को ही 
प्रकृति कहते हैं । जेसा' नाममात्र का तथाकथित अन्तर पृक्तषीक्ष और अन्कार में है, वेसत ही माया 

और प्रकृति में है । जिस प्रकार बविद्या और विद्या के मेद जौर माया कार्यत्व का प्रतियादन वल्ठम 

मे 'कियय है, वैसा प्रकृति के सन्दर्भ में नहीं किया ; न ही दोतों कै भेवक तत्वों का उल्ठेख किया है । 
इतना, किन्तु, स्पष्ट है कि यदि प्रकृति माया की ही स्थितिविशेष है,तौ भी वह माया के समकदा 
मही है; दौनों में नियम्यनियामकमाव होगा ही । वल्ठम की दृष्ष्टि में तत्व की सकता डोने पर भी 
उसकी विभिन्‍न स्थितियों या रूपों में नियम्यनियामकमाव मानने में कोई अनुपपत्ति नहीं है। पृरुचषो- 
तम,अदार और जीव के पारस्परिक सम्बन्धों के सन्‍दर्म में यह बात स्पष्ट है। उनका प्रकृति सम्बन्धी 
|सिद्धान्त अत्यन्त अस्पष्ट जीर अपुण है जोर सच पृद्दा जाय तो व्यर्थ भी है। प्रकृति को मानने से 

न ती कोई प्रयौजन सिद्ध होता है, और न ही उन्होंने उसे कोई महत्वप्रुणे मुमिका सौंपी है। दृष्टि 
। 

३ *«..-- करती मायाशब्दी विचित्रार्थरर्गकराभिवायी । प्रकृतेश्च मायाशब्दामि यान विजचित्रार्थरर्ग- 

करत्वादेव >>  । “« त्रीमदुभा० १११ 
२ *मगबवल्ा जगडुपादानत्वैम निर्मित मुख्य मगवद्भुपमित्यथे; -- प्र०२०, पृ० ९८५ 


| - १८० 
के निर्माण में यदि किसी स्रह्मयिका की आवश्यकता थी तौ माया ही पर्याप्त थी । रैसा छता है 
/कि अन्य 'िद्धान्तों में मान्य प्रकृति का अपने 'सिद्धान्त में अन्तर्मांव करने के लिए ही उन्होंने उसे वच्तर 
की शक्ति बना दिया | साख्य की महिमाशालिनी प्रकृति और वाल्ठम मत की निष्प्रम और निर्थक 
सी प्रकृति की कोई तुलना ही नहीं है । 

इस विस्तृत समीक्षाय के पश्चातु,वल्ठम के माया-सम्वन्धी पिद्वान्तों की जौ ज्प- 
रैखा निश्चित होती है, वह संत्नौप में इस प्रकार हो :-- 

माया ब्रह्म की कार्यकरणसामथ्य है। इसके द्वारा ही ब्रत का आविर्माव और 
लिरौमाव सम्पादित होता है और वह विविधनामश्पात्मक विश्व के हुप में बवत्तीणे होता है ।माया 
ब्रह की शक्ति है, तथा ब्रह्मात्मिका होने से उत है । यह माया सृष्ष्टि में करणम्रत है | वल्ह्म के 
अनुसार माया अर अविया झुक नहीं,अपितु 'मिन्‍न हैं । विधा जीर अविधा दौनों माया कार्य| तथा 
माया के अधीन है | विदा और अविधा दोनों“पंचपवर्ग? हैं । अविया के पांच पर्व अध्यासरुूप हैं तथा 
5 के पाच पर्व उसके पांच साधन स्वरुप हैं | अविधा"विषयता" की जनक है, तथा विद्या इस 

अयता की निवक्षिश है | किन्तु विधा कै द्वारा आत्यन्तिक मौत सम्पादित नहों' हो उकता, 

क्यों कि वह विश्वमाया निवृक्तिष है तथा विद्या माया का कार्य होने कै कारण उसका निवर्तन नहीं 
कर सकती; अत: विश केवठ जन्ममरणपभाव रूप मौज्ष होने देने में ही समथ है | या तौ वत्लम ने 
प्रकृति को मी स्वीकार किया है, किन्तु छ उसका स्वरूप बहुत स्पष्ट नहीं है। सावारणतया उसे 
पृष्टि-कारण अक्कर की शक्ति कहा गया है | इस प्रकार प्रकारान्तर से सृष्टि के उपादानत्व ढक में 
प्रकुत्ि का भी समावेश हो जाता है,जी साख्य परम्परा में मान्य प्रकृति के सृष्टि-उपादानत्व के 
सिद्धान्त की धृमिक्त प्रतिच्छाया है| प्रकृति मी ब्रह्म की एक शक्ति है, अतः उसका उपादानत्व यदि 
स्वीकार किया' मी जाय,तो ब्रह्म के माध्यम से ही होगा, स्वतंत्र रूप से नहीं । विदा ,अविधा तथा 
प्रकृति की नियम निया'मिकत ब्रह्म की सर्वमवनसामथुयरूपा माया ही है,जौ ब्रह्म के सर्वोच्च पुछ वक्ष 
स्वरूप की शक्ति है तथा' शक्ति होने कै कारण स्वयं ब्रह्म से नियमित है । 

व॒ल्ठम के मायासम्बन्धी सिद्धातों की इस विस्तृत उमीक्षाय कै पश्चातु उनके 
सिद्धान्त का जी प्रमुख वेशिष्ट्य निर्धारित हीता है, वह है माया का सत्त्व | माया की स्वतंत्र और 
पापेदा स्थितियां तथा माया का स्वरूप मायावाद या शाकरमत के समर्थकों और विरोधियों के बीच 
बढ़ा विवादास्पद विषय रहा है | माया के सत्त्व और अपूत्व का प्रश्न इस विवगद की प्रमुख समस्या 
ही है । 
हस परिच्छेद के प्रारम्म में, तथा' द्रह्म स्व॑ जीव के सनन्‍दर्मा में इस बनत पर वनैकश' 
पे किया गया' है कि 'किस प्रकार बहुत बढ़ी सीमा तक माया के सत्त्व कौर असत्त्व कप निर्णपयक 





। 
| 
| 
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[ब्रक्ष का स्वरुप होता है बोर क्‍यों सविशेषवस्तुवादियाँ के लिये माया को सत स्वीकार करना रुक 
अनिवार्यता है । इन सारी बातों कौ यहाँ फिर से दोहराना पिष्ट-पेघण मात्र होगा । 
| माया को सत्‌ स्वीकार करना न केवछ वल्ठम अपितु उन उमी दाशैनिकों को 
“विशेष ता है जी ब्रत् को सविशैष ,छोकोच्रुणयुकक्‍त तथा उननन्‍त शक्तियां व स्वामी मानते हैं । 
वल्ठम के अनुसार माया ब्रह्म की उपाधि नहीं,अपितु शक्ति है; और शक्ति शक्तिमान कै सम्बन्ध कै 
कारण दोनों में अमेद सिद्ध होता है । यह रक सामान्य सी बात है कि सतु ब्रह्न से जिसका सम्बन्ध 
होगा, वह भी सतु ही होगो । शंकर का विरोध करते समय वल्ठम जौ सबसे बढ़ी अनुपपत्ति प्रदर्शित 
करते हैं, वह 'आश्यातुपपद्ति' है,अर्थात्‌ माया के आव्य की असिद्धि | के सत्‌ ब्रह्म सै जधतु साया का 
सम्बन्ध किसी भी स्थिति में सम्भव नहीं है | ब्रह्म और माया का सम्बन्ध तमी सम्मव होगा, जब 
माया मी सत्‌ हौ । दोनों के सत होने पर ड्रह्म की अद्दययता सण्ठित न हो,इसलिये वल्लम माया के 
'क्त्वान्तर होने का निषव करते हुए उसे ब्रह्मात्मिका स्वीकार करते हैं | इस प्रकार वाल्हम मत में 
माया का सत्त्व ढ्रह् के सत्त्व का प्रतिफलत है । 
साथ ही माया को ब्रह्म की शक्ति मानने के कप्रण वत्लम उसे प्रमात्मिका भी 
अं नहीं कर सके । ज्ञान स्व5प ब्रह्म से अज्ञानस्वरूप माया का सम्बन्ध न डौ सकने के कारण 
फिए वही आज्ष्यानुपपत्ति होगी; किन्तु विश्व में जो म्रम और विपरीतज्ञान दिखाई देता है,उसका 
भी तो कौई कारण होना ही चाहिए । वत्छम कै अनुसार इसका कारण अवधिया' है,माया नहीं । 
ने माया सौर अविया में अन्तर किया है, तथा माया को ब्रह्म की वेचित्रवशीढ शक्ति और 
अविया कौ' प्रमात्मिका स्वीकार क्या है । उनके अनुसार यह अविया मी ब्रह्म की हो शक्ति है। 
ह्स सन्दर्भ में वै श्रीमदुमागवत को उदाहरण स्वरूप उद्धृत करते हैं | यह बविया' म्रम की जनक है,किन्‍्तु 
स्वयं असल्यथ नहीं है | हसे जब प्रमात्मिका' कहा जाता है,तो इसके कार्य अध्यास के सम्बन्ध से ही 
कहा जाता है| अविया की मांति विद्या भी ब्रह्म की ही शजित है | इनमें से कोई मी प्रवाहसिद्ध 
जार स्वतंत्र नही है; समी ब्रह्म की शक्ति होने के कारण उसके अधीन हैं तथा उस्क्री इच्छा से ही 
नियमित और प्रवर्तित हीती हैं | ब्रह्म की इच्छा होने पर अविया जीवां का व्यामौहन करती है, 
आर विदा स्वरुपठछाम कराती है ! जीवों का मौग और सौदा सावदाज्ञा से ही सम्पादित होता 
है | इस प्रवार वल्छम ने ब्रह्म की अप्नतिहत हच्छाशक्ति आर तुप्ना निरकुश स्वातन्क्य की रक्षत की है । 
वल्तम की स्क विशेष प्रवुत्ति है ज्ञान को भक्ति की अपेज्ञत हीन सिद्ध करने की। 
यों यह फ्राचि धौही-बहुत सभी वैष्णव-दाशनिकोँ में है,किन्तु वल्कम में कुछ विशेष है । उनके माया 
सम्बन्धी' सिद्धान्ताँ मैं मो इसकी कक है | जेसा कि पहले कहा जा कुका है, विश अआत्यन्तिक 
भौद्ा का सम्पादन करने में समर्थ नहीं है । विधा से अविबा का क् उपर्द मात्र होता है, सर्वथा' ताश 
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नहीं: झेटी स्थिति में जन्म-मरणगर्मावव्यमौक्ष तो ही जाता है, किन्तु जीवमाव नष्ट नहीं होता । 
'जीवभाव तभी नष्् ही सकता है "भर ब्रह्माव तमी सम्मव है, जब स्म्पणा माया छ ही निवृत्त हो 
जाय आए माया की निवृरत्ति केवल भक्ति के द्वारा ही सम्मत है | विष ती स्वर्य माया वप टार्य है 
| सके दारा माया की निवृत्ति उसम्भ-है । इस प्रकार विश्वमायानिवृद्धित्प स्ार्वक्याल्िक मौदधा मक्ति- 
करणक है, ज्ञानकरणक नहीं । यह सिद्धान्त वल्लम की भक्त कै प्रति उनन्‍य आस्था भग परिचायक 
हे । 





वल्हम के सिद्धान्तों की एक और विशेषता है कि वै अपने स्वरुप में सैश्हिष्ट 
होने की उपेक्त' विश्केषणपत्मक हैं | वत्ठलम प्रायः सक ही तत्व कै रूपों और स्थितियों का 
प्रतिपादन करते है । ये सती समी रूप तथा स्थितियां वास्तविक होती हैं तथा व इनमें नियम्यनियामक - 
माव भी होता है। माया-सिद्धान्त भी इसी प्रकार है। वल्ठम माया तथा विधा ,जविदा और 
प्रकृति में 'नियम्य-नियामक माव स्वीकार करते हैं | विद्या,अविया तथा प्रकृति माया के दारा नियमित 
होती हैं । जहां तक नियमन का प्रश्न है, वहां तक तो ठीक हे, किन्तु वल्छम विधा आर जविया की 
माया का क"र्य सानते हैं, जिसमें कुछ अनुपपत्ियां हैं । 
'जिस प्रतार माया ब्रह की शक्ति है, वेसे ही विद्या ऑर अविया भी हैं। ब्रह्म 
की समी शक््तियाँ सहज हैं । हनमें से कौरई मी शक्ति जन्य नहीं है,क्यौंकि कार्य होने पर अनित्यता 
की वाशका होती है,आऔर ब्रह्म की समस्त शक्तियां नित्य हैं:/किन्तु फिए भी वत्तम इन्हें माया कार्य 
कहते हैं।| इस शंका का' सक सम्भावित उत्तर यह हो सकता है-- माया विद्या,अविया, प्रकृति तथा कक 
की उन्‍्यान्य शक्तियों की सापेक्ष स्थिति मी वही है,जौ पुराण क्म,अवार,अन्तयामी ,जीव आदि 
की है | वल्लम की दृष्ष्टि में ब्रह्म का मुठ रुप पुरुष क्म वोकृष्ण है, तथा उनच्ञार,अनन्‍्तयामी आदि 
विशिष्ट फ्रयोजनोीं की प्ृर्ति के लिए ग्रहण" किये गये ब्रह्म के अवान्तर रूप हैं। सपथ ही इनमें “नियम्य- 
नियामक माव भी है ओर ब्रह्म का मुठ रुप इन ववान्तर अमिव्यक्तियाँ का नियामक है | ठीक यही 
| स्थिति माया की है | माया ब्रह्म की' मुठ शक्ति है तथा समस्त सृष्टिव्यापार में करणभृत है । विदा 
अविधा आदि इस गृह माया की ही अ्वान्तर अमभिव्यक्तियां हैं,जी विशिष्ट कार्य सम्पादित करती हैं 
ये तत््वतः माया से 'भिन्‍न नहीं हैं, जिस प्रेकार ब्रह्म की विभिन्‍न अभिव्यक्तियां ब्रह्म से मिन्‍न नहीं हैं : 
इसी हिये इन्हें माया का कार्य कह दिया गया है तथा ये माया से नियमित है 
क्‍ हनकी माया से जो उल्पन्चि कही' गईं है, वह उत्पत्ति जननाकक्षाणाग नहीं है । 
बह वैसी ही है, जैसी जीव की ब्रह्म ते कही गईं है | जी की उत्पत्ति जननतक्षणय जर्धातु कार्यहवाणप 
नहीं , अपितु प्राकट्य रुद्दाण' है | माया से विधा-अविया का भी जाविमाव या प्राकट्य (सिमफ ना 
चाहिए । इस प्रकार ये माया कार्य होकर मी जन्य नही हैं तथा नित्य हैं | 


। 
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वल्ठम की रक प्रवृति ढ और है कि कमी-क्ी वे अपने सिद्धान्त की सीमा 
इतनी विस्तृत कर देते हैं कि सिद्धान्त का घनत्व या संकेन्द्रीक्रण प्रमाप्त हो जाता है। झेसा 
प्राय: तब होता है, जब वे अन्यान्य मतों में प्रतिपादित आध्यात्मिक सत्य के विभिन्‍न रूपों को 
अपने मत में समाविष्ट करने का प्रयत्न करते हैं | कई बार वे सिद्धान्तविशेष न केवल उनके लिए 
अनुपयौगी सिद्ध होते हैं,अपितु उनके पिद्धान्त में विसंगति मी उत्पन्न करते हैं । प्रकृति का अस्तित्व 
उनके मत में मैसाग ही है। न तो इसका स्वः्प हो ज्पष्ट है और न कीई मह्त्वप्रण प्रयौजन है । 
अन्त मे इतना कहना पर्याप्त है कि वत्ठभ की माया सम्बन्धी घारणा, चिन्तन की उच्च विशिष्ट 
शैली तुर्पराँ अनुश्नति के उस स्तर तथा स्थितिविशेष का प्रतिनिधित्व करती है,जो मबत्यतुप्राणित 
दर्शनों की सामान्य विशैषता' है । 


जला फाथार वाल: अंक! अतीत पाक. काश अऑॉनेका. वजाक हक. क्री 
भाओा अधाक साथ आफ खाक संडीधो 2 आमह काका पमाम>. अमर अधड आधा अधाना आकके प्रा अं आये! आज काधक वाक 


अदरक: आ॥ा0 काक़ाओ' धाकता आाधान अछाक कगावन वमोश आधे सभाहक अमन 


पंचम परिच्छेद 


विशुद्धाद्वेत दर्शन में जीव का स्वरूप 
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। 
8 ध्वर और जीव रेसे दो धुव हैं, जिन्हें पासहाकर स्कात्म करने में;दौनों 
| के बीच का सारा अन्तर निश्शेष करने में ही आध्यात्मिक विचारणय की चरम परिणति छीोतो 
| है | परस्पर अत्यन्त भिन्‍न प्रतीत होने पर मा इनके बीच स्क अटूट सम्बन्ध है, स्कात्मता है और 
। स्कात्मता के इस सिद्धान्त के उन्‍्वैषण में ही दाशनिक उनुशीठन की कतार्थता है । 
ल्‍ यह सम्बन्ध या यह स्कात्मता किलर उप को ६, यहो बात विभिन्‍न दप- 
। शैनिक सिद्धान्तों के रूपाकार और उनकी पारस्परिक मिन्‍नता की नियामिका है | विभिन्‍न आचा- 
क्‍ याँ द्वारा प्रत्तियादित जोव के स्वरुप में आधारभुत उमानताएं छोने पर भी कुछ मालिक अन्तर हैं, 
| जिनसे उनके 'सिद्धान्तों का स्वरुप निर्मित आर नियमित होता है। पिछठे परिच्छेदोँ में आचार्य वल्छम 
' के द्वारा प्रतिपादित ब्रह्म और माया के स्वत्प की 'विवैचना के पश्चात,इस परिच्केद में उनके जीव- 
सम्बन्धी सिद्धान्तों का अनुशीलन प्रस्तुत किया जा एहा है। 
आचार्य वल्ठम के जनुसार स्व्मात्र तत्त्व ब्रह्न ही है; जौर सृष्टि में जो कुछ 
भी है, वह उसका ही रुपान्तर है । जीव भी ब्रह्मत्मक है | ब्रह्म ही इच्छा होने पर मौक्‍ता जीव- 
रुप से अवतीणे होता है । जींव ब्रह्म का सच्चित्पुधान रुप है | प्रथम दृष्ष्टि में ब्रह्म की इच्छा से, ब्रह्म 
से ही जीवीं का प्राकटय हुआ ।इन जीवाँ की उत्पत्ति द्रतः से उसी प्रकार हुईं है,जिस प्रकार अग्नि 
से स्फुछिगों की होती है, इरी लिये ये ब्रह्म के अंश कहे जाते हैं । ब्रह्म अपने आनन्द-अंश को सलिरी'छित 
कर सच्चित्प्रधान जीव हप से अवतीण होता है, अतः आनन्द का अमाब होने से जीव" निराकारं 
कहलाता है | 
जीव ब्रह्म का स्वरूप है, अतः वह ब्रह्म की ही माति सत्य और नित्य है । 
| बल्छभ जीव की ब्रह्म का कार्य स्वीकार नहीं करते;कार्य स्वीकार करने पर तो वह मी अन्य जन्य वस्तु- 
ऑँ की मांति अनित्य ही जायेगा । जीव जन्य नहीं है; वत्छूम जीव की उत्पद्ि स्वीकार नहीं करते। 
ब्रह्म से उसकी उल्पचि नहीं ,अपितु प्राकटय होता है । 
धप्ञमाष्य मैं वल्छम तीन प्रकार की उत्पक्तियों का निर्देश करते हैं-- 
*“उनित्ये जनन॑ नित्ये परिच्छिन्ने समागमः 
ल्‍ 'नित्यापरिच्छिन्नतनां प्राक्ट्य चेति सा किया | 
। 


| १ * सहिच्छामाकतस्तस्माइब्रहपुताशवितना: । 
| पष्ट्यादो भिर्गता! सर्वे निराकारास्तदिच्छया | 
विलय छिंगा' इबपरनैस्तु >>०«०>7««०«ौ->«>०«>«“««.. ते०दी०नि० १॥३२ 


२ अज्रामा० २१।६ 


"सकी |कक आभाद अजार सका जमके गला! आककक मुकेश आापोर मेक आय: रोक सेंके॥, शकाल समा निकाय चमक सम 
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-१६३- 
अनित्य पदार्थों में'जनम्र) उत्पत्ति शब्दवाच्य है ४ नित्य किन्तु परिच्छिन्न पदार्थों के सनन्‍्दर्म में उत्पत्ति 
का अर्थ आविर्भाव है; तथा नित्य और अपरिच्छिन्न, जैसे ब्रहय, के विजय में उत्पत्ति का तात्पर्य 
; इच्छाप्राकट्य हैं। जीव नित्य तौ है,किन्तु आनन्द का तिसतेमाव होने के कारण परिच्छिन्न है,अत: 
उसके सन्दर्भ में उत्पत्चि का अर्थ आविमाँव ही ठैना चाहिये | जननलक्षाणय उत्पत्ि जीव की कहीं भी 
नही कही गई है | 


जज. जया अकजकमन जमा आन नह 


उत्पच्चि वज्तुत: उसकी ही होती है, जो नामःपविशैषणें से युक्त होता है। 

जीव के मगवदंश होने के कारण उस्तदा स्वमावतः हो नामरुप के जाथ कोई सम्बन्ध नहीं हैं ; | व्युच्च- 
रण न्याय से उसकी जौ उत्प्क्ति कही गई है, उसे उफा ज्रल्ता नही समकना चाहिए ,क्योंकि जीव 
का नामज्य से कोई सम्बन्ध नहीं होता । वेदान्तसुत्र २३।१५ पर माष्य करते हुए भी वल्कम यही 
सिद्ध करते हैं । तैचिरीय में आकाशादि से प्रारम्म कर उन्‍्नजादि प्यन्त उमसस्‍्त कपर्ययात की उत्पत्ति 
कही गई हैं। अन्ममय,प्राणमय कोशों की उत्पत्ति भी सह्जगम्य ही है,कर्यांकि इनके घटकावयवाँ की 
उत्पत्ति कही गई है । आनन्वमय तो परमात्मा ही है, अतः उसकी उत्पक्ति क्य प्रश्न हो नहीं उठता। 
मध्य में जी दी मनौमय और 'विज्ञानमयकौश ववशिष्ट रहते हैं, उनकी उत्पत्ति-अनुत्पाल का भी कौई 
प्रश्न नहीं है । वल्कम इन दोनों की उत्पत्ति स्वीकार नहीं करते | नामरुपविशैष से युक्त वी ही 
उत्पत्ति होती है, इन दोनों की नई । इस “विज्ञानमर्यों को तैदिरीय में जीव स्वीकार किया गया 
है,तथा' छान्‍्दीग्य में इस जीव को आत्मपद से सम्बोधित किया गया है,अतः विज्ञानमय की उर्त्पात्ि 
'सिद्ध नहीं होती । तेत्रिरीय तथा दान्दीग्य दोनों ही में विज्ञाननय या जीव कै सन्‍्दम में मुतविका- 
एरात्मक मन,प्राण वषणी , इन्ड्रियादि का कौई कथन नहीं कया गया है,जत जीव का नामरुप- 
विशेष से सम्बन्ध सिद्ध नही हीता । 
संसार मैं जीव का भृतविकारात्मक शरीरेन्द्रियाँ से जी' सम्बन्ध देखने में आता 

है, उससे प्रम मैं नहीं पहना चाहिए । वैहैन्ड्रियादि से जीव का सम्बन्ध रूज या स्वामाविक नहीं 

अपितु आविषक है | माँतिक नपमरूप से जीव का जी संथौग है, वह अविया स्रम्बन्ध का ही फल है। 

अपने मौलिक रुप में ब्रह्मस्वरुप होने सै वस्तुतः जीव का भौतिक नामरुप विशेष से कोई सम्बन्ध नहीं 
' है,इसलिये उसकी उल्पत्ति स्वीकार करना प्मपुणे और असंगत है । 


१ तस्यथ जीवस्य त्वशत्वेनिव ने नामरुपसम्बन्ध! -- जशामा० २।३।१ 
| २ “विस्फु लिंगवदुच्चरणे नौत्पत्ि! ।नामस्यसम्बन्धामावात्‌ --अछामा०२। ३। १७ 
३ १«“«« अतस्तयीरुत्पतचिर्वक्तव्यैति चेन्‍्न । धविशैषणतु । नामस्यविशेषवतामेवीत्पत्चिरुच्यते, न 
त्वमया! । विज्ञानमयस्य जीवत्थातृ, मनौमयस्य च वेदत्वातु । क्तौं प्तमाीं तिक प्रवेशमावान्ल 


तयी हत्पत्तििक्तव्या' | 
>न्यछशामा० २।३। १४ 
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“१६४० 

जीव की उत्पत्वि इसलिये मी सम्भव नहीं है,क्यौंकि वह "आत्मा" है, और 
आत्मा की उत्पत्ति कही नहीं छुनी गईं | "देवदन्यो जात:"; “विष्णमित्रो जात: "इत्यादि से देह 
की ही उत्पत्ति कही जाती है; वेहोत्पच्चि से पृथए जीव की उत्पत्ति कह नहों। कही गई।ह 

जन्म-मरणपर्म शरीर के हैं, और जीव के शरीरसम्बन्ध के कारण ब्नका 
जीव में व्यपदेश होता है,पत: जीव की उत्पतच्चि और विनाश माक्तप्रयौग' हैं । जीव शरीराभिसानी 
हे,अत: शरीरघर्मा का जीव में उपचारष्प से कथन किया जाता है | इस दृष्टि से डी जीव की उत्पत्ति 
कही जाती है, वस्तुतः होती नहीं । मगवदश होने के कारण जब स्दग्पत: विश्िनिधषेध तय विषय 
नहीं ह,तथापि वेहानुकूल शगन्तुक विधिनिषेघ उसे स्वीक्गर करने छोते हैं ! 5ज्तुम के अनुर्यर जी देह 
सम्बन्धी है, वी जीव है। वैह के अमाव में तो कोई भी पुरुणार्थ सिद्ध नहीं हो]कतग । यह देह 
स्वय आत्मज्य नहीं है,अपितु आत्मा का आवरण मात्र है। जिम्त प्रमार घट शानतश का परिच्छेदव 
है, ए्ी प्रकार शरीर तशाल्मा का परिच्छैदक है | इस शरीर के सम्बन्ध से ही। जीव का सुसदु 'समोंग 
होता है | 
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जीव की नित्यता तथा अनुत्पत्ति के विषय में वल्हम, शंकर तथा वैष्णव 
| आाचार्याँ का सेकमत्य है । शंकर, मास्कर,रामातुन तथा वत्हम श्रमी जीव कौ नित्य स्वीकार करते हैं | 
; जीव वी इस नित्यता से श्कविज्ञान से स्वीविज्ञान की प्रतिज्ञा में मी कोई बाघा नहों पहुंचती ,वयों कि 
जीव ऑए ब्रह्म में कौई तास्विक अन्तर नहीं है,केवल न्‍्याताधिकय है| शंकर तो वास्तदिक अर्थ में 
न्यीनाधिक्य भी स्वीकार नहीं करते हैं ।यहा रामातुज के विषय में दी शब्द कहना जावश्यक है | 
ययपि वल्लम आर रामात्रुज का पिद्वान्त्त एक ही है, तथापि रामाजुज जीद 
| को शब्दतः कार्य कहते हैं जए वल्कम नहीं कहते । रामातुज के अनुसार द्रव्य की अवस्थान्तरापर्ि 
कार्यत्त है । हस दृष्ष्टि से जीव भी ब्रह् की सबस्थान्तरामच्ति होने के कारण ब्रह्म का दाय है; किन्तु 


१ -“-“-- न हि आत्मन उत्पत्ति! श्रुयतै । देवदत्तों जाता, विष्णामित्री जात हति देहोत्पत्नित | 
न तु तदव्यत्तिरेकेण पृथ्यू जीवीत्पत्ति! कुयत्ते --- । अणछमा०२।३। १७ 
| २? (क) चराज़ाव्यपाश्रस्तु स्थात तदुव्यपवैशी माक्तस्तदूमावभावित्वात्‌' -- वे०सु०२। ३। १६ 
““- शेरीरस्य जन्ममरणघर्मवत्वैन जीवव्यपदेशी भाकतों लाक्षाणिकः कृत: तदमावमावित्वातु । 


शरीरस्य अन्चयव्यतिरैकाम्यामैव जीवस्य तद्मावित्वम॒ | देह घम्मा जीवस्य माक्त: ,तल्सम्बन्चे- 
विीत्पत्निव्यपदेंश हति सिद्धमू -» अशमा० २।३।१६ 
(ख) अ्नुज्ञापरिहारों विधिनिषे्ो जीवस्य वैहसम्बन्धाद, यौ देहों यदा गृहीतस्तत्कती -- 


“जल्अछा मा०0 २।३। ४८ 
| १ यौ दैेह्वान्‌ स जीव इति छोक्वेवप्रसिदुया वेशसम्बन्धी जीच इति निश्चीयते |---अशरीर वावसंले 


ने प्रिया फ्रिये स्पृशत इति देहामावे न को5पि पुकरूबार्थ: चिद्यति । बर्य हि देहो नात्मा, 
'किल्त्वात्मसन आवरणरूप: । तल्सम्बन्धेनेव तस्य प्रुसदु'ख़जननात «- 
“> भुबो० २।७।४६ 





हि ७ उन पायाजकक्क्ड 
७७७ >> अब उतमनन- अधककनन 3 हनन "अमन ५>५े रमन ५३,७५५; ०-२५००एएफा»७५8४ ४ न ००० ७-प-+2३०७७३०७ ०० सा १०३५५...३०४/५५५०५५५५६॥३काना३ 2०७०७ (0४५०७ ३ ७-०४७०-००२० नर इ्वामक३ ५५४4५ ५१७७५ क७> 3२५०0 सलमान जप पाना भाभा१ कक मगर भ ७ +३4३०७ ॥फाइ+4५०७ (७५५०५ नम २७०३नका ० धवन १+रमपेका रवधप४धान नभकनन कान भा ननाक 44 मेनकक्‍७ ७ -+- 


(अनिल किकनन कैनिशान व कलाानन लग. शक 223 ++)००-मउआक७ ये ७ पमामी3७नप-८न»- अपन -+-- आलम मनन» >कन नमी 3० ५++ननक नव आन उन -कबननक-लपफनब के, घक> 3-८ जम कान उ०॥र कपास [8 वाट आफ पा आन कम धक न« पान क ने +२७ “नरक +-.मक ० पक “पक कलनन पान व ० के -नानकाओ-- अल पान पक कप लक ट सनत+++......कककलपरापराकब बात 3 अजय फ पाक्‍ान्‍क कल पिन डहए. ऑकिलन 


“६६ ४ू- 
इससे जीव की उत्प्ति वियदादि की मांति नहों सर कनी चाहिये, क्योंकि दोनों में अन्तर है । 
वियदादि का जैसा अन्यथामाव होता है, वैसा अन्यथामाव जोव का नहीं होता है । जीव का 
अन्यथामाव ज्ञानसंकोचविवासलत्नणः है,जब कि जढ वियवादि मैं स्वल्पतः 'विव्गरापत्ति होतो है । 
रामातुज कै मत में इस स्वत्पान्यथामावल्क्षाणाव उत्पाद व्यू ही जीव में निषोघ है | जाव की ब्रह 
का अवस्थान्तर तो वल्कम क् भी स्वीकार करते हैं, परन्तु उसे "कार्य' संत्ता सै सम्बोधित नहीं करते । 
वत्छम की मांति भास्कर योर रामातुज भी जन्म-मरण,विधि-निजबघ जादि 
वर्मा को जीव में शरीरसम्बन्ध के कारण व्यपदिष्ट मानते हें । ये जीव के पहजधर्म नहं। हैं | 
इसके यु कि जीव के स्वरूप की विवैचना प्रारम्भ की जाये, यह जानना 
अत्यन्त आवश्यक है कि जीवमाव सत्य और वास्तविक है | शंकर जीव माव कौ जौपाधिक और 
असत्य मातते हैं; और मास्कर सत्य किन्तु औषाधिक : रामातुज और वल्ठम इसके विपरीत जीवमाव 
की ने असत्य मानते हैं, और न ही ऑपाधिक । जीव क्रह्म की ही सस्‍्क अभिव्यवितविशेष' है, जत 
उतना ही सत्य है जितना कि ब्रह्म स्वयं है । वल्लम ब्रह्व की कोई उपाधि स्वीकार नहीं करते हैं | 
'नित्यथुद्धबुद्ययुक्तस्वमाव ब्रह्म के स्वरूप में किसी उपाधि के लिए अवकाश नहीं है | वह जब विश्वरूप से 
अपनी लीला का विस्तार करता है, तब अपनी सर्वम्बननसामर्थय से स्वयं ही जीव रुप से अवतीण होता 
है । इस आविभाव में उपाधिसम्बन्ध का ढैश मी नहीं है | इस प्रकार जीवमाव ऑपा'घिक नहीं अपितु 
' सहज या स्वाभाविक है । ब्रह्म ही इस जागतिक प्र॒प॑व में मोक्‍्ता जीवरूप से आविर्मत होता है; जीव 
| ब्रह्म की सके अवस्थाविशैषः है; अत: जीव मिधुया या मायिक नहीं है,अपितु उतना ही वास्तविक है 
| जितना स्वयं ब्रह्म | 


है 


जीव के नित्य आर सत्य होने पर भी बअद्वितीयउ्धुति का विरोध नहीं हौता, 
क्योंकि जीव-ब्रह-विमाग धनादि नहीं है। जीवभाव को ह भी अनादि स्वीकार करतेने पर ब्रह्म के 


१ का्यत्वँ हि नामैकस्य द्रव्यस्यावस्थान्तरापचि:, तज्णीवस्याप्यस्त्येव । ह्यास्तु विशेष:, विय- 
दगवेरवैत्तनस्थ यादृशी5 न्‍्यथामावी न तादुशी जीवस्य,ज्ञानसंकौचविकासलक्षणरें जीवस्यान्यथामाव: 
'पवियदादेस्तु स्वरूपान्यथामावछ्य्ण ! । सैय स्वरुपान्यथामावठुक्ष णोोत्पक्तिजींवे प्रतिषिष्यते |" 

--नीन्‍्प्रदल्ला० २।३। १८ 
रेछ) यी' यमुत्यत्तिप्ल्यव्यपदैशों छोकिक:, स माक्त: गौँण इत्यथ! "--मा०मा०२।३। १६ 
(रब सर्वषय द्रह्माशत्वशत्वादिनेकस्पत्वे सत्यपि द्राह्णणचा त्रिथवेस्यशुद्रा दिरूपशुच्यशुच्षिसम्बन्धनिबन्धनावनु- 
ज्ञापरिहार्रो उपपयेते -- त्रीमपरदंमा० २।३।४७ 

(गण) परमात्मना चेदमिन्नों जीव :, कस्यानुज्ञापरिहारों स्थाताम्‌ ? ---अत्रीच्यते स्थातामनुज्ञापरिहारों 

अशस्य दैहसम्बन्धमफिकृत्थ -- मा०मा० २।३।४८ कर 

३ »«- न तु के ते बीषग: तन्नाह जात्मकल्पितानामिति आात्मनव ऋप्लिपतन: | मगवतो&वस्थाविशे- 
जे जीव: , प्रॉकृतमीगार्थ तामवस्था सम्पादितवानित्यवथे: 

“- तीमदूमा० सुबोौ०१।६।४२ 


भ्ह 
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५ इस प्रमाणमाव को और अधिक प्पष्ट करते हुए माष्यप्रमाशकार लिखते हैं 
क्रक यदि जं।वन्नल विभाग को बुद्धिकृत मानें ती वह किसकी बुद्धि होगी ? जोब कफ, ब्र७ की, या 
स्वयं बुद्धि की ही ? जीवबुद्धिकृत इतछिये नहा हो जूता,दयोकि जीव को तो उम्तो ए्थिति ही नहों 
है । ब्रह्छुद्धिकित विभाग मानने पर पक तो विमाग का उनादित्व समाप्त हो जाता है, दुसरे बुद्धि 
की पता होने रो अद्वितीयत्व का भी विरोध होता है। स्वयं बुद्धिकृत हो नहों / ब्यौंकि बुद्धि जढ 


कि. 


आर अवैतन है | 








इस प्रकार जावमाव न तो बुद्धि आदि उपाधिकुत है औौर न ही उप्कात 
अनादित्व है। उपनिषद्‌ में व्युच्चरण' ६ति के माध्यम से उसके स्ादित्व का ही प्रतिपादन किया 
| गया है, अत! जीवमाव की ज्ादि ही जोकार करता चाहिए | 
ब्रह्म की यृष्टीच्छा होने पर ब्रहः से ही जीवनें का प्राकट्य होता है | मुण्ड- 
क्ौपनिषदृ में एक ठुति आई हे-- 
*तदेतत्सत्यं यथा सुवीप्तात्पावकादिस्फु लिंगा: 
सह्यशः प्रमवन्‍्ते सब्पा! । 
तथा5 क्ष रादिविविधा: सीम्यभावा:, 
प्रजायन्त तन्न चेबापि यान्ति ।। ( मुण्हक्० २।४। १) 
।'जिसप्रकार सुदीप्त ऑग्नि से, अग्ग्नि के ही स्वरूपवाले विस्फु लिंग सहस़्रशः उत्पन्न होते हैं, वैसे ही 
इस अक्षर से 'द्विविध( जीवजठात्मक) सृष्टि उत्पन्न होती हे,और उसमें ही विहीन होती हैं । 
यह व्युन्बरणल्षुति ही वल्ठम कैमत में जीव के स्वरूपसम्बन्धी सिद्धात्तों का आधार है। इस ब्ुति 
के आधार पर वल्ठम जीव और ब्रह्म के मध्य अशाशीमाव स्वीकार करते हैं । जीव अंश है बार ब्रह्म 
अंशी है,उसी प्रकार, जिस प्रकार अग्निस्फु लिंग वंश और अग्नि उंशी है। जैसे अग्निस्फु लिंग अग्ग्नि 
के गुणरें सै युक्त और अग्निस्वरूप छीता है, वैसे ही जीव मी ब्रह्म के गुणों से युक्त और ब्रह्मस्वरूप 
होता है | स्फुलिंग तत्त्वतः अग्नि से अभिन्‍न होता है; जीव मी तत्वत: ब्रह्म से बमिन्‍न है ; जौ 
अन्तर है वह अभिव्यक्तित या रुपाकार का ही है। इसके अतिरिक्त स्फुलिंग अग्नि से अल्प और 


चिदिक ा॥ भ्का चमक! प्रकक प्रदाकक कक: बा? 


६ “नम बानादिएयं जीवब्र्मविमागों बुक्कित!, प्रमाणयमावात्‌ । सदेव सौ म्येदमगरप55सी वेकमेवा द्वितीय- 
पमित्ि अ्तिविरोधश्च «« अएछएमा० २।२ हम 
-““-किच, बुद्धित .हलति कस्य बुद्धित: । जीवस्य,ब्रह्मणती वा स्वस्थेव वा । तत्र न तावदबाब: । 
जीवस्यैवामावात्‌ । दितीये तु बुद्धिकुतत्वाद गतमना दित्वमु । तवानी' बुद्धिसत्वपषद्वितीयक्षतिविरो- 
| वश्च | तुतीयेल्वसम्भव एवं | तस्या जहत्वातु | “- भमा०प्र०२। ३। ८ 
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न्यून होता है; जीव मी ब्रह्म की अपेक्षाय अल्पसामर्धयशारी और हीन है | जोव थौर स्फुलिंग की 
इन समान विशेषताओं के आधार पर ही जीव और ब्रह्म के मध्य अंशाशोभाव के सन्दर्भ में अग्नि- 
स्फुक्िंग ओर बन का दृष्टान्त दिया जाता है| अंशांशिमाव कै स्वऱ्॒प की विस्तृत पर्यालोचना; 
शंकर , मास्कर, रामातुज तथा वत्हम के द्वारा स्वीकृत बंशाशिमाव की तुलना; इसी पन्‍्दर्म में प्रति- 
बिम्बबगद जादि का सण्डनई तथा वाल्लममत में अंशाशिसम्बन्ध के महत्व का आकलन इसी परिच्छेद 
में आगे विस्ताएपुरवक किया जायेगा । यहाँ उसके स्वए्प का संदिप्त परिचय मात्र दिया गया है । 
जोव ब्रह्म का वंश है, परन्तु निवयव आर निरश ब्रहम कै अंश केसे हो सकते 
हैं? इसके उत्तर में वल्लम कहते हैं पकि द्र& का बंशत्व या निरशत्व छौकसिद्ध नहों। है, वह तो वेदैकग म्य 
है;अत: उति जैसा कथन करती है, उसका उल्हंघन न करते हुए ही युक्‍्ति दैनी चाहिए । छत गुक्ति 
का स्वष््य है-- 'विस्फुलिंगा उवास्नैर्शि जहजीवगा विनिर्गता: । 

स्वतः घाणियावान्तातु उवतों क्िशिरोगुसात ।।* 
जिस प्रकार छुति के आधार पर ब्रह्म में ठौकविफुद्ध "सर्वतः पाणिपादत्व" को स्वीकार किया जा 
सकता है, उसी प्रकार झ्ति के आग्रह से निरश ब्रह्म में साशत्व मी स्वीकार किया जा सकता है। ब्राद 
का विरद्रुवर्माश्यत्व इसमें युक्ति है | छ्रुतिमुठक युक्तित के आधार पर विज्ुद्धादेतमत में अंशपद्ञा ही 
समादृत है | 





| 


।| 
| ॥ 
| 
| 
| 


जीव ब्व ब्रह्म का उंश है-- इससे इतना तो सिद्ध होता है कि ब्रह्म जीव का 
आत्मम्नत है,किन्तु दोनों में परस्पर बुक वैशिष्ट्य या अन्तर भी होना आवश्यक है नहीं तो जीव का 
अस्तित्व और उंशत्व ही उपपन्न नहीं होगा; अत; ब्रह्म जीव में अपमे आनन्दाश का तिरौमाव कर 
देता है | जीव ब्रह्म का सच्चित्प्धानरुप है, आँए जह कैब सत्प्रधान । आनन्दाश का तिरोमाव होने 
के कारण” ही जीव आर जह "निराकारं कहलाते हैं। इस "“निराकारत्व" पर आगे विचार किया 


(ह न हि ब्रह्म निएश साशमिति वा क्वचित्छोके सिद्धम्‌ । वेदेक समधिगस्यत्वात्‌ । सा व (तियंथौप- 
पवते तथा तबनुल्लंधनेन वेदार्थ ज्ञानार्थ झुक्त्तिवक्तव्या -- अशमा०२।३।४३ 
२ द्ष्टव्य : अछा मा०२।३।४३ तथा मा०प्र० 
३. सच्चिदानन्दरुपेञ पुर्वयोरन्‍्यहीनता । 
अतसरव निराकारों पर्रावाननन्‍्दलोपत: । 
जही' जीवीहत्तरा त्मेति व्यव्टारास्त्रिधा मत: ॥॥* 
“« ते०दी०नि० १।३५४ 





ना अत» 
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जयैगत । 


जीवस्वज्प में आनन्दाश का तिसीमाव अत्यन्त महछतत्वपृण है । बस आनन्द 
के तिरोमाव से ही जीवभाव होता है | इसी कारण जोच कामनाओं से संयुक्त हो जाता है,क्योंकि 
| आनन्वाश ही निष्कामत्व में प्रयोजक है। "रनन्‍्दाश के तिरीहित होने पर देश्वर्य 8 ये, य३, शी , 
ज्ञान तथा वैराग्य इन छः देवी गुणों का भो तिरौमाव हो जाता है। धानन्द तथा इन दैवी गुणा 
के तिरौमाव में भावदिच्छा ही नियामिका है| "परामिध्याना३ तिरोहित॑ ततौ ह्यज्य बन्धविपर्यया) 
वे०पू०३।२।५) पर माष्ष्य करते हुए वल्छम इस हेतु का उल्हेस करते हैं । ब्र की एव्य तथा जं 
जो भोगैच्छा ढे,उस भगवदिच्छा से हो जीव के मगवद्धमी का तिरीभाव होता है ! 


[वरउबंधा। 
| 
रेश्वर्य के अमाव में जीव में दीनत्व और पराधीनत्व 7 जाते हैं: वीर्य के 


अमाव में वह समस्त दु'खों का विषय बनता है ; यश के ततिरीमाव से वह सब प्रकार मैं हीन हो जाता 
है तथा त्री के तिरेभाव से जन्मादि के आवस्त में पह जाता है| ज्ञान कै तिरौहित होने के कारण 
देहा[दि में अहंबुद्धि तथा' समस्त वस्तुओं का विपरीतज्ञान होता है ऑँर वेंशाग्य के जमाव मैं जब॒चविण- 
यों में लिप्त और आसक्त ही जाता है। आनन्द तो पहिले ही तिरोमृत हो गया था, जिसके अमाव 
में जीवमाव होता है । इन जहुगुणों के तिरौमाव से ही जीव के बन्ध मौचा होते हैं,ज्वमावतः नहीं । 
इनके तिरीमाव से ही ब्रह्म और जीव का लीलासम्बन्धी समस्त भौग सम्पन्न होता है। रेश्वर्यादि का 
सदमभाव बने रहने पर वैचिश्रय के अमाव में ढछीला' ही उपपन्न नहीं होगो । 
आनन्द का तिरौमाव होने पर भी आत्मा ब में जौ प़्रियत्व की अनुम्नति 
होती है,उसमें कोई अनुपपत्ति नहीं है,क्योँ कि प्रियत्वमान तो आनन्द की ऱतामात्र सै ही सम्स्त है | 
जीव में आनन्द का तिरोभाव मे ही हो, अभाव तौ नहीं ही होता । 
ब्रह्म के स्वरूप पर विचार करते हुए हम देख चुके हैं कि ब्रह्म के स्वरुपमृत धर्माँ 
में आनन्द का विशैष' महत्व है, ओर इसकी बहुविध म्रुमिकारं हैं। आनन्दाश का सबसे बहा गुण है 


अब माफ काल नशकेः आक. अम्यक बाक जय. कक कफ भाग 


'ह “-“- आनन्दाशस्तु फुमेव तिरोहितोी, येन जीवमाव! । अत स्व काममय: | अकाम-्पत्वादानन्दस्य 
“->अएामा०३।२। ४ 
२ अस्थ जावस्येश्वयादि तिरोछहितम्‌ । तत्र हेतु: परामिध्यानात्‌ । परस्य कावटीडमितो ध्यान स्व- 


स्वैतस्थ च सर्वेतोी मौगैच्छा, तस्मादीश्वरेच्छया जीवस्य मगवद्धमतिरोमाव: ।*जशमा०३।२। ४६ 

३ #) रेश्वर्यतिरोमावाहदीनत्वं पराघीनत्वं; वीरय॑तिरोमावातु सर्वदु :ससहनं; यशस्तिरोमावपत्‌ सर्वहीनत्व, 
शी तिरीमाव"ज्णजन्मादिपरवापद्दिष यत्व; ज्ञानतिरोमावादैद्ा डिष्वहंबुद्धि' सर्वविषरीतज्ञा्नं चापस्मार- 
सहितस्येव! वेराग्यतिरोमावाद्विषयाश्वक्ति: | 


ग वावक मो 2. ३।२।५ 
(ख) --- ने ब प्रियत्वभान डस्यता तस्यानन्द्रसत्तामात्राद प्युपपधते । ज्ञानसच्ामात्रैेण 
मातीति मानवत्‌ । -- त०बी०नि० ३३४ जा०म० 








“६६६० 

सलाना 'विकृद्धपर्मा श्यत्व । जीव में आनन्द का तिरोमाव होने सै विकूद्धपर्मायत्व का मी असाव है | जब 
. जीव का ब्रह्ममाव हीता है, जोर आनन्दाश आविर्येत होता है, तो पुत्र: विरूद्धवर्मा-यत्व प्रकट हो 
जाता है| विहृद्धधर्मात्य न होने के कारण ही जीव ब्रह्ून को मांति *सर्वम्वनसामर्थी' तथा *अनन्त 
शक्तिमान्‌_ नहीं है । 


अप उप. टमजरथ डिफलक-मकत जज. >> 


आनन्द के अमाव में जढह और जीव कौ "निराकारों कहा गया है। यह 
'निराकारत्व क्या है, इस बात पर विचार करना जावश्यक है ।निराकार का उर्ध यहाँ ज़्कारहीनता 
करता उचित नहीं है,क्यौंकि यह और जीव दोनों ही याकाखात उप सै प्रत्यक्ष होते हैँ ; अतः जोव 
के पदा में निराकार का अर्थ "बानन्दाकारता' अर्थात्‌ "धानन्दमयता" का अमाव हा ठैना चाहिए | 
'विश्ुुद्धाइतमत में आनन्द को "शाकारसमर्पक कहा गया है | वल्ठम उर्चन्न 
ब्रह्म कौ आनन्दाकार कहते हैं | आनन्द ब्रह्म में पपस्थानोय है । ब्रद की आनन्दाकाजरता का अर्थ है 
कि उनका विश्रह मौलिक या प्राकृत नहीं है, अपितु विशुद्ध आनन्दमय तथा जवे ज्वः्प से अमिन्‍्न है। 
| इसके विपरीत जीव की शरीरेन्द्रियां आनन्दमय न होकर प्राकृत बोर भौतिक हैं तथा जीव के स्वरूप से 
'मिन्‍न है। जआाननद के अमाव में जआानन्दाकारता न रहने से ही सम्भवतः जीव कौ "निराकारों कहा 
गया है | उन्यत्र सक स्थहु पर वत्कम जीव के निराकार होने का जर्थ मगवान्‌ कै चतुर्मृगादि मा से 
रहित होता करते हैं । बात घृमफिस्कर वही जाती है। चतुर्मुंनादित्वर्प अप्राकृत और आनन्दमय हैं, 
हनका अमाव प्रकारात्तर से आनन्दमयता या आनन्दाकारता का ही अमाव चौतित करता है | अत! 
जीव के पद्षा में निराकार का अथे, जानन्दमय भगवदाकार से रहित होना ही है । 
जीव ब्रह्म का चिदशप्रधानरुप है | जीव के चिदृपत्व पर वल्कम ने कोई विशेष 
चर्चा नहीं की है । किन्तु इतना तौ' स्पष्ट है कि वे चेतन्य की "स्वयंज्यौतिष्ट्व" श्वुत्ति के आधार पर 
जीव का स्वरूप तथा गुणगद्वा्लोकवत्‌' के जआाकुधार पर जीव का गुण स्वीकार करते हैं । "ज्ञोडतख' 
| मृत्र का माष्य करते हुए वत्छम 'ठिखते हैं --*शश्चेतन्यस्वरूप: । कत्त स्व #तिम्यी विज्ञानमय इत्याडिम्य: 
"ज्ञ:" अर्थात जीव को चेतन्यस्वरूप कहा गया है। माष्यप्रकाशकार के अनुसार जीव की चेतन्यस्वरूप कहना 


>-२७/७००७ पान का कारन अल. कनत-क की मजक-+फ+त--कमनयक- “मन मन ++०->+न 


१ आनन्दी ब्रह्मादे आकारसमपक! -- त०दी०नि० १॥४७ पर प्रकाश 
| २ आनन्द स्व ब्रह्मणि रुपस्थानीय: -+ त०वी०नि० १॥७४ पर "प्रकाश 
(क) आनन्दमाकऋ्रारपादमुस्तोदरादि: 
|... (स) “आनन्दरुपममृत् सद्दिमाति' 
३. --+>>अतख निराकारशाविति || मगवदाकारश्वनुमुजत्वा दिराका रशब्देनो च्यते 
। “-त०दी०नि० १॥३४ “प्रकाश 
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उसे चेतन्यगुणसुक्त स्वीकार करना है । वह ज्ञानघर्मक होने पर मी ज्ञानज्वज़्प है | वस्तुत: चेतन्य जाव 
का स्वष्यपछ्ुत धर्म है, अत: उसे जीव का रवःप भी वहा है ऑर ह््वत्पम्त गुण मी । छस मानयता 
के कारण वल्हछम का झिद्वान्त न्याय और साय से पर्याप्त भिन्‍न हौ जाता है। न्याय के अनुप्तार 
जीव चेतन्यघर्मक है और सास्य के अनुसार चेतन्य स्वरूप है | वल्लम जीव कौ कैवह "चेतन्यघर्मक या 
| कैवल "चेतन्यस्वहूप' नहीं स्वीकार करते, अपितु दोनों ही मानते हैं | इसके अतिरिवत न्याय के जनुसार 
जीव का चेतन्यगुण धामन्तुक हे,किन्तु वल्कम के मत में चेतन्‍्य उसका स्वस्पम्नत सहजगुणा है, गगन्तुक 
धर्म नर्ठी । जीव 'ित्याचेतन्यस्वरुपह | 

वस्तुत: किसी भी दाश्शनिक की दीव वी चिद्पत्वसम्बन्धी घारणग उसके 
ब्रह्म्नम्बन्धी' सिद्धान्तों के अनुकूल होती है | जीव ब्रह्म का ही उंश है,जत: उसका मालिक स्वमाच ब्रह्म से 
मिन्‍न नहीं हो सकता | यही आकग्॒रर शकर,माज््कर तथा वैष्णव णवार्याँ में कुछ वेमत्य हो जाता है | 
| शंकर जीव की चेतन्यस्वरूप ती मपनते हैं,किन्तु चेतन्यघर्मक स्वीकार नहीं करते । इसका कारण उनकी 
ब्रहः सम्बन्धी धारण हैं। सतृ,चित और आनन्द ब्रह्म के स्वएप हैं,किन्तु गुण नहीं' हैं । उनका ब्रह्म 
सन्‍्मात्र, चिन्मात्र तथा आतन्वमात्र है; सद्ाशाढी,सर्वज्ञ भौर आनन्वप्रद्भर नहीं; इसीलिए वे "आनन्दमय 
कै ब्रह्मत्व का भी निषध करते हैं | शंकर के ब्रह्म आँर उसके चेंतन्‍्य में गुण-गुणती सम्बन्ध नहीं है | यह 
शुद्ध बरल्न ही अविदषोपाधि के संसर्ग से जीवभाव से अवस्थित होता, अत: जीव मो चतन्यत्प ही होगा, 
चतन्यघर्मक नहीं हो सकता । 


इसके विपरीत मास्कर तथा रामातुज,वत्लम आदि वेष्णव जाचार्य परमवस्तु 
को सविशैषः कार करते हैं,शंकर की भांति 'निर्विशिषा नहों | सत्‌ चित और आनन्द ब्रह्म के स्वच्पमृुत 
धर्म हैं, तथा ब्रह्म तुथी'! इनके बीच घर्मधर्मी का मी सम्बन्ध है । ब्रह्म सन्‍्मात्र,चिन्मात् और आननन्‍्वमात्र 
ही नहीं है, अपितु सचाशाली,सर्वज्ञ आर आनन्दी है। इसी के आधार पर इन आवचार्याँ ने बल्म कौ 
आनन्दमय' सिद्ध किया है | जीव ब्रह्म का अंश है, अतः ब्रह्म का मौलिक स्वभाव उसमें मी अनुवर्तित 
होता है : इसलिए ब्रह्म की मांति जीव भी चेतन्यस्वरुप और चेतन्यघर्मक दोनों ही है । इस विषय में 


९ “-तदुगुण7न्‌ धर्मास्निरुपयन्‌ प्रथमतों मुख्यतया चेतन्यग्रुणः चतन्य गुण यस्य तादुश,यौ यज्जनक! स 
| प्रदनुणको, यो यदूगुणक: सतदविनाम्ृती,यी ७42४: सु तदात्मक इति व्याप्तीना समनन्‍्चयसत्रे 
| 'सिद्धत्वादत्र है ००० ४ त्वैन चैतृन्यात्मकमात्मानमाहेत्य --भा' 23 [3| १ 
रक _---परमेव बव्र् मावेनावतिष्ठते । परस्य ण: चतन्यस्वरूपत्वमा म्नात-- 
'विज्ञानमाननद ब्रह्म , सत्य ज्ञानमनन्त ब्रह्म, उनन्‍्तरों बाह्य: कृत्स्सः प्रशानवन स्व हत्यादिज्ञ 
शक्षत्िज । तदेव चेत्परब्रह्म जीव! ,तस्माज्जीवस्याधि नित्यचतन्यस्वरूपत्वमशण्न्योष्घ्यप्रमाशवविति 
गम्यत --शा०मा० २।३। १८ 


स ---जीनकते छ जा $ कस्मकबतस्व-आलिस्य सस्‍्वक्त्राय शुरूलण: स्वजज्यपि! ----ब्रह्मस्मल्नकच्च 
बफुटमक्बस्लक्मेन । “- किच-स्वप्रस्थक्ष: नरस्यचलतन्य-सम्तस्वरूपस्म सर्बदक है 

ख चेतन्यमैव हयस्य स्वरुप बरनेखियष्ण्यप्रकाशों | नात्र गुणगुणिविमागो विचत हति 

| “>शा०मा० २।३। १८ 


जनम किक +क-+-वयऊ+०० ७ 





रा अकार 29 कक 
क्‍ के ९ दोनों नह जीव $९ 
/ वल्लम के साथ मास्कर और रामाचतुज का सेकमत्य है । दोनों ही चेतन्य को जीव का स्वःपम्ृनतघर्म 


किन्तु क्ही-कहा जीव का ज्वप्प चिन्मात्र कहा गया हे,जैत "विज्ञान यज्ञ 
तनुते' (तै०६ २।५)  ज्ञानस्व ज्पमत्यन्तनिर्मल्म' (वि०पु०१।२। ६) इत्याद | इस पर टिप्पणनी करते 


हुए रामातुज 'छिखते हैं कि ज्ञान जीव का पारभृत गुण है, अतः उसे ज्ञानप भो कह दिया जाता 


है। 

वल्छम दें ने यवपि छत विषय पर विस्तार से चर्चा नहां की हे,तथापि 
| इतना निश्चित है कि उनके अतुसार भी जीव चिन्मात्र नहीं है । 
अपने छस चतन्य से जीव तेज के समानमाप्तित होता हे,अत!ः उसके 'छि 
ज्यौति:" शब्द का प्रयोग होता है| किन्तु जीव तेजस कदापि नहा है । तेजसत्व के अमाव में जीव 
में ःप की भी शंका नहीं करनी चाहिए | ज्य न होने से एन्द्रियार्धधलननिकर्षादि मी नहां होते, 
अत: प्राकृत इन्द्रियों से जीव का प्रत्यक्ष नहीं हो सकता | यह अन्‍य किसी वस्तु के द्वारा मी 
प्रकाश्य नही है | इसका दशन योगसाधितमन, (क्रें 8) दिव्यदृष्टि,अथवा भगवद्शन में समर्थ दृष्टि 
के द्वारा ही सम्मव है | 

जीव की चिटरपता से घनिष्ठ :पसै सम्बद्ध प्रश्न है, जोव के परिमाण का | 
जीव बछ्ापरिमाण है यथा महत्यरिमाण ? वणपरिमिण है तो पर्वदेव्यापिचेतन्य की उपलब्ब्धि 


किस प्रकार सम्भव है? इत्यादि उनेक प्रश्न उठते हैं | 
| आम मार मनन ली 








९ (क) “--> जीवी ज्ञ! । कस्मादतस्व अ्ुतिम्य स्वात्राय पुरूष: ज्वयज्योति! “---ब्रह्मगत्वाच्य 


'विस्फुलिगन्यायेन । “-- किंच स्वप्रत्यक्ष वास्यचेतन्य ज्ञातृस्वरुपस्य सवैदाउपरोचात्वातृ ।* 
““भा०मा० २३) ह८ 
(से) --- ज्ञी35तत एव । ज्ञ स्वाध्यमात्माज्ञातृस्वरुप: खव न ज्ञानमात्र नाषि जठस्वरूप:। कुत:।अतख। 


अतेरेवेत्यथ! ।" --भीमा० २।३। ह८ 

(ग) आत्मा स्वगुणेन ज्ानेन सकलदेह व्याप्यावस्थित: >--«>औमा० २।३। २६ 

२ तदुगुणसारत्वादिज्ञानगुणसारत्वादात्मनी विज्ञानमिति व्यपदेश: । 'विज्ञानमैप्ना स्थ सारमुती गुण :* 
“यो मा० २३२६ 
३ प्रकाशक तच्चेतन्य तैजीवत्तेन मासते --त0०वी ०नि० १। एर८ 
"प्रकाशक तत्तदुपं,तस्य चेतन्यगुणर्रे वा, तैन तैजोीबद मासते ««' प्रकाश 

४ न प्राकृतेम्द्रियेग्रहिय न प्रकाश्य च कैमचितु । 

योगैन , मगवद्गुष्ट्या , दिव्यया वा प्रकाशते ।|-- त०दी०नि०१९। धर८ 
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मा 


रे 'विशुद्यइतमत में जीव को अज्ञापरिमाण स्वीकार किया गया है। अष्ठात्व 

| ज़िंदेश का घर्म है, अत:जाव का बा होना स्वामाविक है | “स वा रुष महानज आत्मा योडय॑ 
'विज्ञानमय: इत्यादि &तियों के आधार पर जीव की महतपरिमाणयुवत स्वीकार करना उचित नहों 
| है, क्योंकि ये क्तियां जीवस्वहृप की प्रस्याफिकिग नहों' हैं,अमितु ब्रह्म के स्व -पविवैचन के प्रसंग में कही। 


गईं हैं । अर्थ में प्रकरण ही नियामक होता है; ब्रह् के प्रकरण में पठित श्वुतियों का जीवपरक अर्थ नहीं 
गुहणः करना चाहिए | 





इसके अतिरिक्‍त बृहदारण्यक के ज्योतिब्रोह्नण में "स्वयं 'िहृत्थ स्वयं निर्माय 
| स्वैन भाखा स्वैन ज्योौतिषय प्रस्वधपिति छत्यादि (ति में "स्व शब्द से अजपरिमाण जीव का ही 
कथन किया गया है । ज़प्न में व्यापक या शरीरपरिमाण जीव का विहरण सम्भव नहींहे । श्वैता- 
श्वक्गवर में भी अन्यवस्तुनिरासपुर्वक जीव का जी छक्षणा दिया गया है वह मी उसे अएा ही पिद्ध करता 
| है-- " बालाग्रशतमागस्य शतधा' कल्पितस्य तु । मागो योव: से विज्ैय: --- , तथा “जाराग्रमात्रो 


कस 


हयपरो5पि दृष्ट: --- -- इन लक्षाणपें में स्पष्टः्स से जीव को अएणा ही कहा गया है | जीच की 
अज्ञा स्वीकार करने पर धति तथा गीता में जीव की जो शास्यता कही गईहै, वह मी उपपन्न हो 
जायेगी । जीव को महत्परिमाणयुकत स्वीकार करने पर ब्रह्म का ईशितृत्व और जीव का इंशितव्यत्व 
बाधित होगा । इस प्रकार जीव को अ्ठापरिमाण ही स्वोकार करता चाहिर । 
हस विषय में वललम का शंकर से विसंवाद है | शंकर के अनुसार जीव अप्ठा- 
परिमाण नहीं हो सकता, वह महत्पारिमाण ही है । यदि परब्रह्म ही उपाधिसम्पर्क से जीवरूप में 
पस्थित होता है, तो जो परिमाण बद्रह्म का है, वही जीव का मी होना चाहिर । परब्रह्म का सर्वन्न 
महत्पारिमाण कहा गया' है,अतः जीव का परिमाण' भी महत्‌ ही है ।रेसा स्वीकार करने पर स व 
एज ,महानज आत्मा योठय विज्ञानमय' प्राणेणश --- हत्यादि जीव सम्बन्धी जौ विध्ृृत्वकथन हैं,वे 
९" _«-« हतराधितरात्‌ । हतरः परंब्रध्न तस्थाधिकारे सहानज इति वाक््यमु | प्रकाणैन शब्दाश्च 
नियम्यन्ते |" -- जअज्ञामा० २॥३३।२१ 
२ स्वयंविहुत्य “-- प्रस्वपितीति स्वशब्दी5ज़ापरिमाण बोधयति । न हि स्वप्ने व्यापकस्य वा 
शरीरपरिमाणस्य वा विहरण पसम्मवति । "बालाग्रशतमागस्य शतथा कल्पितस्यथ तु । मांगी 
जीव! स 'पिज्ैयः हति । आारागपीत्री दयपरी5पि दृष्ट*" हइति चौन्सानम्‌ ।* 
“>अजामा० २३। २२ 
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डथ् ९७9३ बज 
मी उपपन्न हो जायेगे ।किन्तु जीव को महत्परिमाण स्वीकार करने पर, ठति जो उसका 'रजगेठशा- 
रात्मा चेतसा वेदितव्य: " इत्यादि से अष्ठापरिमाणयुकत रूप सै कथन करतो है,उसको संगति क्सितरह 
होगी? इसका उत्तर देते हुर शंकर कहते हैं कि जीवका अणत्व-व्यपदेश उपाधिसम्पर्क कै कारण है । 
| बुद्धि-ठपाधि के इच्छा-द्वैण, घुख-दु:त आदि जो गुण हैं, वे ही जीव'कों संसारित्व में कारण हैं । 
बुद्धि के धर्मों का जात्मस्वहप में जी अध्यास है वही 'नित्यमुक्त अकरता,अमौक्‍्ता <्पत्मा के वर्तुत्वमोकर्सत्व- 


लक्षण संसारित्व में निमित्त बता है । बुद्धिवमों से स्वयं को स्कात्म कर छेने के करण बुद्धि के परि- 
[माण का ही जीच में व्यपदेश होता है | * 





बालाग्रशतमाग स्य शत्तथा' कॉल्पतस्थ च । भागी जीव: म 
विजय: स चानन्त्याय कल्पते' में जीव का अप्ञात्व कहकर फिर उसी का ज्ञनत्त्य कहा गयय है । अत: 
'यही मानना उचित है कि जीव का अष्ठात्व उपाधिसम्बन्ध से होने के कारण अंपचा रिक, और मह- 
ः ही वास्तविक है | 


इसके विपरीत वल्लम तो जो भी परिमाण मानते हैं, वास्तविक ही मानते 


हैं; ऑपचा र्कित्व के लिए उनके मत में कोई अवकाश नहीं हे,क्योंकि वे ब्रद्द अथवग जीव की कौर्ड उपाधि 


स्वीकार नहीं करते । उनके अनुसार जीव का परिमाण अछ्ञा ही है ।*नित्य: सर्वगतः स्थाए:", 
तथा ब्रह्म वेद ब्रहैच मवाति . इत्यादि टुतियों के आधार पर जीव का आराग्रमाजत्व उवास्तविक नहीं 
मानना चाहिए ,क्योंकि <ति जीव का ब्रह्त्वकथन उसके ज्ञानसम्पन्न होने के पश्चात ही करती है । 

जीव का ब्रहघाव आनन्द के बमिव्यक्त होने पर ही होता है । वल्लम स्पष्ट शब्दों में कहते हैं -- 

| व्यापकत्वश्रुत्तिस्त्वस्य मागवत्त्वेन युज्यते' । इस पंक्ति की व्याख्या करते हुए वे लिखते हैँ कि वस्तुत' 
जीव व्यापक नहीं है,अगितु मगवद्माव होने यर समी मगवद्ध्माँ का उसमें कथन होने छगता है ।जिसप्रकार 
अयोगीलक दाहक होने पर भी केवक अयोरुूप से दाहक नहीं होता, उसी प्रकार जीव मगवदंश होने पर 


९ “-- कथ तहिं अष्टात्वादिव्यपदेश! इत्यत आह-- तद्गुणसारत्वाछु तदुक्यपदेश हति | ---नहिं 
बुद्रेशण बिना केवठस्थात्मन! संसारित्यमस्ति । डुद्युपाधिवर्माध्यासनिमि् हि कर्तृत्वमीक्तृत्वादि- 
रक्षा रण संस्रारित्व अकतु रमोक्तुश्वासंसा रिणये निम्यपुक्तस्थ सत आत्मन: । तस्मातदगुणसारत्वा- 
दुद्धिपरिमाणैना स्यपरिमा ण व्यपदेश!" -- शा०मा० २।३। २६ 
, १ “परमेव बेदृद्क्ष जीव!, तस्माचावत्पर ब्रह्म तावानैव जीवी मवितुमरईतिः परस्य च ब्रह्मणनी व्िउ्अत्व - 
माम्नातम्‌ । तस्मारिमुनीव! । तथा चोस बा एज महानज आत्मा यीड्य विज्ञानमय: प्राण 
इत्येवजातीयका' जीवविषया विमुत्ववादा! श्रीता: स्मार्ताश्च समर्थिता खल्ति ।” 





-- शा०्मा०२। ३। २६ 
१ तटदीनि० ॥। ४७ 


४ *त्रगवदावैशे मगवद्धर्मा व्यापकत्वादय: तत्र हुयन्ते, न तु जीवी व्यापक:” 
“-“ त०दी०नि०१। ५७ प्रकाश 


। 








| 
॥। 


(फट न 


। 
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खाक श््चषु कक 
डे 


मी जीवरूप से व्यापक नहीं होता, अणा ही होता हे | 

धए्ग त्व जिय प्रकार चिदंश का घर्म है, व्यापकत्व उतती प्रवार आनन्दाश का 
धर्म है । जीव का ब्रह्मणाव आनन्दाभिव्यक्ति के पश्चात होता है। आनन्दामिव्यक्ति होने पर जोच 
भी व्यापक ही जाता है । व्यापुकत्व में अधिकपरिमाणवण्णा की आवश्यकता नहीं,अधितु आनन्दा- 
विर्माव की आवश्यकता होती है। ब्र« अश्ञहीते हुए मी व्यापक है,वर्याँकि उसमें निर्वाचि, निरतिशय 
अपननद सर्वदा प्रकट, है ।वल्ठम की दृष्टि में ब्रहत्व की अपैज्ञाय अधिक परिमाणवत्ता नहों,अपितु 
विरुद्धवर्मा थता है | व्यापकत्व और अए त्व ये दोनों परस्पराविकुद्ध पर्म ब्र८ के हें-- अणगेरणी- 
यान्‌ महतोमहीयान्‌' । विरुद्धवर्मा यत्य आनन्दाश का विशेष गुण है; इसी लिए ब्रह्मविरु द्ववर्मा -य 
है अर ब्रहमाव होने पर जीव भी विरृद्धर्मा-य हो जाता है | किन्तु इससे अष्टात्व की अवास्त- 
'विकता सिद्ध नहीं हौंती | ब्रह्माव होने पर मी इस अछ्लञत्व का चाय नहों हौता, दोनों ही 
वास्तविक हैं केवल ब्र॒हवत्व कथन के अनुरोध पर जीव का अष्ञात्व ऑपचारिक नहां मान ढैना चाहिए। 
जीव का अपना परिमाण तो जप्ठा ही है; यत्षपि ब्रह्ममावीपरान्त वह व्याफ भी हो जाता है,तथापि 
वह ब्रह्मम्बन्ध से ही है, स्वतः नहीं | इस प्रकार निर्गलितार्थ यह है कि जीवजश्टापरिमाण है तथा 
आनन्द भिव्यक्ति कै पश्चात आनन्द के विरूद्धवर्मसमर्पक होने के कारण व्याप्त मी हो जता है । 

मास्कर का मत वल्लम से थौढ़ा भिन्‍म है | मास्कर अवस्थामेद से विविध 
परिमाण स्वीकार करते हैं ।वल्छ॒म से इनका साम्य यह है कि संसारावस्था में ये जीव का परिमाण 
अ्णठा ही स्वीकार करते हैं । वैजम्य यह है कि मास्कर अछ्ठात््व को वत्ठम की मांति स्वामाविक न 


आयी! इमेल. (कान शक आजज़ार अंगाह! कक कक समता पोल! आन अमके: 


१ *तथा जे यथाउयीगौल्केस्यदाहकत्वै5पि, नायोरू्पैणः तथात्वमेव॑ जीवरुपेणपस्य न व्यापकत्वमती 
नाए त्वसाधन व्यथैमित्यर्थ:*--त०वी ०नि०१४७ जआा०मं० 


न्दाशा भिव्यक्तों |... तर 
(२ लथा च ज्ञाने सति दुृत्या ख़हत्व तत्र बोध्यते । तच्चानर मवती ति तस्यैवायं घर्मो न 


कक 'करमरमाक वकाननतनक-क४+ ० अनना केलि 5 


'चि6दंशस्येति,नाए त्वस्यावा स्तवत्वँ शक्यशंकमित्यथ:*--त०दी ०नि०१। ४७ जआा०म० 
३*ब्रहनत्वेठपि नाधिकपपारिमाणता वक्‍तव्या" -- त०व०नि०१।४७ प्रकाश 
४(क) *अप्वपि ब्रह्म व्यापक मवति । यथा' कृष्ण यशीदाक़ोह़े स्थितो&पि सर्वजगदाघा रो म्वति ॥तथा 
जीवस्याप्यानन्दाशश्वेदमिव्यक्तस्तदा तस्मित्‌ ब्रह्माण्ठगोट्यो म्नन्ति । अतस्व परिच्छेदेरपि 
'व्यापकत्व सिद्धेर्न तदनु रौबेना विकपरिमाण त्वमगीकरेव्यथ | “-- अलोंकिकेज धर्म प्रमाणमेवा- 


नुसतैव्य न तु लौकिकी घुक्ति! । अतो व्याफकलेंडपि नारागमात्रत्व दौषाय। -- 
--तत्व५नि०१। ४७ प्रकाश ' 


न , ५ 
(ख)*ततु परस्परविरुर्ड पर्मद्वयं तस्य ब्र्मण हति ब्रहनत्वे उमयं वास्तव मित्यथे: 
-ज्त०्दीषनि०९।४७ आए०मं० 


कब 7 । आय 

तानकर जीव का जौपाधिक परिमाण मानते हैं,जी अन्तःक्रण प उपाधि के सम्पर्क से उसमें व्यपदिष्ट 
होता है| जोब का जी अुपहित बोर स्वाभाविक जय है, वह तो महत्पारिमाणशाही है "क्योंकि 
वह ब्रह्म से अभिन्‍न है, और जो औपाधिक जीवस्वरुप हैं » वेंह अष्ठापारि-ताणयुद्दत है,वर्योकि वह बह से 
'मिन्‍न है ।यह ज्ञातत्य है कि यह जौपाधिक उड्[पसिाण शकर को मांति मिथ्रुया नहा है,अपितु उतना 
ही सत्य है, जितना मुक्ताव स्था का व्यापकत्व । माज्कर जीव की उपाधि कौ सत्य ज्वाकार करते हैं, 
अत: उसके सम्बन्ध ये जीव में आये सभी धर्म भी वास्तविक होते हैं । मास्कर बार वत्ठम में <क 
अन्तर और भी है। यबपि द्रलमाव के जनत्तर वल्ठम मी जीव का व्याफत्व स्वीकार करते हैं, तथापि 
वे जीव के अद्धात्व का चाय नहीं मानते । वह मी ब्रह् की भांति विफद्धवर्माछय हो जाता है । मास्कर, 
इसके ,विपरीत, जीव की ब्रह्मस्वउ़्पाभिव्यक्ति होने पर उसके अश्टात्व का क्षय स्वीकार करते हैं । 

जहा तक रामानुज का प्रश्न है, वे जीव की स्पष्ट स्वर ते अष्ठा ही स्वीकार 
करते हैं | इस वछ्ञात्व को वे जीव का सहज अर स्वामाविक पसमिण स्वीकार करते हैं | इस 
विषय में उनकी युक्तिया छुगमग वहीं हैं, जी वल्लम ने प्रस्तुत को हैं । 

जीव को अछ्ा मानने पर समस्या सामने जर्त। है उकलशरीरगत-चैतन्यव्यनाप्ति 
की । मास्काडू, वल्कम, रामानुज आदि जो जाचार्य जीव कौ वल्तुतः वज्त मानते है, उन्हें यह उमत्या 
भी सुठकयनी पड़ी है| शंकर के समक्ष यह समस्या ही नहों है | वे तो जणापरिसाण को ऑपचा- 
पक मानते हैं; महतु परिमाण ही जीव का भी वास्तविक परिमाण है| अछा जीव के चेतन्य को 
उपलब्धि समस्त शरीर में नहों हो सकती । अतः जीव कौ विशु परिमाण ही स्वीकार करना बा हिस् ः 
'विध्वु परिमाणशाली जीव का स्वरुप ही चेतन्य है, जैसे आग्नि का स्वरुप ऑँष्ण्य और प्रकाश हैं । 

जैसा कि पहले कहा जा जुका है, वल्लम जीव का परिसमाण जछ्ा ही स्वोकार 
करते हैं । अण होते हुए मी जीव के चेतन्य की सकलशरीरगत उपलब्धि में कोई अनुपर्पाचि नहों है । इस 
विषय मैं बृक्तार ने तीन प्ृत्रों से तीन दृष्टान्स प्रस्तुत 'किए हैं । पुत्र इस प्रकार हैं-- अविरोधश्वन्दन- 
वत्‌' ,"गुण"द्वा55 लोकवत्‌' तथा व्यत्तिरंकी गन्धवतु' : ये सारे मृत्र द्वितीय अध्याय के तृतीय पाव में 
हैं। प्रथम दृष्टान्च चन्दन का है | जिस प्रकार चन्दन स्क देश में सस्थित होता हुआ भी अपनी सामधय 
से तारे शरीर में शैत्थ का प्रसार करता है, उसी प्रकार जीव वछा होते हुआ भी समस्त देह में चेतन्य- 
सामर्थय से व्याप्त होता है। यहा शंका होती है कि चन्दन का स्कदैशवर्तित्व तो प्रत्यद्ाबढु से ग्रहीत 
होता है, परन्तु जीव की 'किसी निश्चित देश में स्थिति का ग्रहण प्रत्यद्ाा सै नहीं छीता । इसके उच्चर 
में कहा' गया है "कि “कतम आत्मा यो5य॑ं विज्ञानमय: प्राणेश, हयन्तरज्यीति! पुरूष: स वर शेण 


मेमकीः अमान आग सकल आल ऑड॥ अत जा अंक: कक 


१(क) गृहणीय स्तत्संसारावस्थायामए्ठा रात्मेति । न सुतदेवास्य निज रुप तत्वमसी लि ब्रह्मात्मत्वोपदेशातु 


सवा मा विकम्‌ कं | छाप रमाण : (कि णत दिस्यकया हार दया हा ; पा | 7 70 27 :/ न कि हि कक 
तन तय है टिमा ५2३१ 


वि 
(स) 5 दान विनय चत्क 
(शैष' अगढे घुष्ठ पर देखे) 








गीत 
आत्मा चर 'तियाँ मा की किक 2० | ई्‌ 
| हुदि हज आत्मा” इत्यादि (तियों में जोव की स्क्‍्देशस्थिति मी कही गई है | अत; 
| चन्दन की भाति सामर्ध्य के आधार पर उब्हदेहवर्ती चेतन्यव्याप्ति वीकार करने में ब्लेड अनुपपत्ति 


क्‍ यह दृष्टाान्त, किन्तु : वेशेजिकमतवादियों को मान्य नहा होगा,दूयोंकि 

| वै चेतन्य को आत्मा का स्वरूप नहीं, केवढ गुण. जीकार करतेहे | गुण की गुण सै व्यत्तिरिक्‍्त 
स्थिति नहीं होती । अतः स्कदैशस्थ जाव का चेतन्यगुण सक्‍्लवैहव्यापी नई, हो सकता --इम अनु- 
पपत्ि को ध्यान में रसते हुए तेजोद्रव्य आँर उसकी प्रमा का उदाहरण दिया गया है | दीयक 

अध्या मणि की प्रमा तदथिकवेशवर्ती होती है | प्रमा गुण है । ध्स तरह यदि चेतन्च जीवका गुण 

मी माना जाय तो मी उसके सर्वदैहव्यापित्व में कौई बाधा नहों। हैं 

तीसरा दृष्टान्त पुष्पगन्ध का है,जी "व्यतिरैकी गन्चवत्‌"-- इस सत्र में घ 

प्रस्तुत किया गया है | पुष्प की गंध का युष्पद्व्य से अधिकदैशवर्तों होना सर्वेविदित है | यह दृष्ष्टात 
वेदोक्त मी है -- यथा वृद्गास्य सम्युब्यितस्य दुराद गन्‍्धौ वात्येवं पु/प्यस्य कर्मणने दुरादु गन्‍्चों वार 
तीनों दृष्टान्तों में वल्ठम को यही सर्वाधिक समीचीन ज्ञात होता है, अतः इसकी व्यास्था करते हुए 
उन्होंने सिद्ध दृष्टान्तमाह इस शब्दावढी का प्रयोग किया है । 

अपने स्वतन्त्र ग्रन्थ "तत्ववीपनिबन्धों में वल्ठम ने केवछ इसी रुक हेतु का 

उत्हेस किया है | सृत्रकार की शब्दावली को हगमंग दौहराते हुए वे कहते हें--*जीवस्त्वग राग्रमात्रौ 
'हि गन्ध॒वद्‌ व्यतिरेक्वान्‌ु । जीव का यह चेतन्य गन्‍्ध की मांति प्रसरणशील है । जिपका विशेष्ष 
से बत्तिरिक हो वह व्यतिरैक' है, अर्थात 'जाधाएर द्रव्य की उपेज्ञय अधिक स्थान में रहने वाला)। 


संकाका साईम आमदार आकके मं पाए अंकीगर अशीलि! अशाक, 


(पूर्व पृष्ठ की उवशिष्ट टिप्पणी सं०२,३) 


२ दृष्टव्य जीमा०२।३।२०,२।३॥ २२, २। ३२३, २ 80 २६ इत्यादि 
३ द्रष्टव्य शा०ण्मा० २।३।२६-- व चैतन्य जी जीवस्य समस्त व्याप्तुयानज्नाए्टाजीव:स्याते । 


| चैतन्यमैव हयस्थ स्वरुप बस्नेरिवाष्ण्यप्रमाशों । ---शरीरपरिमाण तत्व व प्रत्याख्यातम । परिशैषय- 
'मिमुर्नीव: | 


१ 'अवास्थितिवेशैष्या दितिवैन्ना म्युपगमादुषगुदि न --वे०मु० २।३।२४ पर जणशामा० 
२ “सिद्ध दृष्टाल्तमाह । यथा चम्पकादिगन्धश्चम्पकव्यवहितस्थडे 5प्युपठम्यते । वेदीव्तत्वपदस्य 


दृष्टान्तत्वमृ | यथा वृद्षास्थ सम्पुष्पितस्य दूरादुगन्घी वात्येव पुष्यस्य क्मणपे इुरादुगन्धो- 


वबातीति ।* 
“>> व मा०२।३। २६ 





न्नननऑ्च्ननन्न्न्न्न्ल्च््ा्श्च्य्लल-फपफ्््-्््_-्____-_------->न--म  ि स :  फ ::::::: :८+फअप किफक:फ:: ए५ : 





“ ९७७५- 
उदाहरण के 'छिए गन्ध धर्मी-द्रव्य पुष्प की अपेक्षाय अधिक वैश्वत। होतो है; इसी प्रकार जीव का 
चेतन्यगुण' भी जीव की अपेज्ञग अधिक देश्वर्ती होने के कारण उर्वदेद््यापी है | चैतन्य की यह 
'विश्नर्पिपुणशीलता ही 'व्यतिरेकी गन्षवतु" पुन्न के द्वारा सिद्ध की गईं है ।“व्यात्तिरिको शब्द यों तो 
अमाव के अर्थ में प्रसिद्ध है,परन्तु प्रस्तिद्धि प्रृत्र पे हीन है,अतः पृत्रानुतारी अर्थ हं। करता चाहिर । 
'निर्गलितार्थ यह है कि जीव का स्वःपमुत चेतन्य गन्च की भाँति अधिकदेशवर्ती है,अतः जीव के जण़ 
होते हुप भी चंतन्य के सकलशरीरव्याप्त होने में कोई अनुपपत्ति नहीं। है । उति मी जीव का हृंदया- 
यतनत्व' तथा' अज्ञपरिमाण कहकर उप्ती का "वाल्ीमम्य जनसाग़ेम्य:" से चेतन्यगुण के बैगरा समत्त 
शरीश्व्यापित्व कहती है | 
| मा श्कर तथा रामातुज का मी मत यही है | वे मी जीव को बणपरिमाण 

स्वीकार करते हैं; तथा वा ज्वीकार करते डर भी उसके चेतन्य की सकलदेहवर्ती वेदना स्वीकार करते 
हैं, चन्दन,माणिप्रमा क्या प्ृष्पान्ध की मांति | 

जीव से सम्बन्धित सक और मह्त्वपुण प्रश्न है उसके कर्तुत्व आर मीकक्‍्तृत्व 
का । उसकग क्तृत्व-मोक्तृत्व है अथ्वा' नही ? है ती कैसा है, स्वाभाविक अथवा पचाडदिक ? 
स्वायच् है अथवा परायत्त ? और उसकी ह्यत्ता कहाँ तक है ? -- इत्यादि उनेकविध प्रश्न इस संदर्भ 
में उठते हैं,जिनपर यहाँ विचार किया जा रहा है | 

भास्कर तथा वल्छमप्रभ्गुति वेष्णवजाचार्याँ के सिद्धान्तों की दो प्रमुख विशे- 
जलताएं हैं-- जागतिक व्यवह्यरकी सत्यता; तथा &वति के प्रत्येक शब्द की असंदिग्ध प्रामाण्यवत्ता 
पर विश्वास | इन दीनों बातों के जाघार पर ही जीव के कतृत्व और भौकक्‍्ठृत्व की सिद्धि का 
जाती है | वत्छम की दृष्टि मैं जीव वास्तविक वर्थां में कर्ता और मोक्‍ता है; वे स्पष्ट शब्दों में 


4सदोन 4ावत आन भलआत कैश आम आए वीमिकि! हक आयात कंमत! जमकर का संग! पके 


१ 'विशैषषण्णपत्तिरिच्यते ह़ति व्यतिरेको द्रव्यापेदायाधिकदेश: । यथा गनन्‍्ध:ः परुष्पापेदायाधिक- 
दैश व्यपप्नीति, तथा चेतन्यगुण 'सर्वदेहव्यापीत्यथ! ॥"-- तथ्दीएनि०१।४६ प्रकाश 

२ “हृदयायतनत्वमणा पारसमाण त्वचात्मनो $मिधाय तस्येवाठौमम्य आनखाग्रेम्य इति चेतन्येन 
गुण'न समस्तशरी रव्या पित्व दर्शययति' | >+ अश्ामा० २।३।२७ 

३(क) 'कथमण"े : सकलशरीरव्या'पिनी सम्पत्तिरिलति चेननाय विरोधा यथा हरिचन्दनबिन्दु! 
शरी रैकदैशे निपा तित: कृत्स्नं शरीर्माइलछादयति तथैति'।--मा०ण्मा०२।३।२३ 

(स) "आत्मा स्वगुणन ज्ञानेन सकलदेह व्याप्यावस्थित: । आल्ोकबतु | यथा मणिय्रुमाणिप्रमृती- 
नेकवैशव तिनामालौकी नैकदैशव्यापी दृश्यते तबत हुदयस्थस्यात्मनों ज्ञान कलदेह व्याप्य 

वर्तते । -- तीमा० २।३।२६ 





। -१७८- 

| औपाधिक कर्तृत्व का करते हैं | वस्तुत: लगभग समी वैष्णव-सिद्धान्तों की पुष्ठम्रुमि मेँ युर्वपत्षा के रूप 
द में शाकरमत रह्तव है, अतः प्राय: उनके पिद्धान्तों के साथ शाकरमत की तुहनात्मक समीक्षाप आवश्यक 
| हो जाती है। वल्छम ने मी ऑयाधिक कर्तृत्व का सण्डन करते उमय श्कर का उल्ठेस बार-बार किया 
| है: बतः वल्लम के पिद्धान्तप्रतिपादन के दिशा कौ उममकने के छिए शाकरमत वग संक्षिप्त परिचय 


| आवश्यक है । 


लो किक-वैदिक व्यवहार तथा (तिफ्रामाण्य के आधार पर ही शंकर भो जीव 
के कर्तृत्व-मोक्तृत्व की प्िद्धि करते हैं: परन्तु शंकर और वल्कम कै मत में जो सबसे उठा इन्‍्तर है,वह् 
यह है कि जिन उपेक्षाजों से और जिन आय्रढ्दीं पर जीव का कतुँत्व-मोक्‍्तृत्व स्वीकार किया जाता 
है, वे वपेद्ागर्र आँए आग्रह जहाँ सक थौर वल्लम की दृष्ष्टि मैं जत्यन्त वास्तविक हैं, वहीं दुसरी 
और शंकर की दुष्ष्टि में व्यावहाडिकितत्य मात्र हैं, इसहै अधिक और कुछ नहीं । शंकर के अनुसार जीव 
कैफ कतुत्व आर मीक्‍्तृत्व स्वामाविक नहीं,बपितु ऑपचारिक हैं और बुद्धिउपाधि के सम्पर्क से जीव मैं 
उनका व्यपदैशमात्र होता है । तदगुणसारत्वाजु तदुव्यपदेश: प्राज्जत' (२।३।२६) जूत्र के माष्य में शंकर 
ने सिद्ध किया है कि बुद्धि के दच्छा-दैण ,सुख-दुःख आदि गुण ही आत्मा के संसारित्व में प्रमुख कपरए८ 
: हैं। बुद्धि-गुणर के अमाव में केवढी” आत्मा का संसरण ही सम्भव नहीं है । नित्यमुक्त उकर्चा 
| अमोक्‍्ता और उसंपरारी आत्मा का क्तुत्वभोक्तृत्वक॒त्षण जो संसारित्व है वह आत्मा मैं बुद्धि 
उपाधि के घ्मों के अध्यास के कारण ही होता है । न कैचछ संसारित्व,अपितु आत्मा का जीवत्व 


कर जक बरी माफ सकणात८>फपजक. स्‍थान 


हा 
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अजवान ऋफाओ-3क 3.3. 2-3 १७मम्य 2७-०3 २४०० 


भी्‌ उपाधि-निमित्तक ही है | जब तक उपाधिसम्बन्ध है, तमी तक जीवमाव मो है और संधारित्य 
मी । जीव के प्रमातृत्व,कर्दृत्व,मोक्‍्तृत्व आदि घर्म मी बुद्य॒ुपाधिनिमित्त ही हैं। जीव का कठुत्व 
सिद्ध करते हुए "कर्ता शारत्रार्वत्वात' सूत्र के माष्य की प्रथम पंवित में ही शंकर इस बात का सकेत 
कर देते हैं कि यह कतुत्व बीपाधिक है | आत्मा का स्वामाविक कर्तुत्व सम्भव नहीं है,अन्यथा उसका 
मोौद्षा ही नहीं होगा । शंकर कहते हैं कि यदि कर्तुत्व आत्मा का स्वाभाविक धर्म मान लेंगे तो उससे 
आत्मव की कमी मुक्ति नहीं ही सकैगी , वैसे ही जेंसे उष्णता अग्नि का स्वभाव है और अग्ग्लि कर्म 


जम! उमा आल अभाका, अलिक् भगाए आधाक शग्रहि' अलोः आज कामक, अुषामा! काफी 


मौक्तृत्वा विलक्ष णे" संसा रित्वमकतुरमोंक्तुश्वासंसा रिणीी नित्त्यमुक्तस्य सत आत्मन: । 
“+ शा०मा०२। ३। २६ 


२ ««-- यावदेव चार्यबुद्थुपाथिसम्बन्ध: ताववेवास्य जीवत्व संसारित्य च ।परमार्थतस्तु न जीवोी 
नाम बुद्युपा पिसम्बन्धपारिकल्पित-वरूपव्यतिरैकेणपस्ति ।«« शा०मा०२।३।३० 


। 
९ *---- न हि बुद्वेएुण बिना केवलस्थात्मन: संसारित्वमास्ति । बुद्धुधुपाधिघर्माध्यासनिमित एहि कहुत्व: 
३ *सदृगुणसारत्वाधिकारेणेव वपरो5पि जीवघर्म: प्रप॑च्या “+«। --शाण्मा०२।३।३३ 
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: उसत्ने रहित नहां छहीती | कठिनाई तो हि हे दि कर्वृत्व से 'विद्युक्त हु बिना जीव का मौछा नहीं 
' हो पकता,वर्यांकि कर्तृत्वमात्र दुःप्ज्प शंकर के अनुसार समज्त लौ'क्कि-वेदिक व्यवहार मो व्याव- 
हारिक ज्तर पर ही है, पासमार्थिक #तर पर उठकी कोई जन्चा नहीं है | रामी विधिशासू्त्र जोव कै 
| यथाप्त कर्वृत्व को स्वीकार करके ही कर्वव्यों वा विधान करते हैं, अलग सै कर्तृत्व प्रतिपादित नहीं 
करते | विधिशाजत्र जीव के अविधायुरुक दर्तृत्व को आधार बनाकर ही प्रवर्तित होते हैं । 
| रेसी बात नहों! है कि शंकर जीव का वतुत्व-मोक्तृत्व प्रतिपादित ही नहीं 
करते । वे विधिविधानपुर्वक्ष जीव कग कर्तृत्व सिद्ध करते हैं और जीवकर्तृत्वसम्बन्धी उनके सष्य में तथा 
' कतुत्व छगदि जीवधर्मां को सत्य स्वीकार करने वाढे अन्य आचार्योँ के माज्याँ में कोई विशेष अन्तर 
भी है; 'विन्तु शंकर की विशेषता यह है कि वे इस कर्तृत्व-मौकतृत्व को केवह व्यगवह्ाररिक स्तर 
पर ही स्वीकगर करते हैं और तमी तक स्वीकार करते हैं, जब तक जीव का अविद्योपाधि से उम्प्न्ध 
है । यथा च ततवोमयथा" (वे०यु०२ ।३8०) घृत्र पर भाष्य करते हुए शंकर जीव के स्वाभाविक कर्तृत्व- 
मौक्तृत्व का 'विस्ताएपुर्वक ख़ण्डन करते हुए ऑऔपाधिक कर्तृत्वादि की स्थापना करते हैं । 
वल्ठम का मत इसके पटिल्कुल ही विपरीत है। सबसे बढ़ा अन्तर तो यह है 
कि 'जिस कर्तृत्व को शंकर कैवल व्यावह्यारिकि स्वीकार करते हैं, उसे वल्ठम वास्तविक घीजित छ करते 
हैं। दोनों के मतों में प्रमुख वैष म्य इस सत्यत्व बीर 'मिथुयात्व का ही है | शंकर कैशनुसार जीवभाव 
|| भी 'मिथुया है और जीवधर्म मी; वल्छम के अतुसार जीवमाव भी सत्य है अर जावधर्म भी । यह सत्यत्व 
| शीर मिथयात्व ही विशेष है,अन्यथा तो सामान्यत: पिद्धान्त स्क जैसे ही हैं । वल्लम न तो 
साख्य के सबान जीव का अर्तृत्व मानते हैं और न ही न्याय के खक़ समान आगन्तुक कतुंत्व : उनके 
अनतुपार जीव ही कर्ता है ओर कतुत्व उसका आगन्तुक नहीं,अपितु सहज धर्म है । 
जीव की लक्ष्य कर वेद में अम्युदय और निःश्रेयत सम्बन्धी क्यों का वणन 
और विधान किया गया है; न ती जह्म का उनसे कोई प्रयौजन है और न जह का | अत: यदि जीव 


आंख! आंजाक गा अवाकाा आह ॥6कक हक चुका सम» मोल मम अंक, भ्साक कॉकक़े 


९ ने स्वाभाविक कर्तृत्वमात्मयः संक्रति, अनिर्माधाप्रसंगात ।कर्तृत्वस्वमावत्वे हुयात्मनोी न क्तृत्वा- 
न्निर्माक्ता; समव॒ति, अग्नेरिवोष्यातु । न व कर्तृत्वादनिममुक्तस्थास्ति पुरु बार्थसिद्धि: ,क्तुत्व जय 
दुःसब्रपत्वाती >>शा०मा०२।३।४० 

२ +--- विधिशास्त्र तावचथधाप्ञाप्त कर्तृत्वमुपादाय कर्तव्यविशैषमुपदिशलि न कर्तृत्वमात्मन: प्रति- 


पादयति | न थे स्वामातविकमस्य कर्तृत्वमास्ति, ब्रह्मत्मत्वौपदेशातू, इत्यबोचाम्‌ ।॥तस्मादविदाषृत 
कतृत्वभुपादाय -विधिशा'स्त्रं प्रवर्तिष्यते ।" --शा०मा०२।३।४० 
३ द्रष्टव्य «० शाएप्मा० २/३।॥४० 


_उंनकममसनन-ना-+-+43++>-१७३७०५७- 





न्त्त्त्ततत्ततततततत्त्ततततक्नच्चच्च्च्च्तनत्न्त्नननलचच्चचचततततत्ततत्त 
न 

की कर्ता स्वीकार नहीं करेंगे तो शास्क्रैयर्धय का प्रसंग उपस्थित ही जग | इसके अतिरिक्त क्वान्दी- 

. ग्योपनिषद्‌ के वहरविधाप्रकरण में *स यदि पितृलीककामी मवत्ति ---"( छा०८।१।१) से प्रारम्म कर 

क्‍ ; य॑ काम कामयते सौ5सस्‍्य संकल्पादेव समुत्तिष्ठन्ति तेन संपन्‍्नी महायते" (हा०८।२।१०) इत्यादि से जीव 

। का स्वेच्छा किया त्मक जो भोग वहा गया है, उप्से भी जीव ही कर्ता सिद्ध होता है,क्योंकि 'साघु- 

कारी साधुर्मंवति आदि से ५ति कतुंत्व और मौकख का सामानाधिकरण्य कहती है | कतुंत्व सिद्ध 

| हो जाने पर यह प्रश्न उठता है णि यह कर्वृत्व कैरा/? यह तो ज्ञात है कि वल्ढ़म जीव का सहज कर्दृत्व 

| मानते हैं; वह न तो प्रकृतिगत हे और न ही आगन्चुक धर्म है । विश्वद्वादैतमत में ब्रह और जाव की 

| कोई उपाधि स्वीकृत नहीं की गईं है, उनके सारे धर्म स्वामाविक हैं; हरकत जीव के कर्तृत्व कौ भी 

| ऑपाधिक नहीं माना जा झकता | बंप चिक [धघिक अथवा आगन्तुक कर्तृत्व का निराकरण करते हुए वल्ठम 

| प्रतिवादियों से प्रश्न करते हैं कि यदि, उपाधि के उम्बन्ध से जाव में कर्तृत्व वीकार करें तो यह कर्तृत्व 

| किपका है ? बुद्धिगत है या बुद्धिसम्बन्ध से उद्‌बुद्ध होने वाला कोई जीवगत घर्म है; अध्या दोनों का 

| सम्बन्ध होने पर अब तक अविच्मान कोई कर्तुत्व आ जाता है ? इनमें से प्रथम पदा तो अस्म्मव है । 

| बृद्धि ज हैं, ऑर उसका कतुत्व स्वयं सुक्रार रचनानुपपत्यघिकरण" आदि में निराकृत कर छुके हैं 

| दुसरे पक्षा मैं हृष्टापत्ति है; कृत्व जीवगत तो सिद्ध होता है,किन्तु &्वति में प्राण" के उपादेयहूपसे 
सिद्ध होने के कारण बुद्धिसम्बन्ध से कर्तृत्व का उद्गम मानने पर प्राण के उपादानत्व का विरोध 

होगा । तीसरा पक्ष स्वीकार करने में शास्त्रविरोध होता है,क्यों कि छुति ब्रह्म में कर्दृत्व का कथन 

करती है ! इसके अतिरिक्त अविद्मान क्तृत्व की उत्पच्िि या प्राकट्य स्वीकार करने पर सत्कार्यवाद 

(का मी विरोध होगा । इन अपगतियों_पर विचार करते हुए जीव का कर्तुत्व बुद्धिजन्य नहीं,अपितु 

' स्वामा विक ही स्वीकार करना चाहिर । 


बायडा; आग शिमांक काहली (काश! बडा आनंद इस असम! जहीक. भरमार थक सयाक्ा फैयाली! बंआओ अंत 


१ + कर्चा जीव स्व । कुतः ? शास्त्राक्‍्वत्वातु । जीवमेवा भिकृत्य वेदे:म्युदयनि:त्यसफलार्थ सर्वाधि 
| क्माणि विहितानि ब्रह्मणउनुप्यौगातु । जहस्याशक्यत्वातु |*--बछामा०२। ३। ३३ 


२ *ततश्च कतृत्वमीक्तृत्वगी: साधुकारी साधुमैवति हति सामानाफिएण्यक्रणपज्जीव स्व कर्ता | 
“>-अज़ा मा०२। ३। ३५४ ह 


३ "यस्तु मन्यते बुद्धिसम्बन्धाज्जीवस्य कर्दृत्वमिति । स प्रष्टुव्य: । कि बुद्धिकतुँत्व जीवे समायाति १? 
अथवा जीवगतमेव कर्तृत्वं बुद्धिसम्बन्धादुदुगच्छति ? उधवा शशविषषपरणपरयितमेव कतृत्व सम्बन्ध 
समायाति | नाथ! । जहत्वातु । अनंगीकारातु पुर्वे निराफुतत्वाच्य । 'द्वितीये त्विष्टायचि:। 
उपादानविरौधश्च । तृतीय शास्त्रविरोीष: । ब्रह्मणि' सिद्धत्वाच्च । अपत्कार्यस्थ निराफृतत्वात्‌ ५ 

“>अछामा० २।३। ३५ 





« शेप १०० 
यहा सहज ही यह 'जिज्ञाप्रा होती है कि यदि कर्तृत्व जीव का ही है तो 
, वह सैसे कार्य ही क्‍यों करता है, जिसके परिणगमस्वन्प उसे कष्ट उठाना पढ़ता है और इुःखप्रद परि 
|| णपम मौगने होते हैं ।हसका उत्तर देते हुए वल्कम कहते हैं कि जीव ब्रह्म की अपैच्चाय हीनशक्ति और 
। अल्पनज्ञ है जत! कमी-कमी अपना अछित भी कर बैठता है ।जैप़ै चछा से हष्ट और अनिष्ट दौनों की 
| प्राप्ति होती हैं, वैसे ही जीव भी इन्द्रियों से कार्य करता हुआ हष्ट और अनिष्ट दोनों ही प्रकार 
| कै फ्लीं कौ प्राप्त करता है । 
जीव का स्वाभाविक कतुंत्व मानने में शंकर की और से जो सबसे बही आपर्ि 
| है, वह यह है कि स्वामाविक कर्तृत्व मान लेने पर जीव की उससे मुक्ति सम्भव नहीं होगी, जेंसे अगिन 
| की कमी ऑष्ण्य से मुक्ति नहीं होती ; और इस स्थिति में जीव का सौदा कमी सम्मव नहीं हो 
सकैगा ।वल्लम कौ रेसी कोई आपत्ति नहीं है। उनके अनुसार कर्तृत्वमात्र दुः:खरूप नहीं है ।सहज कर्तृत्व 
| मानने पर अनिर्माक्षा होता हो, सेसी बात नहीं, वस्तुतः: तो अध्यासजन्य कर्तृत्व ही दुःखरूप है । 
| इससे यह स्पष्ट होता है कि वत्ठम अध्यास कौ ही बन्धनकारी मानते हैं,कर्तृत्व को नहीं । कर्तृत्वमात्र 
को दुःखरूप मान ठेने पर दुःख का सबसे बढ़ा बीक स्वयं ब्रह्म पर ही जा पढ़ैगा,क्योंकि वह तो सर्व- 
कर्चा आर सर्वकारयिता है । 
“यथा व तदातेमयथा" सत्र के माथ्य में वल्लम में सिद्ध किया है कि रक ही जीव 
के कर्ता और मीक्‍्ता होने में कौ अनुपपत्ति नहीं है, साथ ही इस बात का सण्ठन मी कया है कि 
' कर्तुत्व जौर मौक्‍्तृत्व 'मिन्‍न-निष्ठ ही होने चतहिए । अतः जीव का स्वार्थ जौर परार्थ - क्तृत्व तथा 
कारयितृत्व दोनों ही सिद्ध हैं। इस प्रकार वल्कम कप निश्चित सिद्धान्त यह है कि जीव कर्ता बौए 
भोकक्‍ता' है तथा कतुत्व और मौक्तृत्व उसके स्वामाविक और वास्तविक धर्म हैं जौपाधिक अथवा बवा- 
स्तविक नहीं । 
हसके पूर्व कि इस विजय की आलौचना समाम्त की जाय इस महत्वपरुण 
तथय का निर्देश आवश्यक है कि जीव करा यह कर्तृत्व और मौकतुत्व सर्वथा स्वतन्त्र ओर निरपैक्ष नहीं 


सॉग्रक वाहंद, ऑल लॉ बा आाद्ा॥ 4 सात अंक वाका 


*>जछ मा० २।३।३७ 


(ख) द्रष्टव्य >» जछ्यामा०२३। ३८ और २।३॥३६ 
| ३ (क) न च कर्तृत्वमात्र डु:खहपम्‌ । पथ पानादे: झुखरूपत्वातु । “-अप्ठामा० २।३।४० 


(ख्) “ म थे सहकातुँत्वे निर्मादा!। परावीनकतुत्व रवेतदिति | --अएा मा० २।३।३६ 
भर पब्टन्य बहा मा० २।३।४७ 


- १८ २- 
है | जीव के सारे धर्म ब्रह्म के सम्बन्ध से हो हैं | जीव ब्रह्म का ही अंश है,अत: वह न ते स्वःपत 
ब्र॒क्न से स्वतन्त्र है जोर न पर्मत: । वस्तुतः कर्तृत्व ब्रह्मत ही है और जीव के ब्रह्माश होने के कपरण' 
जीव में मी सक्रान्त हो जाता है, वेसे ही जैसे ब्रह्म कै रेश्वयादि अन्य धर्म संक्रानत होते हैं । इसी लिए 
श्षुति ब्रह्म कौहे सर्वकर्या और सर्वकारयिता रुप मैं प्रतिष्ठित करती है| यधपि जाए भी ब्रछ्ू का 
अंश है तथापि जह और जीव में परस्पर वेल्क्षाण्य बनाये एसने के 'छिस्ब्रह्म ने अपना क्तृत्व जीव में ही 
प्रकट किया है, जह में नहीं ; वेसे ही जैसे पृथिवी में ही सुगन्धि का प्राकट्य है, जल आदि तत्वाँ 


मैं नहीं । 


| 







इस विषय में रामानुज का मत वही है, जो वल्हुम का है ।शामानुज भी 
उच्चितन प्रकृति का कतुत्व अस्वीकार कर चेतन जीवात्मा का ही कहुत्व और मौकक्‍्तृत्व स्वीकार करते 
हैं। उनके अनुसार शास्त्रीं सै तात्पर्य है, उनसे जो शासन करें या जिनमें शासन हो । शासन का 
अर्थ है-- प्रवर्तन । शास्त्रों का प्रवरक्कत्व बोध-जनन के ही द्वारा हौता है और उचेतनप्रधान की 
बोध हो नहीं सकता, अतः शास्त्री की अर्थवत्ता चेतन मौक्‍ता का कतुंत्व स्वीकार करने पर ही संमष 
है । रामातुज भी वल्छम की भांति जीव का कर्तुत्व ईश्वर्सम्बन्ध से ही मानते हैं। दोनों की 
मान्यताओं मैंकपैई अन्तर नहीं है, जी मिन्‍मता है, वह बलाबल की ही है; रामातुज अपनै मत कर 
प्रतिपाचन अधिक विस्तार से और अधिक अमिनिवेशपुर्वक करते हैं । 

मास्कर का मत अवश्य वल्ठम से थोढ़ा मिन्‍न है | मास्कर समस्त जागतिक 
' व्यवहार ऑऔपाधिक मानते हैं । जीव का कर्तृत्व मी स्वामाविक नहीं ,अपितु औपाधिक है । अपने 
स्वामाविककृूप में तो बह ब्रह्म से नितान्त अमिन्‍न है | मास्कर के अनुसार स्वामाविक कतुत्व स्वीकार 
करने पर जीव का सौदा सम्मव नहीं हो सकैगा, अतः जऑपाधिक क्तृत्व ही मानना उचित है ।यह 
जञातव्य है कि अपाधिक होते हुए मी यह कर्तुत्थ असत्‌ नही है । यही मास्कर का शंकर से मेद है । 
| बल्लम से सास्कर का 'विसंवाद इस बाल पर है कि वल्लम जीव के कर्दुत्वादि व्यवहार को आऑपाणिक 








सकिकभकाकः अंग: कांमए' साला ऑफेंक साकंक।. आहोदें' भाप! आइए! सुनील! पककिरकाओांए पका 


१९ *--- कर्तुत्वं ब्रहगतमेव । तत्सम्बन्धादेव जीवै कर्तृत्वं तबंशप्वावेस्वयीदिवतु ॥ -->- जती काम्यौतौ- 


। 5स्ती ति सर्वकर्तत्व घटते । कुंत सतत । तच्छुते: । तस्येव कर्तृत्वका रयिृत्वश्वणपतु | 
“+अएमा०२। ३।४ ६ 





२ द्रब्टव्य त्रीमा० २।३।३३ 
३ ॥॥ सोीमा०२।३।४१ 
४ “«-« मे स्वामा विरक कर्तुसेबमू । अनिर्मादा फ्रयंगातु | -«व बौपाधिक क्तुत्वमपारमार्थिकम | यथारिन 


गतैम उच्णगुणिन दाहोउनूमुवतें; किमसावपारभार्थिकोौ मवति, यथाप्रि स्वात्मन्याँक्रयें स्वतो 
! मारिखि) स्वशुपा पिवश्ञात्‌ करुंत्वमुफ्नायते | -- सा०मा० २।३।४० 


| «शि८३- 
। नहीं , अपितु वाल्तविक मानते हैं, आर संवाद इस बात पर है कि मासल्कर कर्तुत्व को ऑऔपाधिक मानते 
हुए मी उसे शंकर की मांति असतु न मानकर वल्ठम की मांति सतु मानते हैं । उसके अतिरिक्त समा 
की यह समान मान्यता है कि जीव का कलुंत्व स्ृतन्त्र और निरपैदा नहीं,अपितु ईघ्वर के अधीन और 
| उसके उम्बन्ध से ही है । 
जीव कर्ता होते हुए मी सर्वतन्त्रस्वतन्त्र और निरंकुश नहा। है; उसकी गति- 
विधियों की नियन्क्रा रश्मियां ईश्वर के ही हाथों में रहती हैं औौर वल्छम के दर्शन मैं ती ये प्श्यियां 
कुछ अधिक ही कसी हैं । जीव का कर्तृत्व है, इसका अर्थ है कि कर्तृत्व जह॑प्रधातन का नहीं है,अन्यथा 
कर्तृत्व होने पर मी अपने जीवन की दिशा निर्वारित करने में उसे विशेष ज्वतन्त्रता नहीं है ।वाचार्य 
क्‍ वल्लमे के मत से न केवल जीव की कर्तृत्व-शक्ति प्रभ्नु कै छ्व अधीन है,अपितु वै ही उसके करणीयाकरणीय 
का ही निश्चय करते हैं। ईश्वर सर्वकारयिता है,अतः जीव के कर्तुत्व का नियमन मी वही करता है 
आँर इस विषय में उसकी इच्छा ही नियामिका है | 
वस्तुत: जीवों का प्राकट्य मावत्फ्रींहा के लिए ही हुआ है : उसकी शरीरे- 
| पन्ड्रियाँ मगवदर्थ हैं और वह जौ भी करता है, वह मगवत्कार्य ही हीता है, क्तः जीव को मिथ्ष्यामि- 
| मास कर दुःसी-सुसी नहीं होना चाहिए [सभी जीव मावान्‌ की कीडा-प्रतिमाएं हैं :* जिस तरह 
बालक 'सिलोनों से सैलक्ा है, वैसे ही ईश्वर इस जीवजहात्मक यृष्ष्टि कै माध्यम से क्रीहा करता है । 
जीवन में जो' युल-दु!ःस,संयौग-विप्रयाग हों, उनसे जीव को दु।सी नहीं दाना घाहिए; जीवन जंसा भी 
हो, जी मी हो मगवदिच्छा समककर उसे स्वीकार कर ठैना बाहिए ।इस प्रकार ईश्वर के सर्वकर्तृत्व 
अर सर्वका इस # सन्दर्म में जीव के कतुँत्व की आलौचना की जाय तौ उन सीमाज़ों की संकीणता 
स्पष्ट हो जाती है,जिनमें वह जकहा हुआ हैं । फिर मी जीव स्वयं को सर्वेक्वर्ग जोर सर्वसमर्थ सम - 
कर अपनी तथाकथित उपलब्धियों में भुछा एहता हे-- यही उसका भ्रम है,जी अन्तत:ः उसके बन्चन का 
कारण बनता है | 





आचार्य जीव की होने वाढ़े प्रम का कारण सन्निपात को मयनतै हैं | 
दब और गुण" जब स्कीमृत होकर स्कत्व प्राप्त करते हैं, तो अहंताममतात्मक व्यवहार होने लगता है। 


पल! अंक पाथक परदेकिए-जामक पाकाह जानते वसगीर: अॉलिल अक, 


१ 'इन्ड्रियाणि बहीवर्षा: बेढी मयांदाएज्जु:, मगवदिच्छा स्तम्मः ॥--- हन्द्रियाणा मगवदर्थ 
यृष्टत्वात्‌ तेमंगवस्कार्य 'क्रियमाणे स्वयं वृधाषण्णयास कृत्वा शोको' न कर्चेव्य हत्यथे: ““अैबो०१ ! १३। 


२ “किंच मगबता हि कीहार्थ सृष्टा:,यथा बाल: प्रतिमादिभि: क्रीडति स यथाघुद्ध प्रतिमां स्थापयति, 
कुत श्थियो जयति तथा से पुछुजत! मंगवत' क्रीहाध्नतिमा! । ते कैन चित्संयुज्यम्से वियुज्यन्ते व 
बत स्वर्ताक्या संब्थित' ममतवा शौकहजरं न विवैयः  । 

श्रीमद्भा--मुवी ० १।११।४२ 


3+34-3.+3-+-++,3+++क  नककर कक १५क ७०३७७, हराम पु७++९७०११७७१७ पु“ ब५७३०४४७> +म्व३ ७ ३५.५३५+७ 3७333» लनपमन+-383+3++-ब.+-क+ ५33३-33)» ++3.७)न-33+क-प+-भ+क न पूल++७ कम .७७३ >> >++पकक->+५०ा ७ क-नन९०क+७ ५७५ कक 4+ज 3०३ ५००४०७३-॥७>क भा ५७3»+क७+ नमक ३३++९७७ ४५3७७ ७५3०७) राज» 2५» भपराक कक 4५>2७४8-काक कक 333 कक सफल. ४4-३3 +-९५-क 2-3५ >सापान अक-जनकक५.+. फवकनका«.++ ७ ....3..3«.... 








अलनानक -+०+. >रमममानननतं-।/० पु, मिके-० बल 
मना. 3पकाढ+नकनाए। जितना काना, अनारकली अनज+ 








| 
॥ 


।' - रै८४- 
'यह अहताममतात्मक व्यवहार ही पन्निपात है-- सन्निपातम्त्वहमिति ममेत्युद्धध या मति 
|घन्निपात को जोर अधिक स्पष्ट करते हैं, घुरषोोक्ता बपने 'सुबोघिनी-प्रकाशों में -- रजत और 
तमस्‌ की वृत्तिया दौषमभुत हैं और सत्त्व की वृत्तियां गुणहु्पा हैं । ये जब स्वीमृत होकर,यथासंमत 
उद्मुत-अनुद्भ्तुत हम से स्कन्न सहत होती हैं तो इनका यह "पिण्हीमाव ही सम्निपात कहलाता है | 
| यह सान्निपात दो प्रकार का होता हे--"सस्निपातस्त्वहमिति' के अनुसार वहताममतामभिमान रूप 
| संकल्पात्मक,तथा “व्यवहार: सस्निपातों मनौमात्रेन्द्रियायुमिरिति' के अनुसार सन्‍्जीव्यापारात्मक । 

इनमें सै जी' प्रथम प्रकार का सम्निपात है, उसके ही कारण मरणकाहल में मति-विग्रम हीता है;किन्‍्तु 
जी व्यक्ति मगववीयकथा का व्णा करते हैं और जिनका मन-मधुप भगवान्‌ के चरणकमलों में ही 
| निरत रहता है,उनका यह सन्निपात नष्ट हो जाता है ओर वे प्रमबुद्धि से मुक्त हो जाते हैं | 

म्रम के कारण जीव जगतु को ड्ह्लस्वरूप न समककर ब्रह्म से िन्‍न सममतने 
लगता है और इसका परिणयम यह होता है कि वह जागतिक पदार्थों में मावदीयबुद्धि न रखकर 
आत्मबुद्धि स्थापित कर ढेता है| स्वर को भी ईश्वर से स्वतन्त्र समककर निरंकुश और स्वेच्छाचारी 
हो जपता है ।यह जअहंताममतात्मक बुद्धि ही संसार है अर जीव के बन्चन का कारण । 
वल्लम के अनुसार विदया' जौर अविदा दौनीं जीव को ही अपना विजय 

बनाते हैं । ब्रह्म अन्तयागी या जह से हनका विजवयविषयीमाव नहों है; इस कारण जीव के भी 
दु'खित्व और अनीशत्वादि होते हैं, अन्य किसी के नहीं । ये विधा जौीर अविया जीवघर्म नहीं, 
अपितु ब्रह्म की शक्तियां हैं | जीव के वेहठाम जोर स्वरुपलाम में कृमश: अविद्या' और विद्या कारण ममता 
हैं । अन्त!करणयध्यास, प्राणाध्याप्त,इन्डियाध्यास,दैदह्ा प्यास और स्वरूपविस्मरण इन पांच पर्वाँ 
बाली अविया के ही कारण जीव इस ब्रह्मात्मक जगत कौ ब्रह्म से मिन्‍न और स्वतन्त्र समकने लगता हैं 
ओर उसकी दृष्ष्टि सर्वत्न द्वेत ही देखने छगती है । अधिया से मौहित होकर वह जन्म-मरण के संसरण- 
चकु में घुमता रहता है | वत्कम के बनुसार गुण ,हथे जादि अन्तःकरण" के धर्म हैं,जात्मा के नही; 
अन्त करण" ध्यास के कारण ही इनका अनुम््त हौता है। यही संद्रोप में जीव के बन्च का स्वरुप है। 


१ औमइमा० “-मुबी० १|१८।४ 
२ भीमदभा० +-मुबो० प्र७ १| १८।४ 
४. 


*तै जीवस्यैबव मपन्यस्य,दु  सित्व बा प्यनीशत। 
"सै उम्र जीवरूपस्यैवाशस्य खत! । मान्यस्य जहाशस्यान्तय[मिणी वा । जीवस्थेव दु:खित्वमनी- 


शित्वत | «»« तक0दी०नि० १॥३४ प्रकाश 
! स्वस्पक्षामीं विषया, देहहामीौ5विचया' 
“*ले0दी 0 नि० १।३४  फ्काश 
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-निकननपससतसतसससञनसपसपतून्‍ूूू-- 
- शपपू- 
विद्या से इस अविधा का अपरम हो जाता है, और जीव जन्म-मरण के 
. चढ़ से मुक्त ही जाता है | विद्या से व्यक्ति हरि के साजायत्कार के यौग्य बनता है | वेहेन्द्रियादि 
सभी निरध्यस्त हो जाते हैं, तथा उसे अपने वास्तविक स्वरूप का ज्ञान लौ जाता है; किन्तु इस विद्या 
से अविदा का सर्वथा नाश नहों होता,वरयोँंकि विधा और जविया दौनों ही माया का कार्य हैं ।जब 
॥ पैक माया का नाश नहीं होगा,अविया प्रुणे-प से नष्ट नहीं हो सकती और विद्या के द्वारा अपनी 
समवायिकारण माया का नाश सम्मव नहीं है;अत: विवा के द्वारा अविया का केवक उपमर्द ही होता 
| है | अविदयाजन्य अध्याक्ादिका भी उपमु्द मात्र होने के काएणा जन्म-मरणगमावरुप मौका ही होता 
है, विश्वमाया' निवृध्ि रुप मौका नहीं । 
व सर्वधा मोज्ञ का साधन स्कमात्र सक्ति ही है ।विया से ब्रहमाव होने पर 
| कृष्णसायुन्य होगा, या अक्तारसायुज्य अथवा पुनः संसार ही होगा, इस विषय में केवठ मगवदिच्छा 
ही 'नियामिका है। प्रयत्मपर्यन्त ही जीव के कतुत्व की इयचा है; फल देने में ईश्वर सर्वधा ज्वतन्त्र 


[ 
।॥ 


। 
| 
। 


है ।मौद्ा के स्वरूप पर आगे स्वतन्त्र परिच्छेद में विस्तारपुर्वक विचार किया जायगा | 
बन्ध से मुक्ति पाने का सर्वोत्कृष्ट मार्ग मक्तिमार्ग ही है। मक्तिमार्ग का 

दी प्रमुख विशेषताएं हैं-- भगवान्‌ के प्रति जीव का दैन्य तथा सर्वात्मना आत्मसमर्पण । अपने ग्रन्थ 
*तत्वदीपनिबन्ध के प्रथम श्छीक की व्यास्था करते हुए वल्ठम लिखते हैं--*मगवति जीवैन॑मनमैव कर्चैव्यं, 
| नपधिक शक्‍्यमिति सिद्धाल्त: । "किमासन ते ग॒ढासनाय कि मृषणण कौस्तुममृणजणगय । लक्मीकल- 

त्राय किमास्ति देय वागीश कि ते वचनीयम स्ति" 
वल्लम स्पष्ट शब्दों में कहते हैँ कि सर्वरूप स्वात्मक श्रीकृष्ण के प्रत्ति स्वेथा 
| देन्य रखना चाहिए और अहंकार तथा मानाप्दाय का परित्याग कर देना बाहिए | वैराग्य तथा 
परितोषपुर्वक जीवनयापन करने पर दैहावसान के पश्चात निश्चय ही कृतार्थता प्राप्स होगी --मन में 
| श्सा दुढृ 'पिख़ास रखकर, चित स्थिर कर सदैव भीकृष्ण में ही ध्यान ढगाना चाहिए । समी आशा- 
| आकादापर्जों का परित्याग कर मावान्‌ मैं ही सन रसा देना चाहिए । चित्र की थ्रीकृष्ण स्वरुप में 


।.. आओ आयमाहो अगात एल ,रबए_ बना याएक ऑर्क आधा आंबी। कक! अेनककीओंर 


३ कार्यस्य स्वथा' नाशों हि समवायिनाशातु । प्रकृति व विधाया: सात्त्विकीत्वेन स्वजनकमायानाशक- 
# त्वामावान्मायासत्त्वात तत्र पृद्मरूपैणग वियाया: सत्वे तस्या उपमर्द ख, न तु नाश: । तेन 


तत्कार्यस्थापि देहा दिवमा घ्यासस्यी पर्व स्वेति जन्ममरणपमावरुप एव मोदाश्, न तु विश्वमाया- 
सिहूपा मौका |" । -+ त०दी०नि० १॥३१७ आए9मं० । 
२ कृष्ण" स्वाल्मिके नित्य सर्वधा' दीनमावना । 
रन ह कुर्व विक्जेयेतु ।। >>त0दी ०७मि०२। २३६ 
दे संशय! --वक५दी०नि०२। २३१ 
ह्त्ति 'निश्चित्य 2 कृष्ण परिचरेत्‌ सदा। 
स्वापिदाय परित्यज्य दूदु कृत्वा मत: स्थिस्वु ।॥--त०वी०नि०२।२३२ 


। 








शाप: श्प््द््- 


असण्डतेलघा रावतु जो' तदाकाराकारितता है, वही स्वोत्कृष्ट मक्ति है। इसे ही वल्ठम मानसी सैवा 
कहते हैं | जीव के 'छिए यही उचित है कि वह न कैवल स्वयं कौ, अमितु जी झुछू उसकी अहंता-ममता 


की परिधि में आता है, वह सबकुछ श्रीकृष्ण की सैवा में अर्थित कर दे, और उनमें मगवदीयबुद्धि रखे। 


| 


| 


इस प्रकार समस्त आसक्तियों और आकाद्षायओं का परित्याग कर जौ अनन्य 
माव सै,कैवल तीकृष्ण का ध्यान,चिन्तन और परिचर्या करता है, उसे शीघ्र ही थोकृष्ण गा सायुज्य 
प्राप्त होता है, और वह विश्वमायानिवृत्तिष जात्यन्तिक मोौदा का अधिकारी बनता है । 

समस्त साधनों का इतना प्रयौजन है कि जीव कौ यह ज्ञान हो जयय कि 
समस्त सृष्टि ब्रह्म से अभिन्न और उसका ही स्वरूप है| वह स्वयं ब्रह्मात्मक हैः! साथ ही जी कुछ भी 
है, वह मगवान का ही है, उसका मुह मी नहीं है, अतः जागतिक पदार्थाँ में अपनी अहंता-ममता 
स्थापित करना सब्से बढ़ा भ्रम है | वल्लम के उतुसार "अलण्डं कृष्णवत्‌ सर्वभ सबसे बहा ज्ञान है, तौर 
श्रीकृष्ण; शरण भम'सब्से बढ़ा मन्त्र | श्रीकृष्ण कै साथ नित्य गोलोक में निवास और उनकी जर्हिंनिः 
सेवा ही जीव का चरम प्राप्य है | 

जीव का यह बन्च और मोक्ष ब्रह्म की इच्छा से हो होता है ।*परामिध्या- 
नाजु तिरोहित ततोी हयस्य बनन्‍्चविषर्ययो' (वैसु०३।२।४) हस सुत्र के माष्य में वल्छम ने प्रतिपादित 
किया है कि मगवद्िच्छा से ही जीव का आनन्दाश तथा रेश्वयांदि गुण तिराछित होते हैं,जिसके 
फलस्वरूप उसके बन्ध और मौत होते हैं । यह सृष्टि ईश्वर की कीटडास्थही है और वह इच्छानुसाए 
ब्रीहा करता है,अतः सुष्षि कै प्रत्येक व्यापार में अन्तत: उसकी इच्छा ही नियामिका है । 

जीव के स्वरूप-विवेचन के पश्चातु हम जीव और ब्रह्म कै सम्बन्ध पर विदार 
करने की स्थिति में आ जाते हैं । इसके लिए आवश्यक दे कि अंशांशिमाव पर विस्तार से विचार किय 
जाय, क्यों कि जीव और ज्रह्म के सम्बन्धों का' स्वरूप हस अंशाशिमाब के स्वरूप पर हो निर्भर है । 

आबाय बत्ठलम जीव और ब्रह्म में अंशाशिमाव स्वीकार करते हैं : जीव अंश है 
और ब्रह्म अंशी । इस सनन्‍दर्म में वल्कम द्वितीयमुण्हक के प्रथमलण्ड में स्थित व्युच्चरण" श्रुति की प्रमाण 


मानते है-« .  तवैतत्सत्य यथा मुदी प्ता ख़ावका द्विस्फु लिंग व 
सहसयश! प्रमवन्ते सरुपा! | 
तथाक्ष राशिविधा: स्ौम्य मावत 
प्रजायन्ते तत्न चेवापि याम्ति |॥।॥* 
९ यथधदिष्टतमं छोफे यच्चातिफ्रियमात्मन 
येन स्या'न्निर्व चिश्चिते ततु कृष्ण” साथयेदु घुवम ।|--त०दी ०मि०२।२३४ 
२ सर्व त्यागे5नन्यभावे कृष्णमा कमा 


था युक्य कृष्ण देवैन श्रीज़मेव धुव फकसू ।। - त०बी०मि० २।२१४ 








> रै८घ७- 
जिस प्रकार अग्नि से अग्नि के छक्षणगों सै युक्त सहय्रीं स्फुलिग निकलते हैं » उसी प्रकार उच्चर से हन 
डिविध पदार्थों की सृष्ष्टि होती है और उद्वार में ही इनका लय होता है | जिस प्रकार अग्गिस्फु- 
लिंग अग्गनि के गुणों से युक्त जीर अग्निस्वरु॒प हौता है,उसी प्रदार जीव मां ब्रह्म के गुणनें से युक्त 
| और ब्रह्मम्प होता है । अग्निस्फुलिंग तत्वतः अग्नि से मिन्‍न नहों होता: जीव मी हसी प्रकार 
| अपने अंशी ब्रह्म से तत्वतः अमिन्‍न होता है । 
ब्रह्म के निरवयव होने से जीव का अंशत्व केसे 'सिद्ध होगा, यह शंका नहीं 
करनी चाहिए । ब्रह्म का साशत्व या निरशंत्व छोकप़िद्व तो है नहा, केवल अतिंगम्य ह। है | इ्ति 
सर्वेत्र जीव के ब्रह्मशत्व का प्रतिपादन करती है,अतः &त्यथ की सवहैलना न करते हुए हो युविति देनी 
चाहिए ।वल्लम के अनुसार युक्तित का स्वः्प इस प्रकार है-- 
तत्रेषय युक्ति: 
'विस्फु छिगा। इवाग्नेहिं जहजोवा विनिर्गता: । 
सर्वत: पाणिपादान्तात्‌ सर्वतो5किशिरोमुसात्‌ ।। 
निरिननद्रियातु स्वःपेण तादृशादिति निश्चय 
सदशेन जा! पूर्व जलिंदशैनेतो८पि ॥। 
अन्यवर्मतिरोमावा मुढैच्छातो स्वर्तान्न्रण इति ॥॥* 
(अशमा०२।३।४२) 
इस प्रकार ब्रह्वगद में अंशपदा ही समादृत है । विटृठलैश्वर ने अपने ग्रन्थ "विद्धन्मण्डनम में हस अंशाशि- 
भाव पर विस्तृत हप से विचार किया है ।अग्नि अशी है आर स्फुलिंग अंश है । उस ज॑ंश में जी धर्म 
'विल्लाई देते हैं, उनका ही कथन ्ुति जीव में मी करती है; अत; जीव और क्र। का सम्बन्ध स्पष्ट 
करने के 'लछिए अग्नि थौर स्फुलिंग का दृष्टात ही सर्वाधिक उपयुक्त है| अऑग्नि के अंश स्फुलिंग तथा 
ब्रह्म के अंश जीव में जो समानघर्म हैं, वे इस प्रकार हैं:-- 
(१) अशत्य 
(२) अशी से विमाग 
(३) अ्ठा'त्व 
(४) अंशी का अंश से महत्व 
(५) अंश की उशी में पुनः प्रवेशयों ग्यता 
प्रधिष्ट होने पर अमेदग्रती तिविषयता , तथा 


है “मनु कक्णत मिरवयवत्वातु कर्थ जीवस्याजत्वमिति वाच्यम्‌ । न हि ब्रह्म निरंश साशमिलि वा 


चिल्खोके सिद्धयू । वेदेफ समधिगम्यत्वालु | सा वे श्षत्तियंषीपफ्थत तथा' तदनुल्लंघनेन वेदार्थज्ञानार्थ 
है क्तिवंक्तव्या। +- अणमा9० २।३।४३ 
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। | का ्‌ * आह अटल व 


| (७) प्रतिष्ट होने पर घुनर्निगमनयोंग्यता न्‍ 

ये सारी उपेक्ञागरं अंशांशिमाव को हैं तथा जीव के द्वारा सभी परी भी 

| होती हैं। &ति जीव का धशत्व प्रतिपादित करती है | स्मृत्तिवाक्य मी इस तथुय को य्रुष्ष्टि करते 

| हैं । 'ममवाशों जीवलोके जीवमुतः सनातन:" (गीता६४।७) इत्यादि वाक्‍्यों में स्यष्टपप से दुत्ति 

| जीव कौ उंश कहा गया है । * अंशी नानाव्यपदेशातु ---" (वेदतसूत्र २।३।४३) ज्ृत्र में बादरायण 
ने भी जीव का उशत्व प्रत्तियांदित किया है | 

च्चरण (ति से अंश जीव का अशी ब्रह्म सै विमाग कहा गया है | वाराग्र- 






| 
' मात्रो हयपरोपि दुष्ट: में जीव के अश्परिमाण होने की बात कही गई है । "वचिक तु भेदनिर्दे- 
शातू -- रस म्ृत्र में अंश जीव की अपैठायग अंशी ब्रह्म का महत्त्व कहा गया ब्रग्व सन्‌ ब्रह्मा प्येति 
तथा अस्मिन्तस्थ व तवीगं शास्ति इत्यादि (ति-मुज्रों में जोव क॑, क्र में घुनःप्रवेश-योग्यता को 
गई है | ब्रह्ममाव होने पर श्रुति जीव की ब्रक् से "उम्नेदप्रतोतिविषयटा की बात भी कहता है--"स 
यथा सैन्चवखिल्य उदके प्रास्त ब्व उदकमेवानुविीयते' । "गतिसामान्यात्‌ पम्ृत्र में बादरायण ने भी 
इसी बात का समर्थन 'किया हैं ।गति'का अर्ष है मोौदा; मौक्ष में जीव और ज्रह् की अभिन्‍नरूप से 
प्रतीति होती 'यत्र हि ह्वे द्ेतमिव मवति तथदितर इतर पश्यति - सेसा उपकुम कर विज्ञातार- 
मरे कैन विजानीयातु इत्यादि से जीव का मिन्‍नप्रतीतिराहित्य ही घौततित किया गया है | जिस 
समय मगवान्र अवतारंग्रहणः करते है, उस समय उनके साथ क्रीहा करने यौग्य मुक्तात्मा जोव ही होते 
हैं अतः मगवान्‌ उन्हें घन: अवतरित करते हैँ; यददी जीव की पुनर्निर्गगन-यौग्यता है । "न स पुनरा- 
वर्तते और बनावृत्तिः शब्दात्‌ " से इसका कोई विरोध नहीं है,क्योंकि ७ति जीव के मुक्त हो जाने 
पर पुन: उसके ससपर कर ही निषय करती है, विव्यविग्रह धारण कर भगववीयलीछा में सम्मिलित 
होने का नहीं । भगुक्‍ता अपि ढीलाविग्रहं कृत्वा मजन्ते'--यह मागवतवाबय श्च विषय में प्रमाण है। 
यहां यह श्वा हीती है कि प्रवेश और निर्ममन तो परिच्छिन्न पदार्थों में हो 
होते हैं; ब्रह्म जी सर्वथा अपरदिच्छिन्न हैं,उसमें किसी का प्रैशादि केसे सम्मव है ? इसका उत्तर देते हुए 
'विट्ठलेश्वर कहते हैं कि इस तरह तो विमागत्व ,वशत्व आदि शी उपपन्न नहीं होनगे,परन्त्तु कछुति की 
१ जोवाना ब्रक्षण: सकाशाद्विमागोौं तदशत्वे च वाच्ये सति तदबाँधघत्व जानन्ती (तिरशत्वमशिन: 
सकाशा द्विमागवत्त्व, जछ्ठा त्वमं शिनॉ5 शान्महत्व पुनरशस्या शिनि प्रवेशयी स्यत्व॑ं, प्रवेश सत्यमेदप्रती त्ति- 


विजयत्व घुनार्निय्रमतयों स्यत्व॑ चार्निविस्फुलिंगे प्रसिद्मिति सर्वधर्मबोघसोकयावैमसिनिपिस्फुलिंग 
दृ्टपन्तेनी कावती -- वि०म० ,५०१७६ 


२ इद्रष्टन्य -- 'विबन्मण्हमम्‌,पु० १७१-६१७६ । 


। 


2७७७७७७एराशा अंग शभआा 
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। > रैं८६- 
सस्तुति के आधार पर वे स्वीकृत हैं । जिस प्रकार "स्वतः पाणिपादान्तम आँद के आधार पर 
| पाणियपादत्व स्वीकृत है, उसी प्रकार उन्त्त्स्त्व ओर बहिष्टूव भी स्वाकार करने चाहिए; इस माति 
प्रवेश और निर्ममन में को दोब नहां। है | 
हस 5प का अंशांशिमाव वल्लम को मान्य है । उन्होंने आमासवाद और 
प्रतिबिम्बबाद का तीज विरोध पिया है, क्योंकि ये दोनों ह, मान्यतायें जीवमाव के अवास्तविक 
घोजित करतो हैं | वत्तम जीव को ब्रह्म की इच्छामभिव्यक्ति स्वोकार करते हु जीवमाव की वास्त- 
'विक स्वीकार करते हैं । इस विषय पर एउ परिच्छेद के प्रारम्भ में विचार किया जा बुझा है । 
आचार्य शंकर के विचार से मायौपहित ब्र। ही जगत्कारण है; शुद्ध ब्रह्म तौ 
कार्य-कारण दादि समी सम्बन्धों से अतोत है । समस्त व्यवहार मायिक है और जीवमाव जौँपाधिक 
है । शाकरमत में श्रुद्धसत्वप्रधाना माया ब्रक्ष की उपाधि है तथा मलिनिक्त्वप्रधाना माया जोच की इस 
| उपाधि की उपस्थिति के कारण शाकरमत में आमासवाद, प्रतिबिस्ववाद और अध्यारतीपाफ्वाद सभो 
के लिए अवकाश हो सका है | मायोपाधि की कल्पना से चाहे प्रष्टा हो चाहे सृष्टि , सब कंतत: 
अवास्तविक ही ठहरते हैं ! 'किन्तु हससे शंकर को कोई क्षाति नहीं उठानी पह़ी,क्वास्तविकता की 
सिद्धि डी तो उनका प्रयोजन है । वत्छूम के लिए हस अवास्तविकता' का भार उठाना सम्फ्व नहों था। 
उनके अनुसाए ब्रह्म को कर्ता और अकर्ता कहने वार्ठी दोनों प्रकार की उतियाँ में प्रामाण्यवदा असंदिग्ध 
है,क्योंकि श्रुतित्व तो दोनों में समान ही है। रेसी दशा में ब्रह्म के स्क रप को जौपाधिक ठहराना 
| श्वतिविरोध होता, इसलिस वल्लम ने ब्रह्म की कौई उपाधि स्वीकार नहा की है ।वल्लम ने शुद्धब्रक्त को 
ही कारण माना है अत? किसी उपाधि के अमाव में वाभासवाद और प्रतिबिम्काद के लि उनके 
मत में कोई अवकाश नहीं है| माया-संस्पर्श से रहित बल से जिस जीव का जाविभमाव होता है, उसे 
मायिक प्रतिविम्ब या आभास नहीं माना जा सकता,क्योंकि सझेसा मानने पर ब्रह्म मी अवपस्तविक हों 
जायेगा । इन सब बातों पर विचार करते हुए वल्ठम जीव आए ब्रह्म के बीच बिम्बप्रतिजिम्बनाव या 
आमा स्यवामासकमाव न स्वीकार कर अंशाशिमाव स्वीकार करते हैं | अंश अंशी से तत्वतः वअभिन्‍न होता 
है,जत; जीव भी ब्रह्म से अभिन्‍न ब्रह्स्थरूप ही है | 
वल्छम के अनुसार वानन्दाश के तिरी छित होने के कारण ही जीव को आमास 
कहा गया है, प्रतिधिमस्थ की मांति सर्वथा मिथुयाल्व अमिप्रेत नही है । सक स्व हि भृतात्मा मुतते मुते 
व्यवस्थित! । सस्‍्कधा बहुधा' भेव दुश्यते जलचन्द्रवत्‌ -- यहां सक का उनैकत्व ही दुष्टान्त का विषय है 


जाली. का! आध्ण- आफ कान बराक मागढ वेग. लेके आभार अमर आय अग्ान-कमाता 


$ “--- वस्सुतस्तु बया' स्वत! पाणय: यादा' अनन्‍्ताश्चेति छुत्या ब्रह्मणि निरूप्यन्ते, तथा ख्ेशनिर्ग- 
मौक्त्याउ स्तस्ल्ववहिष्टुवे अधि तत्र स्त हत्ति मन्‍्तव्यम्‌ । स्व॑ं सत्ति ययेमे, तथा प्रवेशनिर्गेगावपीति 
पेक्तानुपपत्ति! ->- विमं6,पू०१८० | 


रे जअपान+ जम 
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दे आमास यहां विवज्नषित नहीं है | 


प्रतिबिम्बगाद का सण्ठन करते हुए वल्कम ने जो युवितया दी हैं, उनमें से 


चुनी हुई कुछ प्रमुख युक्तियां यहां प्रस्तुत की जा रही हैं :-- 


यदि जीव ब्रह्न का प्रतिबिम्ब है तो यह प्रतिबिम्ब उपाधिसम्पर्क से ही 


होगा । यह उपाधि अविधा ही हो जकती है| पहली बात तो यही है कि असतु अविदया का सत्‌ 
ब्रह्म से 228, ही स्थापित नहीं हो सकता; दोनों कयग सम्बन्ध स्वोकार करने पर दर मी जावतुल्य 
ही जायेगा । 


इस युक्‍्ति को आर स्पष्ट करते हुए 'विटुठलैश्वर कहते हैं कि अंगुत्या दि 


उपाधि के कारण रुक चन्द्र ही अनेक चन्द्रवतू अआमासित होता है, ठीक इस। प्रकार अविदासम्पर्क 
से ब्रह्म मी अनेक “यों में आमासित होता है'-- मायावादी का यह सिद्धाल्त उचित प्रतात नहा 
होता । अविद्ासम्बन्ध से उनेकर्पों में आमास किसका होगा? ब्रह का हो नहीं सकता क्योंकि उसमें 
प्रम के लिए अवकाश ही नहीं है; आए जीव तो स्वयं जामास का विषय ही है| इसके अतिरिक्त 
अविद्या ऑर ब्रह्म का सम्बन्ध क्‍या होगा? संयोग नहीं हो सकता,व्योंकि दोनों ही पविमु हैं ।अध्यास 
भी सम्भव नहीं है ।स्व”्पसम्बन्ध मी नहीं हो सकता, अन्यथा मुक्तजीव मी जवियागुस्त ही रहेंगे । 
साथ ही दोनों के मध्य जो मी सम्बन्ध होगा, वह अनादि होगा | इस प्रकार ब्रह और अविया के 
! सम्बन्ध के जनादि होने से जीव-ब्रह्मनविमाय भी जनादि होगा, और तब दोनों के समानकालिक होने 
से उनमें कारणकार्यमाव ही उपपन्न नहीं होगा. | 


एक जन्य समस्या यह है कि जो सर्वव्यापक है, उसका प्रतिबिम्ब केसे पढ़ेगा? 


जौ सबकुछ स्वयं में स्थापित करके और सबकुछ अवृत्त कर स्थित है, वह कहां प्रतिबिम्बित होगा ? 
सर्वव्यापक आकाश तो प्रतिबिम्बित होता है -- यह युक्ति उचित नहों है; क्योंकि प्रतिबिम्ब तो 


'आलड अहातत मिलो 


२ 


ऋडकाः पकालिए सेफका! (ड़ ऑजिल्क अमन आशक आशकाक चेकमा आभार: शमिक परकिंगश 


; हे ध्या , 
“अपमास सर्व जीव | आनन्वाशस्य तिरोंहितत्वातु “------ न तु सर्वथा प्रतिबिम्बवन्सिधु्रत्व, 


जलचन्ड्रवदित्येकस्थानैकत्वे दृष्टान्त: ----- 
“« अश्ामा० २।३।४० 


*अज्ञान नाम चेतन्यान्तशुत तब्छक्तिरुपमनादि, उतबहिमृतम्‌ ।साख्यवत्‌ ।न। बहिसत चेत्‌ु । सा>य- 


पमिराकरणे नै स्व 
निराकरण नव निराजुतम्‌ ।अन्त:स्थिताया! शक्तिर्षाया: स्वरूपाविरोंधघिन्या न ऋूपविमेदक- 
त्वमु । जाश्रयवाशप्रतनातु । -« ब्टामा०१। ३। १५ 
“*““““लैबर भ खत भ कस डिल्वेन जीबसिमस्मस्यमस्स्थनक 





* ---“-ववियासम्यन्धादुद्लण ५ नैकबदा मास: क्रस्यैतिविचारणीययू । -----तथा च ब्रह्माविधा- 


पहत्यम्वस्थानामना दिल्वेव श्ीवधिमागस्याप्यनादित्वादवियासम्बन्ध जीवविभागयी: कार्यकवारण- 
वावपस्प त्ि:, स्कार्कीनस्वादू । --वि७म० , पु७६६- ८८ 








“१६ १- 

आकाशस्थ “फप्वान प्रमामण्ठढ का ही पढुंता है,आकाश का नहीं, उसमें ती एप हो नहा है | इसी 
प्रकार ब्रध का प्रतिबिम्ब मी सम्भव नहीं है,क्यौंकि प्रतिबिम्ब सदेव पवाव्‌ का ही पढ़ता है और 
ब्रह्म निः्प है । अतः यह सिद्ध होता है कि सर्वव्यापक ब्रह् प्रतिबिम्बित नहा होता, उत्ती प्रकार 
जिम्त प्रमार दर्पण में पही रेखा दर्पण में प्रतिबिम्बित नह होती 

छा सुपणव' ,त में "तयोरन्य: पिप्पत स्वाबत्यनश्ननन्योंडमिचाकशी ति' 
में कही गई प्रतिबिम्ब की 'क्रिया और बिम्ब का तृथ्णयेम्भाव असंगत है ।प्रतिविम्ब को क्रिया सदैव 
'बिम्ब के उघीन और उसके अनुकूल ही होती है ।इसके अतिडिक्त "द्वा सुपणिय सथुजा सखाया" तथा 
गुहां प्रविष्टों परमे परादे' अधि &तियाँ में जीव और परमात्मा की जो स्कत्नस्थिति कही गईं है, 
वह भी बिम्ब-प्रतिबिम्बमाव में सम्म्व नहीं होगी । 

जीव की ब्रह्म का प्रतिबिम्ब मानने में जो सबसे बही कठिनाई है, वह यह्ठ है 
कि सेसा स्वीकार करने पर जीवन्मुक्ति का विरोध होता है| यदि जीव ब्र७ का प्रतिबिम्ब है तो 
यह प्रतिबिम्ब या तो अविया मैं पढ़ेवा या फिर तदुपहित अन्तःकरण में । दोनों ही महिन हैं, 
उनमें प्रतिबिम्ब नहीं पढ़ सकता; पहैगा मी तो अन्तःकरण में उपाधि कै वक््मान रहने सै संसार ही 
फछित होगा ।यदि उपाक़ि नष्ट हो गई तो उपाडि के अमाव में परँछुक्ति ही प्राप्त होगी ।दौनों 
ही स्थितियों में जीवन्भुक्ति सम्भव न ही है । ब्रह्म की जपरोक्षायतुम्गुति होने पर अविया नष्ट हो 
' जायेगी और अवियाकृत प्रतिबिम्बह्प जीवमाव भी : स्सी स्थिति में जीवन्भु/क्त की देह केसे बनी 
रह सकती है । 





प्रारण्धरूप जी अविया शेजा' रहती है, उससे जीवन्पुक्त पुरुण के देहादि- 
सम्बन्धी व्यवहार होते एहते हैं-. यह सिद्धान्त ठीक नहीं है ।स्सा मानने यर अविया का ज्ञाननाश्यत्व 
खण्हित होता है ।यदि यह मानें कि प्रारब्ध मौग से ही नष्ट होता है, तो निश्चय ही प्रारब्ध 
अधिधाकार्य नहीं है ।शएक बाए एज्जुज्ञान हौँ जाने पर फिर सर्पज्ञान और तज्जन्य मय अादि नहीं 
एहते! जार जौ कम्पन आदि होते रहते हैं,वे वेग' नमक संस्कार के कारण होते हैं । 


जम पका अत साय आदि आयकर कक अदान चाइक आए अंक कमर खाक सम 


९ यी यत्र वक््ते स ततन्न व प्रतिबिम्बते ।उपरिस्थित्ख प्राल्त्या प्रतीत आकाशः प्रतिबिम्बते । वस्तु- 
तस्मु प्रभामण्डलस्येव रुपत: प्रतिबिम्ब: ।सर्वया दर्पण रेसापतु तम्र विय्मान न प्रतिबिम्बते | 
“जते0०दी0नि०१।६० पर प्रकाश 

२(क) “-- दाम्युपण"क्षुतेरपि 'विछद्धयते । गुहा प्रविष् घुकसेमगव दचना दपि ।। «७ प्रतिबिम्बस्य 
क्रिया, बिम्बस्य व तृष्णी म्थांवी विरुद्धयते । प्रतिबिम्बक्रियाया: बिम्बाघीनत्वादेकत्रा स्थितेश्च। 
घृत्थाच व तथा' बीप्यते हति प्रतिविम्बकल्पना' शुतिविकद्धा। --त०दी०नि०१। ६० पर प्रकाश 

(स) जीबी यदि ब्हप्रतिबिम्ब स्थातु, क्रशातुविधायि स्थातु यदि तथा स्थाद,दास॑बषणश्वुतिस्तथावदेतु, 

अममु विधा यित्व॑ ने बबैदा । यतों नेव मतों नेबमू । जीवी न ब ब्रह्प्रतिबिम्ब:ः ब्रझ्माननुविधायि- 

दिंवल «« त०बी5मनि७ १६॥६७ जा७म0 














“१६ २- 
| प्रारब्ध में तो संस्कार होते नहीं, अत: प्रारब्ध से देहादि का स्थिति स्वोकार करना असंगत है | 
यदि दुर्जनस्तुष्यतुन्याय से देह की स्थिति स्वीकार भी कर छी जाय तौ प्रारब्ध के द्वारा केवक देह 
की वर्मानता ही सम्मव हो सकेगी, मोजनावदिकार्य सम्पादित नहीं होगे, जैसा कि सुल्जाप्ति में 
देखा जाता है। अत: जीव न तो प्रतिजिम्ब है आँए न ही आमास,क्यौंकि रैसा मानने पर द्वति- 
स्मृतियां में प्रतिपाडित जीवन्युक्ति का विरीध होता है : और फिर यदि जाव अधिया में पहा 
ब्रह-प्रतिबिम्ब है तो मौद्ा' का अर्थ जीवस्वर॒पनाश ही हो गया । सैसी स्थिति में मौचा का पुछ- 
| 'बार्धः्प हीना ही संदिग्ध हो जायेगा,क्योंकि "आत्महानमपुरछूषार्थम सेसा उति का कथन हे | 
इसलिये इन सब असंगतियों पर विचार करते हुए वल्कम ने अंशाशिमाव ही 
| स्वीकार किया है | जीव ओर ब्रह्म के मध्य अंशांशिसम्बन्ध मास्कर और रामातुज ने थी स्वीकार 
'किया है । शंकर यधपि पार्मार्थिक स्तर पर जीव की सच्चा स्वीकार नहों' करते हैं, तथापि व्याव- 
हारिक स्तर पर जीव और ब्रह्म के बीच जो सम्बन्ध वे मानते हैं, वह अंशाशिसम्बन्ध ही है ।विशेष 
बात यह है कि उंशाशिमाव स्वीकार करते हुए भी निष्कर्ष सम्र के अलग-अछग हैं | अब वल्हम का 
इस सन्दर्म में अन्य तीन आचार्योँं से जो सारस्य और वैरस्य है, उसकी सक संक्षिप्त आलोचना प्रस्तुत 
की जायेगी । 
शंकर का मत तो' सर्वविदित ही है| वे पारमार्थिक स्तर पर ब्रह्म के अलति- 
परिक्‍त और किसी वस्तु का अस्तित्व स्वीकार न करते हुर भी छौकबुद्धि के वाग्रह से व्यावह्य रिक 
स्तर पर समस्त जायतिक व्यवहार को स्वीकृति देते हैं । इसके लिए अपवश्यक है कि वे जीव और 
ब्रह्म के बीच किसी सम्बन्ध का 'मिर्देश करें, जौर यह सम्बन्ध उंश जोर उशी का ही हो सकता है | 
शंकर के अनुसार जीव ब्रह्म का अंश उसी प्रकार है,जिस प्रकार विस्फुलिंग अग्नि का | वंशांशिमाव 
स्वीकार करते हुए मी शकर इस बात का निर्देश करता नहीं मूछते कि जीव का यह अंशल्व गोण अर्थ 


सका अप हा होगशे अगला अनके किक माल! सजा 20 साला आकार प्रा आराम ऑफेंक आम तले 


श्‌ ग्रीवहा मिस्तदामु क्तिर्जी वन्‍्युक्तिवि 5 दुयते । 
'लिगस्यथ विद्मानत्वादविद्यायां तती5पि हि ।5%१॥। 
अधिष्ठातुर्विनष्टत्वान्न बेह: स्पन्दितु दाम: | 


प्रपरब्ध मा ्रशेज त्वे सुञ्च प्तस्येंद ।4२।। 
जीवहा निर्मुक्ति: स्थातृ | वात्महानमपुरुषार ढति मौका स्यापुरुघ"र्थत्वमापपेत। 


“““““दुषण"स्तरमाइ--जी वन्यमुक्तिर्विछदुयतै इत्ति । तत्न हेतु: । 'छिंगस्य विधमानल्वादिति ।कक्‍्व 
प्रतिबिम्बत इति वक्‍तब्यमु | उन्‍्तःकरणे अविधाया वा ? उभयौ सबुद्धत्वातु तत्पुतिजिम्ब स्व नौपपथते। 
अस्सु बा बधापि 'छिंगमक्ष उपावे्विचमानत्वात संसार स्व सतदमावे परममुक्तिरेव | न तु कर्थंचन जीव- 
न्मुक्तिर्त्यिय! | “+“«>+ अभिष्ठातुर्विनष्टत्यगदिति ।।बैह! स्पन्चितु बलछितुं तन समय: स्यथातु |+-«- 
प्रारस्यमाऔऔरष त्व इति || तत्राधि७ष्ठाता वर्तत स्व पर नातुसन्धते । प्रारब्यं दैहविधमानताभेव सम्मा- 
« "विका्यद्‌ । सुज्ञ प्तां सथीपहम्मातु । तस्मोज्जीबी नामासों, न वा प्रतिबिस्व: 


“- ली0०दी७नि७ १॥६१, ६२ मर प्रकाश 


0 > भीम आल कस 
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' में ही। है, पयोकति बस्तुत! पनिरवयव द्रह्न के अंश नहीं हो सकते | ती फिर वावश्यक्तत' हाँ क्या है 

| *सें जरात्व-कल्माा का ? उसका जावश्यक्ता इसक्िए है पर्याँकि 0;व ओर ब्रह के मध्य सौउन्वेष्टव्य : 

' स॒ विजिज्ञासितव्य:"*, ” य आत्मनि तिष्ठन्नात्मानामंतरी यमयति*-- स्से जौ भेदनिर्देश हैं वे मेद 

क। अपैदाप एसते हैं | कैवल मेदनिदेश के अनुरोध से छा नह /,अपितु रहिये भा उंशत्वकल्पना का 
आवश्यकता पढ़ता है,व्यौंकि दौनों के मध्य केबल भेद हो नहां,जाफ्तु अमेद का म। कथन उडति करता 
है। जाव जी. ईश्वर मैं चेतन्य अविशिष्ट है, जेंसे विस्फुलिंग और अग्नि में औ्ण्य अविशिष्ट है। 

| इस प्रकादु जाय ओर क्र के मध्य सेद और उमेद का उपपद्ि जोब को ब्र/ का जंश मानकर हा हो 

| सकता है | 

उस 'विवेबन से यष्ट है कि शंकर मा वल्छम का साति अंशाशिमाव ्वोकार 
करते हैं, किन्तु दौनों में सक्‍से बढ़ा अन्त यहा है कि शंकर के लिए यह केवल स्क व्यावहारिक सत्य 
है, जब 'वि वत्ठम इसे वास्तविक व्वाकार करते हैं । बेसे दृष्टि का यह अन्तर शंकर और अन्‍य 
वेब्णव माष्यकारों के बीच सर्वत्र €) है | 

वल्लम जावस्थ-प के प्रश्न पर मास्कर के पर्याप्त निकट हैं,किन्तु उनके मत 

को अधिक प में प्यकार सही करते । शंकर जीव को उस नहा अपितु "जश अब कहते हैं जोर 
शामामुज उसे ब्रस का प्रकार तथा अपृथस्सिद्विशेषण सिद्ध कते हैं : मास्कर हन दोनों ही 
'बितान्त तपुर्त बार सृत धारणतगजोँ को स्वीकार नहाँ करते । उनके अनुसार उंशाशिमाव का तात्पय 

| है>-वपाधि के माध्यम से ब्रत/ का स्व>विमततीकरण | जीव ब्रह् की एक वास्तविक अभिव्यक्ति है “- 

बरस ने कारणपत्मना कार्यात्मना जीवात्सना व ज़ि्ाउबग्गास्थ्तमू' । जाव कै प्राकटुय के विषय में मा 
वै मुण्हकस्थ व्युज्बरण ्वति की ही प्रमाण मानते हैं । सास्कर के अनुसार एस पफ्रतर विस्फुलिंग न 
तो अग्गि से सर्वधा भिन्‍न है बीए मे सर्वधा खमिन्म; सी मांति जीव मी ब्रह्म सै न सर्वथा पिनन है 
और न सर्वथा अमित्न | स्फूलिंगतरुत्ति से विकारमभाव अपदित नह। है, इसका तात्पर्य उपा चिकृतमेद 


बिक अंपलालिक कक पहीक-साआक सातां पाकर पाक अषाक इडछ अडयन्रमक जा: 


१ जाव: (श्वरस्थाउशों मवितुर्महति, यधारनैर्विस्फु लियख; । अंश इवाशौ, नष्ठि निरवयवस्य मुख्योंश 
सम्मबति । कस्मात्पुन गिरययवत्वात्स स्व मे मवति ? नानाव्यपदैशात्‌ु । सौड5न्वेष्टव्य: स विजि- 
जञासितव्य';  स्तमेव बिवित्वा पुमिकेति ; य जात्वति सिश्ठस्नात्मानमंतरों यमथति हति का 


|. जातीयकी भेदमिर्देशे नासति मैंदे सुज्यते | “--- ने भर माना व्यपदैशादेव कैवलादशत्चप्रतिरपाँ ८ 
तह अन्यथा बापि व्यपदेशी भवत्यनानात्वस्थ प्रतिषादक:ः । चैतन्य बाविशिष्ट जावेश्वरयी:, 


यथा पविविस्फु लिंग यौंरौष्ण्यम्‌ । क्तों भेदामेदाबगमा स्यामंशत्वावगम: | 
“शी ०भा०२। १। ४३ 





३ न्‍तततथ 3५.५५. 
मैं ही है । जिम प्रकार पार्थिव द्रव्य के सम्बन्ध सै 'विस्फुछिंग का उन से विच्छेद हो जाता है 
उसी प्रकार जविधा,काम और कर्म 'प उपाधि से संयौग होने पर जीव का मी ब्र से विच्छेद हो 


जाता है। इस प्रकार जीव और ब्रह्म कै मध्य सेद जितना सत्य है _उमेंद भा उतना हा पत्य है । 
यों तो "अंश शब्द कारणवाचा मा है और द्रव्यविमागवाची मं, किन्तु 

हस प्रसंग में अंश” शब्द ब्रह्म के उपाध्यवच्छिन्न एप का हं। वाचक्त है | निरवयब ब्रह्म के अंश कैसे हो 
सकते हैं,यह शंका व्यर्थ है,क्याँ कि बह धवत्येकगम्य है,तथा श्वुति विस्फुछिंग के दृष्टान्त से निरवयव 

ब्रह्म के अशों का मी कथन करतो है । 
ु मास्कर के विचार से परमसत्ता मिन्‍नामिन्‍्नस्वमाव है । उसका अमिन्‍न-प 
स्वाभाविक है ऑर मिन्‍न रूप ऑपाधिक । उपाधियों से सम्पर्क होने पर उपाधियाँ के गुणा को 

स्वयं पर आरोपित कर ब्रह्म ही जीवःप से संसरण करता है |" तत्वमसि' -हस शुति के आधार पर 
जीव मी 'मिन्‍्नामिन्न सिद्ध होता है |उपाधियाँ के सत्य होने से उसका औपाधिकहूप मां उतना हा 
सत्य है,जितना स्वामाविक रुप , किन्तु मास्कर दोनों में अन्तर भी करते हैं । ब्रह्म से अभिन्‍न जीव 
का जी क्वामाविक रुप है, वह “नित्यसिद्ध! है, तथा ब्रह्म से भिन्‍न जो "बॉपाधिकरूप है, वह *प्रवाह- 
नित्य” है ! 'किनन्‍्सु हैं दौनों ही सच । वल्छम आर माज््कर के मतों में परस्पर उतना मैद नहा है, 
जितना वल्छम और शकर के मतों मैं है । दोनों के मतों में सबसे बढ़ा साम्य यह है कि दौनों जाव 
को वास्तविक धर्ध मैं ड्रह्म का अश स्वोकार करते हैं ; जीव ब्रह्म की वास्तविक अमिव्यक्ति है| अन्तर 
आ जाता है, तब जब मास्कर उपाधि की बात कहते हैं | वल्ठम के मत में अंशत्व जोपाधिक नहों है, 
स्थामा'विक है , जब कि मास्कर उशत्व कौ, मे ही वह सत्य हो, ऑपाधिक ही मानते हैं । यथपि 
वल्छम और मास्कर दोनों व्यूज्वरणम्रुति को ही स्वीकार करते हैँ तथापि दोनों में तात्पर्यमेद अवश्य 
है। जहा भास्कर इस श्रुति के अघार यर जीव और ब्रह्म के बीच मेदामेदसम्बन्ध का कथन मानते हैं 


सम (ला पाक आवक अमर रकम सकाक सास शाम साधा अत वांग्रक अगर 


१ “““« ने चात्रापि विकारसावी विवज्षित: किनन्‍्तृपाशिकृतमेदामिप्राया हि सा | तैष्वप्यर्निसामा- 
्यपनुगमात्पा घिंवड़व्यविश्कैष वशा द्विज्केदमपरत्र नान्‍्यत्र मेद! | *--मा०मा० २।३। १७ 


२ द्रष्टव्य माणथ्मा० २।३।४३ 
है. ४“ से थे मिन्‍ना भमिन्‍्नस्थरुम। । ्षभिन्नरुप स्वासाविकस्‌ ऑपाधिक तु मिन्‍्नरूपमु । उपाधीना 


व बत्वत्वातृ सम्मुच्छितस्तज्मय: संग्रुतीति । मैंदो5 प्छुम्यते ।-- मा०्मा० २३।४३ 
' हतितुते मिलता मिमी जीव! । स्वाभाविक नित्यसिद्धममिन्नं रुप हतरदौपा- 
बिक करबाहनिित्यमिति विवेक! |” 
#+ मा०्मा० ३॥२।६ 
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ः । वल्ठम तारतम्यविशिष्ट अमेदसम्बन्ध का ग्रहण करते हैं | यौं अंशो और उंश के बाच जितने भेद 
की जावश्यकता है,उतना भेद वल्ठम ने मी स्वीकार किया है; किन्तु उनहोंने कही मेद का प्रतिपादन 
नहा किया । मेंद्र तो गौण है, अमेद ही मुख्य है बतः वे भेदामेद का प्रतिपादन न कर सर्वन्न अमेद 
को हा सिद्धातहुप मैं प्रतिपा'दित करते हैं । 

शंकर की और मास्कर की अपेक्षा) रामानुज अपनी मान्यताओं में वल्लम के 
अधिक समीष हैं तथा दीौनों कौ अमिमत वंशाशिमाव में कपेज्ञवकृत अधिक समानतायें हैं ; फिर मो 
दोनो के सिद्धान्त बिल्कुढ ही स्क नहों हैं, जेसप कि आगे स्पष्ट होगा । रामामुज के अनुसार जीव 
ब्रहः का अंश है,वयों कि उसका ब्रह्म से मेवपुर्वक और अभेदपुर्वक » दोनों ही प्रकार से निर्देश किया गया 
गया है | प्रृष्ष्ट्ल्व-युज्यत्व, नियामकत्व-नियाम्यत्व आएदपुर्वक मेदनिर्देश है तथा" तत्वमसि' , अयमा- 
ल्‍माय ब्रह्म' उत्यादिपुर्वकं अमेदर्निर्देश । भेदव्यवृपदेश आयु अमेदव्यबदेश दोनों के मुख्यत्व की सिद्धि के 
लिए जीव की ब्रह्म का अंश ही' स्वीकार करना वाहिश | 

इस अंशा शिसम्बन्ध के माध्यम से रामातुज जीव जीर ब्रह्म का विशैषण-वि- 


| शैष्यस्म्बन्ध निश्चित करते हैं । उनके अनुसार किसी वस्तु कग सकदैश होना जशत्व” है । विशिष्ट वस्तु 


का विशैशवण” उसका वश ही होता है, इसीलिए विशिष्ट वस्तु में।विशेषणपशौ3 यम ,'  विशैष्या- 
शौयम्‌ँ रेसा' व्यप्दैश किया' जाता है । विशेष'ण-विशैष्य का वशाशित्व होने पर मी दोनों का 
स्वमाववेलदा ण्य दैसा जाता है। हस प्रकार जीव और परमात्मा के विशेषण-विशैष्य-सम्बन्धकृत 
वैलदा एय का आजय लैकर मेदकथन_कियागया है ऑऔर विशेषणर्र की विशैष्य से पृथक सच्चा के जमाव 
की लैकर अमेदकथन किया गया है | 

जैसे प्रमा,शक्ति आर शरीर क्रमशः प्रमावानु,शक्तिमान्‌ तथा आत्मा से 
अथा न्तरभूत हैं, किन्तु उनसे व्यतिरिक्त उनकी कोर्ह सा नहीं है, बेसे ही अशजीव अंशी ब्रह्म से 
मिन्‍न होता हुआ भी उससे पृथक अपनी कौई सता नहीं रखता । 

बत्ठम और रामातुज में जो सबसे बढ़ा साम्य है, वह यह है कि दोनों ही 
अंशत्व कौ' वास्तविक और स्वामाविक मानते हैं; शंकर जौर मास्कर की माति बॉपाधिक नहीं | 


१ "ब्रश्माश इति भरत: ,मानात्वव्यपदेशात्‌ । अन्यथा च स्कत्वैन व्यपदेशत । उमयधाहि व्यपदेशो दृश्यते 
स्वमुमथव्यपवैशधुरण्यत्व सिद्धय जीवी5य ब्रह्मण-ै5श हइत्यम्युपगन्तव्य; -+त्रीमा०२। ३।४२ 
डैशत्वं इयशत्वथ्‌ । विजिष्टस्येकस्य वस्तुनों विशेषणमशरव । तथा च विवैचका विशि७ 
विशेष ण ।श्लौ5 ये विशेष्याशीडयमिति व्यपदिशन्ति । विशैषण विशैष्यया स्शा शिल्वैडपि 
स्वमाववैज्दा ण्यं दुश्यतै । “-«रवँ जीवपरयां विशेज ण विशेष्यत्वकृतं स्वमाववैलदा ण्यमाजित्य सेद- 
निर्देश! प्रतरतेन्ते । अवैद मिर्वेज्ास्तु पृथक सिद्ुयस& विशेषण+गना पिशेष्यपयन्तत्वमा नित्य मुख्यत्वे 
नीपपथते | ««»सी ७वा३क ३| ४५६ 
स्व प्रयाप्रमावदुपैण ,शजितश् क्तिमडुगैण , शरी रात्ममावेन चाशा शिमाव जगइब्रलपातें: पराशरादय 
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दोनों के मतों में स्वः्प-साम्य होने पर भी इस अंशाशिमाव से वे जो निष्क निकाठते हैं,वे मिल्‍न- 
मिन्‍म हें-- वल्लम विज्लद्धादेंत की सिद्धि करते है, जौर रामातुज विशिष्टादल को । वल्छम जोच को 
| ब्रह्म का प्रकार या अपृथस्सिद्ध-विशेषण' स्वीकार नहों करते; इसका कारण उनके द्वारा सानुय परस- 
सत्ता का स्वरूप है, जिसपर प्रस्तुत शौध-प्रबन्ध के तृतीय परिच्छेद में विस्तार से विचार किया जा 
चुका है। रामातुज जीव को ब्रह्मात्मक स्वीकार करते हुए भी उसकी "विशेषण" अथवा "प्रकार 
रूप से ब्रह्म से पुथक सत्ता' स्वीकार करते हैं, किन्तु वल्ठम इसका समर्थन नहीं करते । जीव की ब्रह्म से 
पृथक कोड सत्ता नहीं है; वह ब्रह्म से ही सत्य है, जीवरुप से नहीँ, अतः 'विशेष्यविशेषण-भाव के 
'लिए दौनीं मैं जैसी मिन्‍मता की आवश्यकता है, वैसी मिन्‍नता उनमें नहीं ही सकती । यही वल्छम 
का "रामानुज से सबसे बढ़ा अन्तर है । 

इस तरह शकार,मास्क,रामातुज और बल्लम चारों ही जीव और ब्रह्म के 
बीच अंशा शिमाव की मान्यता देते हैं; किन्तु उनके द्वारा प्रतिपांदित सिद्धान्त आर निषकब ऋग 
अठग हैं | शंकर तावात्म्य का; मास्कर मैदामेद का; रामानुज अपुर्वाग्सद्धि का; तथा वल्लम तदा- 
त्मकता का प्रतिपादन करते हैं । इस तुलनात्मक समीक्षा के पश्चातु वल्कम के सिद्धान्त की वेयबितक 
रुपरैसा बहुत स्पष्ट हाँ जपती है । 

हस सन्दर्भ में जी अन्तिम विचारणतीय प्रश्न है, वह यह है कि इस अंशाशि- 
भाव से वल्ठम के कस प्रयौजन की सिद्धि हौती है? अयवा,वल्कम की सिद्धातनिर्मिति मैं इसका क्‍या 
यौगदान है? 

हस सिद्धान्त की उपयोगिता का विवेचन संक्षौप में इस प्रकार किया जा 
सकता है । 

रामानुज बौर बत्लम कौ मान्य अंशाशिमाव से प्रेरित जी उद्बैत है,वह मूलत: 
"उद्दययता" तथा" रैक्य' का पौँजक होते हुए भी स्वयं मैं स्थृूना घिक-मात के लिए पर्याप्त व्वकाश रखता 
है | अंश और अंशी मैं मठ ही तत्वात्मक अन्तर न ही, परिण्ल क्र त्मक अन्तर ती हैं ही-- अंशो६ 
बंशी का सकदैश मात्र है । जीव अंश होने केकारण अशी ब्रह्म से तत्वतः: अमिन्‍न ऋश्य है; परन्‍्सु 
बढ़ ब्रत् का आशिक प्रकाशन मात्र है, पृ्ण अभिव्यक्ति नहीं । यहां यह जानना वावश्यक है कि 
जीव और ब्रह्म के मध्य यह जौ स्थुनावधिक-माव है,वष् बस्तुत! ब्रह्म की शक्ति और सामर्थुकों नहीं, 
धबपित उस शक्ति बीर सामर्धव के प्रकाशन में है । ब्रह्म के प्रत्येक रुप में हसकी शक्तियां ,उसके गुण” 
पृणे" और स्थान हैं, किन्तु आवश्यकतामुसार कहीं प्रकट, कही अप्रकट बार कहीं इंजत्प्रकट हें । 
गुण का सिराँमाव ही अंशर्य का प्रयौजक है| वल्ठम के जमुसार जीव में ब्रह्म का जानन्दाश तिरौ« 
हल है! इसलिए जीव में हीनत्व ,अल्पश्नत्व, पंसाररित्व,बन्‍्य बार मीदा--यै सारे पर्म हो सकते 











हज “नम >रम०+>>ः»०«>«««+-कलन 


-१६७- 
जब 'कि ब्रह्म में इनका संस्पर्श तक सम्भव नहीं है । आनन्दाश के प्रकट होने पर जीव का ब्रह्ममाव हीता 
है | आनन्द के इस आविमाव-तिरोमाव में मगवदिच्छा ही नियामिका है; मावान्‌ की सन्तुष्ष्टि ही 
मौदा का दछार है इसलिये सहज ही मक्ति ब्रह्ममाव का प्रमुस साथन कही गई है । ज्ञान आदि अन्‍य 
साधन मी वल्छम ने अंगरुप से स्वीकार किर हैं, किन्तु मक्ति ही मुख्य है। मक्ति की जी अपैक्ञारं 
हैं, वे अंशाशिमाव के द्वारा दी पुरी छींती हैं। उपास्य आँए उपासक, आराध्य और वाराधक के 
बीच 'जिस अन्तर की आवश्यकता होती है, वह अंशाशिमाव से सहज ही सम्पन्न ही जाता है । 
'विट्ठलैश्वर ने उंशाशिमाव की व्याख्या करते हुए "अंशत्वम' , “अंशिनों5 शान्मह्त्वम्‌” आदि जौ धर्म 
परिगण्णित किर हैं, उनसे यह बात स्पष्ट है | 

इस प्रकार वल्कम नै जीव और ब्रह्म के मध्य अंशा शिमाव स्वीकार कर,उप- 
निणदाँ की महिमाशाहिनी परम्पश से पौँचषित उद्बेत के साथ, द्वैत की उपेदाय' रखे वाली किन्तु 
जनमानस के उन्नयन में सर्वाधिक सहा'यिका वैष्णव मकिति का छुठलित समन्वय किया है | इस अंशा- 
शिमाव के कारण ही उसण्ड उद्दित मैं मी “तु दयाहु, वीन हीं, तू वानि, हाँ मिवारी -- जैसी 
उक्ति के 'लिए जवकाश प्राप्त हो सा | 

अंशा शिमाव की इस आछौचना के पश्चात जीव और ब्रह्ष का सम्बन्ध 
निर्धारित करना' बहुत सरल ही जाता है । 

जीव ब्रष् की स्क वास्तविक अभिव्यक्ति है | ब्रह्म सृष्टीच्छा' होने पर अपने 
आनन्दाश को तिरौमृुत कर मौकता जीवढुप से ख्वतीर्ण' होता है; अतः इस वभिव्यक्तित में माया- 
सम्बन्ध का ठैश भी नहीं है | जीव ब्रह्म से मिन्‍न 'जीवरुप से अपनी कोई सता नहीं सता, अत 
वह ब्रध्मात्मक होकर ही 'सत्‌' है | जीव ब्रह्मात्मक तो हैँ, किन्तु स्वयं ब्रद्च नही है। वल्छम जीव 
की *तदात्मक कहते हुए भी, उसका' ज्रह्म से तावात्म्य स्वीकार नहीं करते; दीनों में प्रत्येक स्तर 
पर उत्तर ऋश्य बना रहता है | जीव शासित है अर ब्र्॒त शासक; जीव जारावक हे और जन्म 
आराध्य; जीव मियम्य है और ब्रस्त नियामक; और इन सम्बन्धी के किए जिस अन्तर की जावश्यकत् 
पहती है, बह वल्ठम द्वारा स्वीकृत बद्गैत मैं सर्बदाही वर्तमान रहता है । मुक्तदशा में रेक्य की 
अभिव्यक्ति के बाद भी, बीच की मावस्लियम्यता की रहती है, वेसे ही जैसे पुछण प्रत्येक 
पथति में अफी अंग का मियामक भर संचालक रहता है | जीव के अंश होने के कारण परापर- 
पावधटित रैकात्मग्राद ही वाल्तममत मैं बंभिप्रेत है । माव्यप्रकाशकार स्पष्ट शक्दों में कहते हैं कि 


राड़ाफे जलाजक काका अमवोी! जा, ह॥आ0 लड़ा! परी! साहा पृहाताए संककल ँदेलिबोए 


कर्ता: शत्वेन नानास्‍्वस्वथ विषभानत्थात्‌ परापरमावधट्टित सेकात्वुयवादौं मशवदमिसत हति की 








पभियम्यता न विश्नद्धयर । 
नयी कैगे५ रे ३। ३ 


स्म्मि्यय 

वैये न सा त्वतपतैश्चरर्ण प्रविष्टे' इत्यादि वाक्‍्याँ के आधार पर हमारे मत में मौद्ता मैं मी चरणाँ 
में ही रेक्‍्य होता है, वतः अंशाशिमाब स्वामिसैवकमाव ही है । 
जोब के अंश होने के कारण सजातीयत्व की शंका नहीं करती चाहिए ।जन्य 
मे होने केकपरण स्वरूपत: कार्यांमाव होने पर भी ब्रह्म से विभाग तथा शरीरप्वैशादि होने के कारण 
जीव का प्रकारभेदरुप कारयत्व तो हैही,जतः जीव कै स्थृल्सुचमशरी रा मिमानी होने कैकरण सजातीयत्प 
की शंका नहीं करती चाडिए | आनन्दाश के तिरोाहित होने के कारण मी सजातोयत्व सम्मब नहीं 
है । अन्य चिल्स्वरुपत्व नित्यत्व आदि धर्मों से दौनौं मैं जी साम्य है, वह तो इृष्ट है ही । 

वल्कम तत्वमसि' इस ब्रुति का अर्थ मी शकर की भाँति "जीव और ब्रह्म का 
तादाप्त्म्य' नहीं ढैते । उनके अनुसार इसका पर्यवसान ब्रह्म के *सर्वर्पत्व*में हैं । जीव उलैक्य मानने पर 
| उपकुमविरौध हाँता है । उपकुम में *सन्भुठा सौम्येसा:प्रजा ----' मेँ समवायित्ववीध की हो प्रतिज्ञा 
की गई है | * अपि वा तमावेशमप्नाज्ञय: येना3वुतं टुर्त मवतिं' में जो सक विज्ञान ते सर्वविज्ञान की 
क्‍ प्रतिज्ञा की गई है, बह तभी उपपन्न हो सकती है, जब सब कुक सकात्मक हौ; जिसप्रकार सुवर्णकार्य 
कुण्हलकैयू रा दि सब पुवण' ही हैं, और सुव्ण' का ज्ञान हौं जाने पर उन सब का ज्ञान हौ जाता है । 
इसी लिए "सदैव सौम्य “--' से निरूपण प्रारम्भ कर झ्रुति ने रेतदा त्म्यमिद सर्वभ्‌ु' से समस्त जहजगतु 
का तदात्मकत्व अर्धात ब्रह्मत्मकत्व प्रतिपादित किया है | पृर्वात्तर जह आर जीव का तदात्मकत्व 
ज्ञापित करमे के लिए ही बीच मैं हेतु दिया है--"स आत्मा"। परमैश्वर कक्तल़ सबका स्ववुयप्ठुत हे,जेंसे 
स्वर्ण आम्ृषणनँ का * सब कुछ तदात्मक है अत: सत्य है | इस प्रकार जह का ब्रह्मात्मकत्व कहकर , 
तत्तमसि' सै जीव का भी ब्रह्मास्मकत्व कहा गया है । 
वस्तुतः केबल "तत्त्वमप्ति' नहीं,अपितु 'तत्त्वमस' इस यद से युक्त सम्पुण 








बगकय ही "महावगक्‍्य"' है | इस महावाक्‍य मैं 'जिस प्रकार "रैतदात्म्यमिद सर्वभ्‌' -- इस सदश में 
मागजत्थागलक्षण" सही है, उसी प्रकार आगे िर्दश परक 'तत्वमसि" में भी सही माननी चाहिए । 
पर यह कही के लिश ही जीव की ब्रह्ता 'मिरूषित की गई है । 


“अस्मत्प्ी तु मौषाडपि बरण” _ खोेकयमु । वेये व सात्वतफ्तैश्चरण प्रविष्ट इत्यादिवाक्यात्‌ । 

बतोीशि शिमाज! स्था मितेवकर्माव: ०प्र०२। $| ४३ 

२ 'स्वरूपत: कार्यामावे5पि प्रकारमैदैन कार्यत्वातू । तथा चने साजात्यमु । आनन्वाशस्थ तिरोहि- 
तत्वातु । फ्याम्तौण तु सजात्यमिष्टमेव । “हु अहुमा०२।३१।४३ 

३ _इ्रष्टण्य ७बी०नि०९।६३ पर प्रकाश 
तत्थमसी सि । हफवैशश्यायम | आवृत्तिरसकृदुषशा दिति जलप्त् 

तन्न यधा' ख्तवा ल्म्यमित्यत्र मे मायत्थागछणा णप तथीचान्राषि विदज्ेध्वगन्तव्यम्‌ | >««जह- 

जीवाँ पुथक्कृत्य सर्व ड्रेति वक्‍्तु जीवस्य ब्रलता 'निरूमिता --त०दी०नि० १।६३ पर प्रकाश 













तू । कत! सम्पुण महावाक्यमुपदेश'। 











“२१६६ « 


स्् 


जिम प्रकार स्तदपल्म्यम्‌ स्तदात्मा कया भाव है, तेते €।*तत्वमु" ततू का 
भाव है । तत्वमतति” का पदच्छैद "तत््वमृ असि"रप प्रकार है । "अस्त! यह मध्यमपुछज स्कवक्‍त 
का' ३ ॒िय है; से हं। पद का बोध ही जाने से *तत्वम्‌' स्क पुरा पद है, जिसका तात्परयय है 
| €ज+/  तत्त्तात्मकता उर्धात ब्रतात्मकता | उस "तत्वमत्ति' पद सै जाबव का तदात्मख्ता अंश रुप से उसी 
प्रकार कही ग! है, 'जिय प्रकार जह को कार्य -प से । जाब मैं उल्पन्नत्वादि जौ ब्रहविर्द्ध धर्म हैं, 
ती' ब्रह की ॒च्छा से ही हें,अत! विछद्धांशपरित्थाग जौर मासत्यगटशणत्र के लिए कीई अवकाश 





इस प्रकार प्राण ,प्रतिज्ञा' जी! उपकुर्माषएहार के शाधाएर पर वत्लम जोच 
की ब्रह्मत्मकता सिद्ध करने हैं,अ्रैवय नह । 
जीव और ड्रु्ूत को परस्पर सर्पैक्षपरिथति तथा सम्बन्ध के सन्‍दर्म में "हानी 
तृपायनशब्दगैण त्वातू +-+« (वै०घू०३३॥२6) पर बल्छम का सत सिद्धान्त की दृष्टि से अत्यन्त महत्व- 
घृण है | 
सर्वप्रथण वे जीय और ब्रह्म के जात्यन्तिक उमेद का लण्ठन करते हुए कहते हैं कि 
| मुणहक मैं कहा गया है-»तढ़ा' विद्ात्‌ परुण्यपापै 'विध्वय निरंजन: परम॑ साम्यमुपेति'। यहाँ परम शब्द 
ब्रशवाजी है । व्यक्ति अविषा और उसके कार्यों से मुक्त होकर इस परम कौ प्राप्त करता है और 
| इस परफ्रापप्ति के अनन्तर"साम्य' की स्थिति पर पहुंचता है | "साम्यों का जर्य उमद तहीं,अपितु 
क्‍ "समानजाती यवर्मतत्त्व" बर्याद्‌ "तुल्यत्व" है । अब प्रश्न उठता है कि यह साथभ्य उशैण' धर्मा से है या 
| कतिपय धर्मों से ? बत्सम के अनुसार अहैण' घर्मां सै साम्य तहीं हौ सकता ,क्याँकि शुति जरा के विजय 
| हैं "न लज़्यमश्चाविकश्ण दृश्यतै"-- रैसा कयत कसी है । इसलिए कतिपय कर्मों से ही सभ्य मालवा 
उचित है । जीव का कस ये जा विभाग हौता है, वह 'हामि" कहलाता है | इसके होने पर जीव'निष्ट 
जौ बपनस्व , रेश्वर्य आदि वर्म हैं, वे सतिरौष्ित ही जपते हैं । ब्रह्न एम्यबन्ध होते पर ये पुन! आरपिप्रत 


ऑॉकरि करके गाललि भांमिक! अकि। /काकी। तंज आकिकितांसरि 


६ "«>«>«लधा' भर यवैतदात्म्यपैलदात्ममीो माचस्तथा तत्व तस्य भावस्त्व मवसि । क्सीति मध्यमपुरु जे « 
णेव त्थम्पदलामातु तत्त्वमित्सेक यदमु । लैने बीवस्य तदास्पकतैव शत्वैमन रुपैण' बीध्यत । यथा जहर 
र शत । कर्मतिरषानरश मगव विच्छया' जातृत्वादिति*। 















ि | में भ्रमागत्यवल 
( पथ पुण्यपाषे “*नलृ0 280, 883 पर जाठमठ5 हि 
२(क) तब विद्वान पुण्यपा “लय * 'भपडै: 
तथा थे सकायी र् घपरममुयैत्ति । तदनन्तर स्ाम्यपुपेसि >सि यौजना' । तप विधा 
मकावरचप अच्यधी मो ३।३॥ २६ 





यंत्र । सभ्य हि सवानचातीर 
शब्द सम सर्वपर्यायिर" शर्बत्थ॑, मुल्थफॉाॉयत्वे तौत्यं, न पुनरदेत 'मिर्विकेंथ त्वछदाण, 





क्षण पफ्पाहु 
#न्‍# जि प्र०३। | २६ 





| 

हीते हैं : ओर इन धर्मा से ही जीव का ब्रह्म से साम्य कहा जाता है | 
इनसे ही क्‍यों? यह भी रुक समस्या है, इसका उतर देते हुए वल्ठम कहते हैं 
कि इस साम्य का उपायनशब्दशेषत्व” है --"परममुपेति' | *उपायनो का अधे ब्रह्मप्रापप्ति है। आन- 
| न्दाश और रेश्वर्य आदि घर्मा का आविमाव ही ब्रह्मप्रा'प्ति में कारण बनता है, अत: इनके आविर्माव 
के उपरान्त ही साम्य कथन होने से, इनसे ही साम्य कहा जाता है, अन्य घर्माँ सै नहीं गो, मानने 
पर जीव और ब्रह् में अमेद हो जायेगा, क्‍योंकि जानन्द रेश्वयादि मगवद्धव हैं, अतः वल्ठ॒म इस तादा- 
त्म्य की चर्म सीमा पर भी दोनों में अन्तर बनाये रखते हैं | ब्रह्मथर्माँ से युक्त हौना ब्रह्म से अमिन्‍्न 
हो जाना नहीं है : जीवघर्म मगवद्धरमाँ से न्यून ही रहते हैं | अत: मकगवान के आनन्दादि घर्माँ के पुण 
' होने से तथा जीवनन्दादि के न्यून होने से जीव में ब्रह्माम्थ उपचरित मात्र हीता है, : हीता 
नही । इस प्रकार न तत्समश्चा म्यधिकश्च दृश्यते! आदि झ्लुतियां का विरौघ नहीं होता । 

'तत्त्वमस्ति'  अहं ब्रह्मास्मि' इत्यादि वाक्‍्यों के आधार पर मिथयावादियाँ 
के द्वारा जीव का ब्रह्म से जो अभिन्‍नत्व प्रतिपादित किया गया है, वह तौ व्यपदैशमात्र है । ब्रह्म के 
प््ञा द्रष्ट्त्वादि जौ गुण हैं, ये ही जीव का जढ से वैलक्षण्य चौतित करने वा घर्म हैं; अत: अमात्य 
| मैं जैसे "राज पद का व्यपदेश होता है,उसी तरह जीव में ब्रह्मत्व का व्यपदैश होता है । किन्तु व्यप- 
देश के लिए भी कुछ समानता होनी आवश्यक है; इसी दृष्ष्टि से वल्ठम कहते हैँ कि व्यपदैशदशा में जीव 
में आनन्द का सर्वथा अमाव नहीं रहता । अत्यन्त क्माव होने पर मौकादशा मेँ मी उसका प्राकट्य 
नहीं होगा | सरेसी व्यवस्था मानना आवश्यक है,अन्यथा' आनन्दाश यदि नित्य उपलब्ध ही मानेंगे तौ 


१ ---- ब्रह्मण: सकाशाद्विमागी जीवस्य हानिशब्र्देन उच्यते | तथा च तस्या सत्या ये घर्मा जीव- 
निष्ठा' आनन्दाशिश्वयादयों मगवदिच्छया तिरीहितास्ते ब्रह्मम्बन्धे सति घुनराविभृता इति तैंदैव 
तथेत्यथ;" | -- अछ्ामा० ३।३।२६ 
|| २ नतु तैरेब धर्म: साम्य मैतरैतित्यत्र कौ हेतुरित्याकादायामाह । उपायनशब्दशैषत्वादिति ।परम- 


मुपेतीति य उपायनशब्दस्तच्छेषत्वात साम्यौपायनस्येत्यर्थ: । ब्रह्मसम्बन्धहेतुकत्वादानन्वाशास्या- 
'विश्रमावस्थ, तदेव साम्यौपायनकथनातैव पर्म: सा म्यममिप्रेतमिति साव: ]--अछामा०३।३।२६ 
३(क) मगवदानन्दादीना पुणत्वाज्जीवानन्दावीनामल्पत्वान्ना म्नैव समैर्धम: कृत्वा ब्रह्ममाम्य जीव उप- 
चर्यते । सा म्यमुपेति हति । बस्तुतस्तु नैतरैरपि घम्में: साम्यमिति माव: । अत रख न तत्सम इति 
प्रुतिरविरुद्धा'] --सछ्यमा०३।३। २६ 
| (ख)*पुणनिन्दैश्वयांदय: प्रधानस्य घर्मिणी' ब्रह्मण स्व धर्मा: --अह्ञमा०३।३।११ 
४ तस्य ब्रह्मणी गुणा प्रज्ञाठ ष्ट्त्वादयस्त स्वात्र जीवे सारा इति जल्वैदब्ण्यकारिण इति अमात्ये 
राजपदप्रयौगवज्जीवे मनवद्धयपदेश: । मैत्रेशीति सम्पूर्ण ब्रालण मव्वैन 8 ते |" 


५ “व्यपदेैशदशायामपि बानन्दाशस्य नात्यन्वमसत्त्वम' पुस्त्वादिवतु । 
“->अछा मा०२।३।३१ 


| 


| 
| 





] 
| 











है | “८ न आम जल लक पक त्वाया अपार पज५५५५3ल्‍704::प 4.“ वपनप मार 
। रा कँ 
| पलारावस्था नहा होगी और नित्य अ्तुपसुब्य मानेंगे तो मौचायव स्था नह होगी । ब्रह्म कौ सानन्‍्द 
और जीव की निरानन्द मानेंगे तो "ब्रहेंध सन्‌ ब्रशाप्यैत्ति! -- इस शति का विरीध होगा : जय: 
। 











| व्यपदेशदशा' में आनन्द का तिरीमाव मानना' ही उचित है । 

जब तक जीब का ब्रहममाव नहीं होता, तथी तक उसमें ब्रह्मा का' व्यपदेश 

' होता है; द्रकमाव होने पर तो वह ब्रहस्थाः्प ही ही जाता है | यह व्यपदैश मौदायवस्था में जीव 

के ब्रहत्व का युचक है जैसे राजा के जीच्ठपुत्र में राजत्वव्यपदेश आगामी राजत्व का सूचक होताहै । 
 जाव के 'विजय में व्यापकत्वादि का कथन करने वाह़ी श्लुत्तिसा ब्रधमावप्राप्त जीवीँ की वपैदात से हैं, 

| और तब मी ये धर्म मगवत्पम्बन्ध के कारण ही होते हैं, रवर्य जीव कै धर्म ये सब नहीं हे | इस 

| 'विवैचन से स्पष्ट है कि बल्तम क्रमी मी जीव औऑएए ब्रह्न के मध्य आत्थान्तिक उमद की पुष्टि नहीं करते । 
जीव अपनी प्रकृति मैं मे ही ब्रह्मात्मक हो, स्वर ब्रह् नहों है । ब्रष प्रत्येक आस्था मैं जीव से अेच्छ 

है; जीव सदैव ही मत है आर ब्रह्ठ ममनीय । वल्लम का सिद्धान्त शंकर के तो पजिल्कुछ विपरीत है 

| ही, भास्कर से मी /स विषय में उनका पर्याष्त मततैमिल्न्य है,क्याँककि मास्कर मौदापवस्था' में शंकर 
की मांति जीव और ब्रह का अत्यन्तन्यपद मानते हैं | रामानुज जवश्य बल्लम कै बहुत समीप हैं;दौनों 

ही जीव और बह के बीच का तन्‍्तर हरस्थिति में, हर रतर पर वह्ञण्ण रखते हैं । 

वल्छम जीवों की प्रकृति के आधार पर उनका वर्गीकरण मी करते हैं । बल्लम 
के सिद्वास्त मैं मायिकत्व के 'छिए ती कौईं स्थान है मही ,ज्त: यह वर्गकिरण” भी वास्तविक ही है । 

जीवीँ का यह वर्गीकरण" मिशश्वित रुप से जीव-बहुत्व की अपैज्ञत रसता है । 

यथा वल्ठम मैं कहीं मी स्वतस्त्र रुप से "सकीवबाद' ओर *बहुजीववाद' यर 
बर्या गहीं की है, तथापि अन्यान्थ सूत्रों के साथ्याँ से तथा उनके सगसिद्धान्त के परिषरेत््य में बहुजीव« 
बाद ही उसका अमभिमत सिद्धान्त प्रतीत होता है | शंकर की समॉति "एक्जीववाद' स्वीकार करने की 
स्थिति में मै नहीं हैं,वकोँकि दे अपने मत में किसी उपाधि कौ स्थान नहीं देते | जीव ब्रस्त की वौपा- 
'पिक अभिव्यक्ति नहीं, अधपितु वास्तविक अभिष्दीनित है,और अति इस अभिव्यक्ति का निर्देश बहुत्व- 
विज्विष्ट रूप से ही करती है 

। * ..«« यथा पुदीप्तात्पावका दिस्फु लिंगा: सहयुक्ञः प्रमवम्ते सब्या:" 
अंशी' नाना व्यपदैशातु ««* यूज पर सोज्य करी हुए वत्कम कही हैं जीवोी' नाम ब्रलणैंश) ,छुत: 7 








कि भाग जा आह आका कक आ##अकर बहक अक्ाका 


१९(क) ज्यफौशो वा नात्यस्तमतुक्तस्य | याववा त्मा' ब्रश खवत्यानन्दाशप्राकट्येन ताथदैव तद॒व्यपवैश 
| “+«-व्यापात्वशुत्तिस्त्वस्य मावत्त्मेन युम्थति ««« अप 0मो०२।३।३० 
'सस्‍्य अधमार्व भ्राप्तस्य थीवस्प कावस्वैम ज्यापकत्वमुततियुज्यतै, म हु जीवत्वैव हपैण 


“«*अ 090 २| ३३५४ 











(शै) 





* ० () चल 


पा णण । सर्वस्वात्मानी व्युच्चरन्ति कपुयबरणय रमणीयचरणग हति भा ॥* माण््यप्रमाशकार 
के अनुसार नानाव्यपदेशात्‌ु' पद का अर्थ "नानात्वैनव्यपदैशात' ढैना चाहिए । श्रुति मैं बहुत्वसंख्या- 
(विशिष्ट रपसे कथन होने से तथा' ब्रह्म से विस्फुलिंववतु विभाग होने के कारण जीवबहुत्व ही स्वीकार 
करना चाहिए । वल्लम ने जी कपुयबरणग , समणी यचरण"प -- यह उदाहरण दिया है, वह मी 
नानात्व ही सिद्ध करता है | वस्तुत: यदि जीव की ब्रह्म का स्वाभाविक अंश माना जाये तो जीवबहुत्व 
| स्वीकार करना भी अनिवार्य ही जाता है | वल्ऊम न केवल जीव कौ प्रतिशरीरमिन्न मानते हैं,अपितु 
| जीव के साथ रुक ही शरीर मैं अन्तयामी का प्रवेश होने के कारण वे अन्तयामी-बहुत्व मी स्वीकार 
| करते हैं । अत: जीव के अंश होने के कारण जीवस्वरुप की दुष्ष्टि सै नानात्मवाद और व्ह्लस्वरूप की 
क्‍ दुष्ष्टि से स्कात्मवाद की सिद्धि होती है | विशुद्दाद्दैत सिद्धान्त में जीवाँ में परस्पर मेंद मी स्वीकार 
| कियागया है । वल्कम इस वेछद्ण्य को सौदाहरण स्पष्ट करते हुए कहते हैं कि 'जिस प्रकार हीरे, 
माणिक्य आदि रत्नों में तथा पढाश,चम्पक चन्दन आदि वृद्ायेँ में घृथिवीत्व समान होते हुए मी 
उच्चत्व ,नी चत्व “प मेद होतीं है; वेसे ही जीवों मैं अंशत्व अविशैष होते हुए भी उच्चनीचादि का 
मेंद होता है। हस्तपादादि का परस्पर सेद और देही से अमेद छौंक में देसा जाता है | 
प्रभार हस्तादि का तत्तन्नामकत्व है, वैसे ही जीवों का जीवनामकत्व और ब्रह्मामकत्व दौनों ही 
सम्मव हैं । सिद्धान्त में मेदसहिष्या-अमेद की ही मान्यता है । 

जीवाँ के इस स्वमावकेद को ही आधार बनाकर जीवाँ का वर्गीकरण किया 
गया है । वल्लम का स्‍्क बहुतमहत्वपुरण- प्रकश्णग्रल्थ है --'पुष्टिप्रवाहमयांदामेद' ; इस प्रकरण ग्रन्थ में 
उन्होंने बहुत विस्तार से हस विषय पर विचार किया हैं । जीवीं कै वर्गीकरण की तीन दिशाएं 
प्रस्तुत की गई हैं--- 


| 
| 
| 





््ि (१) हरुद्ध,संसारी और मुक्त जीव 
(२) पृष्ष्टि,मर्यादा और फ्रवाही जीव 
(३) अत्त,दुर और सम्बन्धी जीव 





१ स्व जीवातामंशत्मे जीवस्वरुपविचारेण नाना त्मवादी, सवत्स्वरूपविचा रेण” चेकात्मबाद इत्यपि 
प्राजलमैव सिद्धयति । --मा०9०२।३। ५१ 

२ *पार्धिवत्व। विशेष5चि हीरमा णिकयपाजपणपता फ्लाशचम्पकचन्दनानामुच्च नीचत्चमेव जीव-« 
स्था शत्वा5विशैधड पि ब्रह्म दिस्थावरास्तानामुच्चनी चत्वव्‌ । -«अछु ०भा०२। १॥ २३ 

| 

!३ *---यथा' हस्तावीन ततन्‍्नाकत्व॑,लद्वज्णी वानार्मशानां जीवसामकत्वमात्मनामकत्व व मिरबाधम ७ 

|. स्वगतदैत॑ हु न वौजगय | मेंदसहिण्यानेरेबामेदस्य सिद्धान्ती5ह०गीकारातु । 

। “-मा०प०७२। ३। ५३ 

| 


| 





बनें हूँ ०» 
ट् से शुद्ध,संसारी और घुकत बाला वर्गीकरण रुक सामान्य वर्गीकरण है,जौर इस पर वल्कम ने 
विशेष कुछ नही कहा है : वाल्ठमसम्प्रदाय के एक परवर्ती विद्वान जी बालकृष्ण ने अवश्य इस 
वर्गीकरण” की विशदु विवेचना की है | स्वर्य वल्छम परृष्ष्टि,प्रवाह,मर्यादा वाके वर्गीकरण को अधिक 
महत्व देते हैं; और इसी के आधार पर उन्होंने अपने ग्रन्थ का नपम 'प्रुष्ष्टिप्रगाह्मयादामेद' रखा है । 
यह वर्गीकरण जीव की विभिन्‍न साघनामार्गों में अभिराणि तथा मौकत्ष की दृष्ष्टि से उनकी स्थित्ति 
के आधार पर किया गया है | सब के चिदृष होने पर भी असाधारण घर्ममेद से ये जीवमेद भी 
उपपन्न हैं । इस प्रकृतिमेद के ही कारण ये विभिन्‍नफल्नामी होते हैं । 
वल्हम के अनुसार वैष्णवत्व वर्धातु मगवदाज्ञाकारित्व प्रष्ट्टि जीवों का 
सहज गुण है । वेविकत्व और लौकिकत्व ये कुमश! मयांदा और प्रवाही जीव के सहज स्वमाव हैं । 
पुष््टिजीव मगवत्परैम जौर मावदाराघन कौ हो साधन और साध्य--वौर्नों 
समम तै हैं ,अन्य वैदिक छौकिक साधनों में उनका विश्वास नही होता । मर्यादा जीव,पुषष्टिजीव जौर 
प्रवाही जीवनी के बीच की स्थितिवातै हैं । नें देवी और मानवीय गुणों का साम्मित्रण रहता है। 
मै जहाँ एक और समस्त वेदिक कर्मकाण्डोक्त कर्माँ के अनुष्ठान और फल में विश्वास रखते हैं, वहीं 
उन कमा के मगवच्चरण-एविन्दाँ में समर्पण" के प्रति मी आस्थावान्‌ छोते हैं । 
मगवान्‌ से द्वेष जिनका अस्राधारण धर्म होता है,वै प्रवाही जीव हैं और 
'मका' अत्यन्त घौर संसार होता है । प्रवाही जीव सब बाधुर हीते है । सन प्रवाही जीवों के भी 
दी भेद होतेह-- बज और दुर्ग । दुशी जीव प्रकृति से ही अत्पन्त दुष्ट होते हैं और उज्ञ जीव ६ 
संगति से दौव ग्रस्त ही जाते हैं | अजञ जीव विशेष” प्रयत्म करने पर सुक्तित के अधिकारी हो सकते 
हैं। प्रवादी जीव मगवस्प्रैम तथा' किसी मी मगवदतुष्ठान मैं आस्था नहीं रखते । 
हसी प्रसंग मैं वल्ऊम नै जीवॉं के रुक चौथे प्रकार का मी उतल्केत किया है-- 
सम्बन्धी जीव । "सम्बन्धी" का लर्थ है उक्त दे जिविषमार्ग-सम्बन्धी । ये सम्बन्धी जीव और 
इनसे भी हीन कुछ प्रवाही जीवों की प्रकृति रेसी होती है कि ये तीनाँ ही मार्गों में परिप्रणशीक 
*वेदिकत्व ठौक्कित्व कायट्यापैज नान्यथा | 
दै'व्ा-वल्व हि सहज ततौडन्यत्र विपयंय [*«-पुष्ष्टिप्रगा्ठ मयादामेद ६८ 
२ "प्रबाहस्थातु फ्रादपुयामि स्वरुपागकियायुताः 
पीवास्ते हुयापूरा: सईद प्रयुर्चिं गति वर्णिता: ।। 
ते व दिया प्रकीम्॑त्यन्ती हयप्रदुशविम्द्त: । 
गली फावल्पौक्ता हयशास्तातनु ये घुतः ।। 
व्यू व्टप्रवाह-- -+ २१,२९२ 
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होते हैं | कसी मार्गविशेष के प्रति उनकी कूचि नहीं होती । ये फल भी अपने कर्माँ के अनुकुछ 
ही पातै हैं । 
व॒ल्ठम के अतुशार पुष्टि जीव दो प्रकार के होते हैं--शुद्ध और मित्र ।मिश्र 
पुनः तीन प्रकार के हैं--पुष्ष्टिपुष्ट ,मयांदापुष्ट जार प्रवाहपुष्ट । 
शुद्धपृष्ट जीवों ब का अमिज्ञापक निरतिशय,भनिरूपचिक प्रेम है, आर ये 
अत्यन्त वुर्लेम हैं | ये भगवान्‌ के अनुग़ह पर ही अवलात्बित रहते हैं, अन्य एाघनों की अपेज्चात' नहीं 
रखते । भगवान्‌ के प्रति सर्वात्मना आत्मसमर्पणः ही इनका स्वभाव है । गोकुठ के गौप-गीपिकार 
| झरद्पृष्ट जीवों का उदाहरण हैं । मगवान्‌ इनका ह्ञ कमी भी परित्याग नहीं करते --*ये दारागार- 
पुत्राप्तप्राणपन्विद्वभियं परमु । हिल्वप मां शरण याता: कर्थ तास्त्यकतुमुत्सहे' | 
पुष्ठिजोव के जो मित्रमेद हैं, वे साधनों की अपैद्यप से हैं । मक्िति गान 
और कर्म जब अपने शुद्ध अर्धातु अभिशितरुष में रहते हैं,तब उनका मगवद्धमत्व होता है; आर जब वे 
परस्पर मिश्रित हो जाते हैं ,तब उनका मार्गत्व होता है। उदाहरणपर्थ मज्ित जब कुछ अंशों में 
'विजातीय ज्ञान,कर्म आदि से युक्त हौती है, ती' उपका मार्गत्व हो जाता है, अन्यथा अपने शुद्धहूप 
में वह भगवद्धम ही है | 


“स्व माममभिजानन्तु इस अभिध्यापुर्वक जौ पुष्टि है, उससे मित्र हौकर जी 
पुष्ष्टि में अंगीकृत हौते हैं, वे "सर्वश्ञी कहलाते हैं,तथा ये मगवत्स्वरुप के ज्ञाता होते हैं । ये ज्ञानमिश 
| जीव परममक्‍त हीते हैं । "“मदुपासादिपरा स्ते सधन्तु' इस अभिध्यापुर्वक प्रवाह से “मित्र छोकर जी 
पुष्टि में अगीकृत होते हैं, वे "कियारत' कहलाते हैं : तथा' मगवदुक्‍्तपंचरात्रादि ग्रन्थों में निर्दिष्ट 
कर्मी को- करते हैं | ये प्रावााहिक मकत हैं | 
"मद्गुण"न्‌ जानन्तु' इस अभिष्यापुर्वक, मगवदुक्तब्रह्मपदसरणिः एप जौ 
मादा है उससे 'मित्रित होकर जो घरुष्ष्टि में अंगीकृत होते हैं, वे गुणज्ञ हैं । ये मगवात्र के भ्रृष्छृत्व 
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१ सम्बनन्धिनस्तु ये जीवा! प्रवाहस्थास्तथा 5परे । 
ब्ब्दबपच्या स्ते ते सर्वे सर्ववर्त्मपु ।। 
काणपतु सर्वस्वमायार्ति रूजिस्तैबय न कुत्नचित । 
तैजप कियानुस्तारैण सर्वत्र सके फलम ।।*परुष्टिप्रवाह --* १६ , २० 
२ “अन्न पुष्ट्या दिशम्दैभागा उच्यन्से । तब मवितज्ञानकर्मणय विजातीयसंबसिताना मार्गत्व,केवले 
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| -२०४- 
रेश्वयादि गुणों के जाता हैं। जुद्ध पुष्ट मक्‍तों का उपलद्ाक कैवलठ निरूपाधि प्रैम है । 
इस जीवमेद के कारणा फलमेद मी हैं | प्रवाही जोवों का घोर संसार 
, होता है आर इनकी कमी घुक्ति नहीं होती । प्रत्य होने पर इनव्गः उन्चतमयृ में प्रवेश होता है । 
अन्‍य दी अर्थात मर्यादा बार पुष्टि जोवी हक में से मयादाजीवॉोँ कौ अच्चायप्नाप्ति तथा पुष्ष्टिजीवों 
को पुछ षत्षमप्राप्ति होली है । 
अआवाह्कृष्ण ने जीवों को' छुद्ध,संसारी और मुक्‍त-४स उप मै वर्गीकृत किया 
है | अपने व्यास्थान में उन्‍होंने सिद्ध किया है कि जावीं की इन विभिन्‍न क्वस्थाओँ में मगवदिच्छा 


ही कारण है | 


अवापब्ह्म से जीव के व्युच्चारित होने के पश्चात ,अनन्दाशतिरोधघान होने 
पर, अविद्यासम्बन्ध पे पूर्व की अवस्था में जीव मैं घ्रुद्धत्व का व्यवहार हौता है | 
ताब इन्हीं में 3 फिन्‍हीं मैं,रमणेज्छा से बहुत्वकनन की सिद्धि के लिए 
उच्चमावेच्छा विययी परत, जुकत्यधिकाए उप पृषमसद्राउनाविशिष्ट देवत्व की सृष्टि सगवान्‌ करते हैं । 
तमी ये जीव मुक्ति के यौग्य होते हैं | इसके पश्चातु अविया प्म्बन्ध गे इनका बन्च होता है,और 
ये दु:खी और कष्टापन्न होते हैं । यह इनकी संसार्यवस्था' है । स्थृलप्ृदम देहसम्बन्ध से जन्म-मरण 
आदि संसारधर्मा या अनुस्त करते हुए मगवत्कृपा से सत्संग आदि प्राप्त कर विद्यालाम के अनन्तर 
परमानन्वल्दाणा पमुजित की प्राप्त करता है | 
पुक्त जीव द्विविध होते हैं--जीवन्मसुक्त व मुक्त । नक्ादि जो आविधारहित 
|घुरुष हैं,वें जीवन्मुक्त है ज्ञथा जी व्यापिवेकुण्ठेतरमगवत्छोकनिवगसी हैं वे मुक्त हैं । कुछ उत्तम देव जीव 
'सत्संगादिप्राप्त कर स्वतंत्राक्ति को, जौ स्वयं फालहूप है, प्राप्त कर मावान्‌ की नित्यछीला में प्रवेश 
करते हैं | 


१ से हि दिया जी पुनः | 
प्रवाह दि ति मेदैन कावल्कार्य सिद्धरे ।। 
पुष्टया विमिन्रा: सवीज्ञा: प्रवाहैण क्रिया रता 

मयपदया गुणज्ञास्ते छुद्दा: प्रेम्णप5तिदुर्लमा! ।। --पुष्टिप्वाह --- १३, १४ 

९ तानह 'दिवतोी वाज्यादिमस्ा जीवा: प्रवाहिण 

|... कत खेती मिनी जान्चो' मौत प्रवैशत: ।*-«पुष्ष्टि प्रवाह १० 

३ तदा तेज मध्ये केज चिल्जीवेज रमणेच्छपए' विचारितस्य बहुत्वस्वनस््य सिद्धये उच्चमावेच्छा 
'विणयी प्रूतं मुख्य विका एरूर्प पृद्मसदासना विशिष्ट बैवत्व सम्पावदयति फ्ावान । तदेव जीव 


यौ्या' कास्सि । “-प्रमेयरत्माणव चू. ७2 





कि 
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जो वेवेतर जाव हैं, उनमें रेश्वयादि 'बहगुणयें के तिरोघान के उनन्तर अविया सम्बन्ध होने 
का पर भगवान्‌ उनमें नीचमावेच्छाविषयीमत मुक्ति-प्रतिबन्धक असद्ासना विशिष्ट आधपुरत्व सम्पादित करते 
/ है; तब ये आप्युस्‍र्णीव कहलाते हैं | ये पनिन्दित कर्माँ में निरत रहकर नीचयौंनियों में संसाण करते हैं । 
' आप्वुस्जीव सेव संसारी ही रहते हैं | इनका अविद्ावत््व तभी नष्ट होता है, जब ब्रह्म आतल्मरति की 
| इच्छा से अविदयाकृत संसार को जीवकृतसाधनों से निरपेदा ही नष्ट करता है | दैव जीव भी द्विविध 
ल्‍ होते हें--मयांदामार्गीय और पुष्प्टिमार्गीय | मयादामा्गीख जीव ज्ञानकर्ममक्तियौगपदि के भेद से बहुचिघ 
हैं । ये मयादा और घुष्टिजीव ही मुक्ति के अधिकारी हैं । इस पुकार वाल्लममत में फाचिमेद जार 
अधिकारमेद से जीवों के अनेक भेद-प्रमेदों का निर्देश है, जिनमें रकमात्र मावदिच्छा ही निया/मिका है | 
जीवों का' वर्गीकिरण स्पष्ट करने के लिए उसका रुक रैसा-चित्र प्रस्तुत किया जा रहा है:-- 














नु वित्तप्र सिबन्वकससदासना वि शिष्टमाधुरत्व सम्मादयति सगवानु | लदग ते आसुर्जीबा 
'से हुबंसडासवावज्ञापादृश स्थूवेहं प्राष्य मि्वितकर्मनिरता: सती नीचयौनिगा 
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४स विज्तृत आलोचना के पश्चात वल्कम के जीवसम्बन्धी सिद्धान्तों का जो उ्परेंसा 
निश्चित हीती है, वह प्रद्दोप में इस प्रकार है-- 

वल्लम के अनुसार स्कमात्र तत्व ब्रह्न ही है और युष्ष्टि हक में जी कुछ मी है, उसका ही 
ग्पान्तर 'ह्पान्तर हैं । जीव भी ब्रह्मात्मक है : ब्रल ही इच्छा होने पर मोक्तग जोवःप से प्रकट होता है ।जीव- 
माव ध्त्य और स्वामाविक है ; वत्कम इसे शंकर की मांति अतत्य और जीपाधिक नहीं मानते । जीव 
ब्रश की ही सके अभिव्यक्ति है,अत: उतना ही सत्य है, जितना ब्रह्म । 

वल्ठम जीव आए ब्रह्म कै मध्य अंशांशिमाव स्वीकार करते हैं | ब्रह्म से जीव का प्राकट्य 
| उसी प्रकार होता है, जिसप्रकार अग्नि से विस्फुलिंगों का । जिप प्रकार अग्निस्फुलिंग अग्नि कै 
गुण से युक्त और अग्निस्वरुष हीता है, वेसे ही जीव भी ब्रह्म के गुणा से युक्त थीर ब्रद्मस्वरूष होता 
ल्‍ | 





नननननकना पान-कनन-न>क 










जीव में आनन्द तिरौश्जनूत है और वह ब्रह्म का' संचितप्रधान रूप है । आनन्दाश के तिरोंम्रत 
होने के कारण” ही जीवभाव होता है आनन्दाश के तिरौमाव के कपरण रेश्वर्यादि छू! वैवी गुणों 
का भी तिरौमाव ही जाता है बौर|दीन,अल्पज्ञ तथा समस्त दु:ख का विषय बन जाता है | 

जीव 'चिदंशप्रधान हे तथा' उसका चैतन्य उसका स्वरुपभुत धर्म है | जाचार्य चेतन्य कौ स्वयं- 
ज्योतिष्ट्व' द्रुति कै आधार पर जीव के स्वरुप तथा 'गुण7द्धालोक्वत्‌ के आधार पर उसका गुण 
स्वीकार करते हैं | 

'विज्लुद्धादेत मत में जीव का परिमाण कष्ठा है! और यह परिमाण वास्तविक है | अह्या- 
त्व चिदेश का' धर्म है अत! उस्तत्र अष्ठा' होना स्वासाविक है । आनन्दाशाभिव्यक्ति छौने पर ब्रह्ममाव 
होने के पश्चात्‌ बह व्यपपक भी ही जाता है,क्यौंकि आनन्दाश विरुद्धवर्मसमर्पक है | जीव का' स्वरुप- 
मृत चेतन्य गन्‍ध की मांति अधिकवैशवत्ती होता है । 

जीव कर्ता' और मौक्‍ता मी है; और ये कर्तृत्व-मीक्तृत्व सहज और वास्तविक हैं, किन्तु 

कर्तुत्व बीए भौकतृत्व में जीव सर्वधा स्वतन्त्र आँर निरपैद् नहीं है । उसके सभी धर्म ब्रह्म के संबंध 
हैं,बर बह ब्रह्म सै न स्वरुपत: स्वतन्त्र है, न धर्मत: । अविता से वशीघ्बुत होकर जीव अपने कर्तुत्व 
[और अधिकार की सीमारं मुछ जाता है, और जगत औोर जागतिक पदार्थों में सवदुद्द्धि न रखकर 
अपनी अहन्ता-ममता स्थामित कर हैता है | यही उसका भ्रम है जीर यही उसका बन्चन । इस बन्धन 
'से मुक्ति का सर्वाल्कृष्ट उपाय है माबान्‌ के चरणयरविन्दों में शरेका न्तिक आात्मसमर्पण- | बज्र अलण्डं 
ृ ब्णबत्सबंम्‌-- यही बह ज्ञान है, जिसकी इस जीवस-मरण'” के जावे से मुक्ति पाने के लिए जीव कौ 









पदेचा के द्रारप' अविया को नाश ही जाने यर जीव का ब्रत्त माव हो जाता है | ब्रह्म- 
परास्त उसे घुश् जनसमप्ना प्ति शौती है या अवारपफ्रापि्ति उसमें मगवदिच्छा ही नियामिका है । 


वा न २0५: 


वल्छम के जतुसार मोच्ादशा में मी जीव और ब्रह्म में भिन्‍नता तथा तारत-म्य बना रहता 
| है | मौद्षा में जीव कौ अपनी ब्रह्मात्मकता का बौघ हो जाता हे, किन्तु वह ब्रह्म से अभिन्‍न नहीं होता, 
अपितु जीव ल्‍प से ही अवस्थित रहता है | तादात्म्य के अमाव में मुक्तदशा में मी जीव मगवान की 
आराधना करते हैं । वाल्लम मत में अंशाशिमाव का जथ आराध्य-आराघक या सेव्य-सैवक माव ही है। 
गोलौक में अहर्निश प्रवध्मान श्रीकृष्ण की दिव्यहीला का रसाज्वादन ही वल्छम कै 
अनुसार जीवों का परमप्राप्य है | इसके पूर्व कि जीवसम्बन्धी यह आलोचना समाप्त की जाय +पेल्ठम 
के जीवसम्बन्धी भिद्धात्तों का रक संदिप्त मृत्यांकन आवश्यक है । 
वल्ठम की जीवसम्बन्धी मान्यताओं पर स्क समीक्षपत्मक दुष्ट्टि ठालने पर समग्र सिद्धांत 
का नियमन करने वाले तीन तथय सामने आगे हँ-- 
(१) जीव कप ब्रह्माशत्व 
| (२) जीव की प्रत्येक दशा में ब्रह्म से हीनता! तथा 
(३) जीव और ब्रह्म में पृण तादात्म्य का अमाव 
| यही वे तीन तथुय हैं,जी वल्ठम के ब्रह्मम्बन्धी 'सिद्धान्तों के जाधार हैं,तथा उनके स्वहप के किए उचर- 
दायी हैं | 


। 














जीव और ब्रह्म में अंशाशिमाव की स्वीकृति समीवेष्णव-दाशैनिकों की विशिष्टता है । 
| शंकर की मी व्यावहारिक सत्यता और पाशसार्थिक सत्थता कै बीच की खाई पाटने के लिए | तथा, 
मास्कर को परमसता का मिन्‍नाभिन्‍्नरुपत्व सिद्ध करने के किए इस अंशाशिमाव की आवश्यकता पढ़ी 
| है । बलल्‍्लम के लिए ती हसे स्वीकार करना' एक अनिवार्यता है | 

विश्व में स्कमात्र सत्ता केवल ब्रह्म की है,अल! जीव आर जह मी उससे मिन्‍न नहीं,अपितु 

| उसका रुपान्तर मात्र हैं | ब्रह्म की चुंकि कौर उपाधि नहीं है,बल! जीवमाव मी जीपाधिक और असत्थ 

| नहीं है | सहज और वास्तविक है | साथ ही वल्लम जीव-बहुत्व मी स्वीकार करते हैं | रेसी स्थिति 

में जब कि जीवबहुत्त भी है,और,ठपावि के अमाव में जीवमाव वगस्तविक मी है, तब जंशा शिपम्बन्ध 
स्वीकार करना' जावश्यक हौ जाता है | यह अंशाशिमाव ही छक तरह से बल्लम के जीव सम्बन्धी 
'सिद्धाल्तों की जाधारशिहा है । जीव का ब्रध्लाश होना जीव और ब्रह्म कै बीच मौलिक सकता सिद्ध 
करता' है, तथा किसी तत्वाम्तर की सत्ता का निषय करता है । जीव का ब्रह्ाश्ञ होना ही मुब्ताब- 

| स्‍्था में जीव के ब्रहकृपत्व का' प्रयौजक है,अन्यथा जौ' कुछ मी तत्वत: बह ब्रह्म नहीं है, उसका ब्रह्म होना 
बपम्भव है धौर अगैक तार्किक अमुपपत्तियाँ से ग़स्त है । 

वल्छम के मत मैं अंशाशियाव की स्थिति वही है,जाँ अभिकरण सिद्धास्त की होती है। 


इसके आधार पर ही च्ीवसम्बन्धथी ततोंक सिद्धान्तोँ की सिद्धि हौती है । जीव की वास्तविकंता;जीव 


नल चीबतक कप 
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की ब्रह्मात्मकता; जीवबहुत्व; ब्रह्म से जीव की न्यूनता; बह्म और जीव के मध्य आराध्य-आराघकमाव: 
| तथा ब्रह्म और जीव के मध्य सदेव ही स्क निश्चित उन्तर का निवर्गवह; ये सारी बातें अंशाशिमाव के 
कारण ही सम्भव हो सकी हैं । वल्ठम को मान्य अंशांशिमाव कै स्वरूप की 'विस्तुत विवेचना इसी 
परिच्छेद में की जा छुकी है । 
वल्लम के जीवसम्बन्धी सिद्धान्तोंकी दूसरी प्रमुख विशेषता है-- जीव की ब्रह्म से 

न्यूनता | संसार्यवस्था में जीव ब्रह्न से न्यून रहता है-- सेसा तो सभी स्वीकार करते हैं, किन्तु वल्लम 
[की विशेषता यह है कि वे मुक्तावस्था में मी जीव के ब्रह्म से हीन ही स्वीकार करते हैं । अंशाशि- 
माव के द्वारा जहां स्क और जीव की ब्रह्मात्मकता सिद्ध होती हे, वही दूसरी और दोनों के मध्य रक 
निश्चित अन्तर की भी विज्ञप्ति होती हैं । जीव का अंशत्व हस बात का ज्ञापक है कि जीव सदेव ही 
| ब्रह्म से हीन है,क्यां कि अंश जंशी के सपरे गुणा से युक्त रहते हुए मी उससे न्यून ही रहता है । दौनों 
| में तत्त्वात्मक अन्तर मे ही न हो,परिमाणात्मक उन्‍्तर तो होता ही है । 

संसारावस्था मैं तो जीव ब्रष्त के तुल्य ही ही नहीं सकता ,कक्‍्यौंकि आनन्वाश तथा' 'षहु- 
गुणनें का तिरीभाव रहता है; मुक्तावस्था में ब्रह्म भाव के उपणन्‍त भी उसकी ब्रह्म-तुल्यता नहीं होती। 
वह आध्यात्मिक परमौत्कथ की उस अवस्था में भी ब्रह्म से हीन और नियमित होता है; क्योंकि वल्छम 
के धतुसार मौधागवस्था में मो जीवनन्दादि घर्म मगवध्चर्मों से न्यून ही होते हैं; अतः जीव में मगवत्साम्य . 
'उपचरित मात्र होता है पस्तुत: होता नहीं । "म तत्समश्चाभ्यथधिकश्च दृश्यते' इल्थादि श्लुत्तियाँ से 
ब्रह्म का ही अच्छुय थोतित होता है | ब्रह्म और जीव के मध्य जो सम्बन्ध है, वह मुख्यतः उपास्य- 
जार उपासक का' है, अतः ब्रह्म सें इतना तष्ठृुय जीर जीव में इतना देन्य सदेव ही रहना चाहिए कि 
जीव के द्वारा ब्रह्म की आराघना सम्मव हो सके | 








बल्छम के दर्शन में जीव को' स्वाधीनता नहीं के बराबर है | वह स्वरूपत: और पर्मत: 
| ती पराधीन है ही, जपने "किसी संकल्प; और किसी गतिविधि में भी स्वतन्त्र नहीं है । इसका 
उदाहरण” जीव का क्तुत्व-मौक्तृत्व सम्बन्धी सिद्धान्त है। यह सिद्धान्त न कैवछ इस सन्‍्दम में,अपितु 
अपने-आप में भी आलीच्य है । 
जीव के कर्तृत्व की रक हयता तो हर माज्यकार ने निश्चित की है; किन्तु वत्छम ने 
ये सीमारं हतनी संकुचित कर दी हैं कि जीव का कठुत्वविधान नियमतिधि ने रहकर परिसस्या|जन 
गया है जिसका तात्पर्य जीव के कर्तुत्व में छृतना' नहीं है,जितना जह प्रकृति, परभाष्ठा' जादि के कर्लुत्व 
निजैष में | न कैबल जीव की कहुँत्वशणिति ईश्वर के अधीन है,अपितु उसके करणतीयाकरणीय का भी 
गमिश्यम बी करता है | जीवन के वर्गीकरण में इस बात का विवेचन किया जा जुका है । ईश्वर ही 
जीवाँ में सदापमात्तिसिष्ट वैवश्व तौर असद्रासनाविशिष्ट आयुरत्व की बूच्टि करता है और तबमुसार 
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किया रे ह है कक 


| जीव दैव अधथ्वा धार कहहाते हैं । वही यह निश्चय करता हे कि जमुक जीव पुष्टिजीव होगा, जयुक 

| प्रबाषी जीव; अम्ुुक मुक्ति का अधिकारी होगा',जमुक अन्धृतमस का । और इस निश्चय का आधार 

| स्कमात्र उसकी छच्छा है । वल्लम के अलुस्तार जोवनों का यह मगवत्कृत वैष मय यृष्ष्टि में वैविध्य की 
उपैज्ञय से है, अन्यथा' वेचित्ष्य के अमाव में छीछा ही सम्भव नहीं होगी । यह सृष्टि ब्रह्म की आउ्लम- 
सृष्टि हे,जतः नेधुण्य आदि दोषों की सम्भावना नहीं करनी चाहिए : कोई अपने ही प्रति कूर आर 
विषम नहीं होता । 

यहाँ सहज ही यह जिज्ञासा होती है कि क्‍या जीव को स्वतंक्रप से अपनी उन्नति कै 

| 'छिए 'किसो अयस्कर मार्ग को छुनने का अधिकार नहीं है? उत्तर नकारात्मक ही होगा । यदि ईश्वर 
ने पहिलेसे ह। प्रत्येक जीव के लिए विशिष्ट कर्म और विशिष्ट फल नियत कर रे हैं; यदि उसने 

| पहिले से ही यह निश्चित कर रखा है कि अमुक जीव मुक्ति का अधिकारी होगा, और अमृक जीव 

| जन्मजन्मातर तक जन्म-मरण के आवर्ष मैं विग्प्रसित होता रहेगा; तो फिर जीव के लिए इसके जति- 

'परिक्‍्त और क्या मार्ग है कि यदि ईश्वर ने उसे पुण्यात्मा बनाया हे,ती' अधिकाधिक पुण्य करे, और 

पापात्मा बनाया है,ती अधिका'धिक पाप | दुश जीव ढ़ इसका उदाहरण हैं। ये अत्यन्त मिम्नकौटि 





के जीव हैं। भगवदेणा इनका असाधारण घमम है, और इन्हें कमी सदृगति प्राप्त नहीं हौौती। कारण? 
वहीं मगवदिच्छा | 

ईश्वर पर लगे इस ठाद्न का रुक सम्मावित परिहार यह हो सकता है-- जीव के सभी 
धर्म ब्रह्म-सम्बन्ध से ही हैं | जीव का कईत्व मी "पराजुतच्छूते:" प्रृत्र के द्वारा दश्वरद्वारक ही सिद्ध 
'किया' गया है | जीव ईश्व्प्रदत कर्तुत्व की' अपने कर्तुत्व के रुप में स्वीकार कर उसे युण्यकार्योँ अथवा 
पापकार्याँ में नियोजित करने मैं स्वतंत्र हे । हस प्रकार जीव की ब्रह्मथीनता और अपने कर्तुत्व में उसका 
स्वातन्त्रव दोनों ही उपपन्न हौ जाते हैं ।"कुतप्रयत्मापेक्ष स्तु विधिप्रतिषे धावेयथर्थादिम्य: (बे०यू०२।३। 
४२) के माध्य में जीव के कर्तृत्व जौरसर्बकारयितृत्व की सिद्धि करते हुए वल्छम लिखते हैं-- प्रयत्नपर्यन्त 
ही' जीवकर्तुत्व की इयता है; इसके आगे उसका सामर्थंय न होने से ईश्वर ढी उसके कार्य सम्पादित क 
करता है | जैसे यत्म करते हुए पुत्र कै समदा पदार्थों के गुणवश्वँ की विवेचन कर देने पर मी, पिता 
उसकी छा तथा फ़्यस्म कौ' देखते हुए उसके वषछित कार्य कौशे कराता है, वेसे ही ब्रह्म मी जीव के 
अमिनिवैश कौ व्याम में रखकर उसके हच्छित कार्य का ही सम्पादन करता है। तब इन जीव मिताजित् 
क्याँ के अनुसार उसकी जौ फलवासिका हच्छा होती है,उसी का झुर्तितल्निनीयति बयों निमीष ति' 
से कथन करती है । 


ध्यलो०थ ह“'उ अेहर शक! पजिक लक कक 
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पत्मपर्वेन्त जीवशर्थव आओ तस्थाशबयरवपत्‌ स्वयमेव कार्यति यथा बा पुन्न यतमान पदाधशुण 
दोज ते बर्जयम्नपि तत्वुयत्ना मिनिवेश दृष्टूव। तथेव कार्यति । सर्वत्र तत्काएणल्वाय तवानी 


फाठ्वातृस्वे या रच्छा तामवानुवदति । उस्निनीजति बयौं निमीजतीति | 
बा भा५२।३४२ 








िििडइ ४४" 
। हलक 


वल्ठभ ईश्वर के विषय में प्रसकत होने वे वैब-म्य और नेघृण्य दोषों का निराकरण 
यह कहकर करने की बेष्टा करते हैं कि यह सृष्टि मगवात्र की अपत्मसृष्टि है और कोई अपने ही प्रति 
कूर और विषम नहीं होता । कर्मफलसिद्धान्त को भी उन्होंने मर्यादामार्ग में स्थान दिया है | वे 
कहते हैँ कि ब्रह। फलवान में जीवकृत कर्मों की; कर्म कराने में जीवप्रयत्म की; प्रयत्म में जीवैच्छा की 
| और जीवेच्छा में छोकिक व्यवहार की अपेक्षण रखता है । व्यवहारमर्यादा के नियमन के लिए उसमे 
वेदों का निर्माणा किया है | इसप्रकार ब्रह्म में किसी दो की प्ररक्ति नहीं होती और न ही वह 
ईश्वर से उनीश्वर होता है । उसने मयादामार्ग की रचना ही कर्मसापेद् मार्ग के रुप में की है आर 
इसमें वह जीवकृत कर्मो' की अपेक्दाण' रखकर ही फल देता है | यह ज्ञातव्य है कि यह स्थिति मर्यादा 
मार्ग में हा है; पुष्टिमाग में ( जिसकी वल्कम मर्यादामार्ग की अपेक्षय जष्ठता प्रतिषादित करते नहीं 
थकते )टेश्वर कर्मनिरपेदा होकर ही फल देता है | इस तरह घम-फिरकर बात उसी" मगवदिच्छा' 
पर आकर अटक जाती है | 
एक 'विचारणीय प्रश्न यह भी है कि सर्यादामार्ग में ईश्वर जीव के जिस अभिनिवैश की 
अपैलाप रखता है,वह अमिनिवेश मी तो उसी का दिया हुआ है | जीवों की कूचियां और उनके स्व- 
माव तो दश्वर ने पहले से ही निश्चित कर रसे हैं | जीव के अभिनिवैश जौर उसके द्वारा किए गए 
कर्मी की यह अपैक्षात मी अन्त: वल्ठम को सह नहीं ही पाती और वे भारतीयदश्शन के अत्यन्त समा- 
४ कर्म-सिद्धान्त्त के महत्व की घटगते हुए रहें|ब्रह्न की सक अवर अभिव्यक्ति स्वीकार कर छैते हैं, जिसके 
प्राकट्य जीर बप्राक्‍ट्रुयमें उसकी इच्छा ही नियामिकार्श । इच्छा छोने पर ब्रह्म इस कर्म-मर्यादा कौ 
मगर भी कर सकता है, क्‍योंकि वह सर्वतस्ञ्रस्वतन्त्र है। और अन्त में, ब्रह की फलप्रदायिका इच्छा 
को कर्मसापेदा सिद्ध करने के हस महत॒ सम्मार के परश्चातु माव्यप्रकाशकार ईश्वर की निरपेद्ताता मंग 
होने के मय से पुन! ईश्वर के जीवसम्यम्थी पुर्वनिणयों कौ 'सिद्धान्तत! स्वीकार कर छेते हैं --फलदा- 
ने मावान्र जीवबृत्प्रयत्नापेषागे5पि ने स्वातन्क्माद्धीयते तथेबाछोचितित्वातु । जाठोचनानुसारैण विविध॑ 
'फर्ल जीवैभ्यी' बबदपि न वेष स्यादिदोज माग सखति,सर्वरुपत्वातु | (अछ्ञमा०२।३।४२ पर मा०प्०) 
इस अआछौचना के पश्चात्‌ यह स्पष्ट हौ जाता है कि जीव का कर्तृत्व 'क्तिनत' असहाय 
ओर सीमाबद है, तथा मानवीय प्रयत्मों की अथवा कतिनी लाछित है | शंकर ने मानवीय प्रयत्नीं 
गरिमा की सुरदित एसा है और ब्रह्म कौ फलदान में सर्वथा जीवकर्म-सापेदा ही स्वीकार किया 
| है; इसके विपरीत बत्ठम के 'लिए ब्रध्त की इच्छा ही विश्व का सक्‍से बढ़ा विधान है । यह रक 
हम ने सर्वत्र ही जीव के स्वातन्त्रय पर ब्रह्म की अप्रतिह्त आज्ञाशकित का अंकुश 
बलल्‍्लन मै क्‍यों किया है, उसका भी एक कारण है। अवधिधा से मोहित विक्तातठा 
कर्तृत्व की हयता और अपनी सीसाईं नहीं पहचानता । अपने कर्तुत्व के मद में 
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| बह हर रैसा काम करता है, जो उसे नहीं करना चाहिए । दूसरी बात यह है कि क्तृत्व का स्वातन्ड्य 
| और अति-विस्छृत सीमाएं उसके अहम को बढ़ावा देती हैं तथा उसमें वह ऋुता , वह दैन्य नहीजा 
पाता जो मक्तिमार्ग की सबसे बही अपेदाय हैं । व्यक्तित का अह्यू प्राय: उसके कतूत्व के ज्य में ही 
व्यक्त होता है और विवैक के थोड़े से भी अपन्तुछ्तित होने पर अहंकार का झप हे छैता है : 5सी लिए 
बल्ठम ने सर्वप्रथम जीव के कर्लृत्व कौ ही ईश्वर के चरणों मैं प्रणत किया है । जीव के कर्दृत्व कौ 
भगवादिच्छा आर मगवदाज्ञा सै नियंत्ति रसे और जीव को भगवत्पंकल्पों के निवाह का निमिज्षमात्र 
मानने की यह प्रवृत्ति समी वैष्णव-दाशैतिकों में समानः्प से वर्तमात है । 
वल्ठम की जोवसम्बन्धी मान्यताजँं की तीसरी महत्वप्रुण विशेषता है-- जीव जौर 
ब्रह्म में पुणे तादात्म्य का' अमाव | प्रस्तुत शोष-प्रबन्ध के तृतीय परिच्छेद में बाबत के सन्‍दर्म में तथा 
हस परिचऔद में अंशाशिमाव के प्रसंग में वल्छम के सिद्धान्त की इस विशेषता पर विस्तार से विचार 
बुका' है । वल्कम जह और जीच को ब्रक्ष की वास्तविक अभिव्यक्ति स्वीकार करते हैं तथा 
| उनके बीच *तदात्मकता' स्वीकार करते हुए मी "तादाल्म्यों का निषेध करते हैं; यही वल्ठम का 
शंकर से सबते बढ़ा सेंद है । वाल्ठमदर्शन में जीव की वेयक्तिक्ता को प्रत्येक स्तर पर घुरक्षित रखा 
| गया. है; मुक्तावस्था अथ्या ज्रह्मात्मेबय की गहन कत्तुघ्नति कै चाणों में मी जीव और ब्रह्म में अतुमविता' 
| गौर अतुस्पतीय काज़ सम्बन्ध बना रहता है | वस्तु तो वल्कम के मत में मौका मी उपासनारुष है 
जिसमें उपास्य और उपासक की परस्पर मिन्‍न सम्बेदना आवश्यक होती हैं| इस पभिन्‍म-सम्वेदना की 
उपस्थिति के कारण ही वल्छम कं स्वीकृत अमेद मेदसहिष्छझा-अमेद कहलाता है । 
वल्ठम के जीवसम्बन्धी सिद्धान्तों के अनुशाल्न के पश्चातु यह स्पष्ट हो जाताहै कि 
बल्ऊम की जीवसम्बन्धी मास्थतायें वेष्ण[दर्शन की उस सर्वसामान्य प्रवृचि की परिचायिका हैं, जो 
जीव की सत्यता और वेयजितक सत्रा' के प्रति अत्यन्त सजग आर जआास्थावान है | 


अशमन«»%क+-न मापा ज»५+>व ल्‍्वन्‍न-मत 











सा! भरकर: अमल: जान भका्' आरा १कशल "र्याधात: परशके भंग्ाक अकेको आकर, 
ककाके इंकार खड़ा भरद्रज जोक नाक जाती! अलाल आकार शेडहर लेक! उम्ली जकमा॥ #नर+ः बजाओोर शिमली! अंमक! अमाग! अमरोक अगकके: ऑफ आी! #िकोए धन अकाका; ऑफ! 
अइहरे जलाने करदओ समेत मेगकोर ऋम्ढ हक महक पोषक! आंग्र! ऑफ, हक 


षष्ठ परिच्छेद 


आचार्य वल्लभ की सष्टि-सम्बन्धी मान्यताएँ 











"सियधयासाया सारी दाशैनिक-प्रक्रिया को संदिप्त कर दें ती वह दी प्रश्नों में सिमट जाती है! आए 
वे दी प्रश्न हैं-- क्या इस व्यक्त जातु से अतीत, इससे अतिरिक्‍त कुछ रैसा मी है, जो अव्यक्त है?आँर 
यदि है तो इस व्यक्त और उस अव्यकत का परस्पर सम्बन्ध क्या है ? 


ये वे दी प्रश्न हैं जिनका उत्तर सभी दार्शनिक अपनी-अपनी और से देने का प्रयत्म करते हैं । 
व्यक्त और अव्यक्त के सम्बन्धों का विश्लेषण समी दाशनिक मतवादों का प्रमुख विवेच्य-विषय रहा 
है | देखा जाय तो सत्य की गवेषणतय में जितनी महत्त्वपुृण धरुमिका अव्यक्त की है,उतनी ही व्यक्त 
की मी है। यह व्यवत ही तत्वजिज्ञासा का प्रेरक है । व्यक्त अव्यक्त की बौर स्क संकेत है तथा अपने 
मुलसत्य के रूप में किसी अती+न्ड्रिय चेतन तत्व की और इंगित करते हुए आध्यात्मिक गवेषणप्तों को 
गति आर विशा देता है । हस व्यक्त के आधार और स्पष्टीकरण के रुप में हमें अव्यक्त का सादचाय- 
त्कार होता है | 
यहा व्यक्त और अव्यक्त का परिचय मी आवश्यक है | व्यक्त का अर्थ है यह समस्त हन्द्रिय- 
गोचर जात तथा इसके अन्तर्गत आने वाला पदार्थ-संधात जिसके द्वारा समस्त व्यवहार होता है ।मीग्य- 
_संधात के अतिरिक्त मौक्‍ता जीवात्मा मी सृष्टि से धनिष्ठ रुप से सम्बद्ध है, इतना और इस तरह कि 
वह भी युच्टि का ही स्क माग प्रतीत होता है | इस प्रकार व्यक्त की स्वरुप-सीमा मेंमौक्‍्ता और 
मोग्य दोनों ही आते हैं। इस व्यक्त सृष्ष्टि के मुलमुत सत्य और आधारम्ृमि के रुप में जिस अती+न्द्रिय 
चेतन सत्ता की परिसमावना की जाती है, वह स्ामान्यत! स्थुठ हानम्ड्ियाँ की सीमाजी से परे डीने के 
कारण 'जअव्यक्त"कहलाती है। वेदान्तदशन में हस सच्चा को प्राय! ब्रह्म,परमात्मा,ईश्वर आदि नामों 
से सम्बोधित किया गया है | व्यक्त और अब्यक्त के सम्बन्धों की मान्यता विमिन्‍न दशैनों में विभिन्‍न 
रुप की है; उन सब की आलौचना यहा प्रकृत नहीं है । हमारा जआालौंच्य विषय वेदान्तदर्शन की रुत- 
'म्िषयक सर्वसामान्य प्रदृत्तियों का स्वरुप ही है,क्योंकि आचार्य वल्कम के द्वारा प्रतिपादित विशुद्धाओत 
वेबान्त-परम्परा के ही अन्तर्गत है । 
वैदान्तदर्शन में परिगाणित होने वाले सभी मतवावों की सक सामान्य 'विशेष्कुज्ञा है कि वे 
व्यक्त या विश्व कौ अव्यक्त की ही अभिव्यक्ति स्वीकार करते हैं | इस अभिव्यक्ति के अपने स्वरुप 
तथा' वेयक्तिक>विशेषतालों के विषय में मठें ही कुछ मत-वेमिन्य हो, किन्तु विश्व के ब्रल की अभि- 
होते में कोर्ट सन्‍्वैद् नही हे | 
बषपिव्यगक्‍्तनहै, इसका बे है कि ब्रह्म चिश्व का मुल्सत्य है,अर्थात्‌ कारण है । 
धह कारणता 'िश्व रूप की है, इस बाल को लेकर वेवान्स-सम्प्रदायों में कुछ मत-पाथक्य ज्वश्य है, 
किसी -त- किसी रुप में, किसी-न- किसी दृष्ष्टि से विश्व के प्रति ब्रह की कारणता एक सुनिरिचित 
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| तथुय के रुप में स्वीकार की गई है । वेदान्तदशन की यह सक विशिष्ट मान्यता है कि विश्व का मुल 


: तत्व ब्रह्न ही है, उसके अतिरिक्त ओर कुछ नहीं । 
आचार्य वल्हम कै दर्शन में वेदान्त-परम्परा की यह विशेषता पृर्णतया सुरक्षित है उनके 
| अतुसार ब्रह्न न कैवल सृष्टि का कारण अपितु कर्चा मी है | सृष्ष्टि के स्वरूप, तथा यृत्ष्टि और ब्रह्म की 
सापेद्दा स्थिति का विश्कैषण सृष्ष्टि के ब्रह-कर्तृत्व से ही प्रारम्भ किया जाना चाहिर,क्यौंकि सृष्ष्टि 
के इस चित्र-विचित्र रूप को देखकर उसके विषय में जो पहिली जिज्ञासा होती है, वह उसके कर्चा के 
। विषय में ही होती है। यौीं ब्रह्म के कठतुत्व पर ब्रह्म के स्वरूप पर विचार करते समय विस्तारपुर्वक आलो- 
चना की जा की है, किन्तु विषय के आग्रह पर यहां पुनः उसकी चर्चा की जा रही है । 
आचार्य वल्लम के अनुसार ब्रह्म सविशेष और सघर्मक है | ब्रह्म को यावद्धमेरहित नहीं कह 
सकते अन्यथा उसका ज्ञान ही नहीं होगा । क्तुत्व ब्रह्म का विशेष गुण है| झ्ञति अनेकशः उसके कर्तृत्व 
का प्रतियावन करती है-- तदैद्वा त,बहु स्यथाम्‌ प्रजायेयेति,तज्षेत़ों सुजत (हां०६।२।३); तत्सृष्ट्वाग तदेवा- 
नुप्राविशत तवनुप्रविश्य सच्चत्यच्चामवतृ( तै० २।६।१); यती वा इमानि मुतानि जायन्ते (तै० ३।१) 
हत्यादि । परमाप्त वेद के प्रामाण्य के आधार पर ब्रह्म का सृणष्ष्टिकर्ता होना सर्वथा उपपन्न है | ब्रह्म 
में यह कर्तृत्व-कथन माज्तप्रयौग उध्वा! उपचार मी नहीं है । ब्रह्म में कर्तृत्व का उपचार तब सम्मव था, 
जब कर्तृत्व वास्तव में कसी और का होता । जह प्रधान तथा पराधीन जीच कैं कतुत्व का निषध तो 
स्वयं सृतप्रकार ने कर दिया है जोर इन दौनों का मिवैध होने पर अन्य सब का निराकरण स्वयमैव ही 
हो जाता है, अत: पारिविष्यात्‌ साक्षतत्‌ ब्रह्म का' ही कतृत्व सिद्ध होता है। वत्लम के अनुसार जहा- 
जहा अस्थुलादि वाक्‍्यों में ब्रह्म के कर्तृत्व का निवय किया गया है, वहां प्राकृत और परिच्छिन्न क्तृत्व 
का ही मिजध है, पिव्य शोर बलोकिक कतुत्व का नहीं | इस प्रकार विशुद्धादेत मत में विश्वुद्ध ब्रक्ष का 
ही' क्तृत्व है | यहा यह भी रल्ठैलनीय है कि ज्रप्म का' यह क्लुत्व सर्वधा स्वामाविक और सत्य है,वीपा' 
पधिक और मिथया सही । इसके अतिरिबस साना प्रकार के मुत-मीतिक,वैव ,तियेक्‌,मतुष्य,फशुपक्तियों से 
| युक्त; मन से मी जिसकी कल्पना नहीं की जा सकती, सैसी अदभुत संरचना वाढी इस सृष्ष्टि का 
| निर्माण सीमित शक्तिवाठे किसी लोविक कर्चा के बश की बात नहीं है । इसका निर्माण तौ किसी 
सर्वशक्तिमान, अनस्लसासपरंबशाली ,वर्लोँ किक कर्ता के दारा ही सम्मष है जोर वह असाधारण सामर्शयवान्‌ 
करता ईश्वर के अतिरिक्त आए कौई नहीं हो सकता! अतः वल्छम का निश्चित मत है फि सृष्टि का 
कर्ता ब्रश ही है। डर का यह सुत्टि-कर्दृत्व सर्वथा मिरपेक्चा और स्वयंसिद्ध है । 
यहा पर सहज ही मन मैं रुक प्रश्न उछता है कि इस बहुरंगी यूणब्टि की निर्मिति में द्रह् 
का' प्रयोजन क्या' है? इस प्रश्व का उत्तर देते हुए वल्लम कहले हैं कि साच्ठि का सकमान्र प्रयोजन ढीला 
ही है,इसके अतिरिक्त आर कुछ महीं | लौकवहु ठीलाफैवत्यम्‌” (बे्सु०र।१॥३३) पर भमाष्य करते 
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ः वल्छम लिखते हैं --” न पी लीलाया किचित्प्रयौजनमास्ति । ढीलाया स्व प्रयौजनत्वात, ईशवरत्वप- 
देव न ढीला पर्यतुयोक्तु शक्या' (अछ्ामा०६ २।१।३३)। संसार में राजा आदि मृगया करते हैं, अन्यान्य 
कार्य मी करते हैं, किन्तु उनका' उद्देश्य केवल मनोरंजन ही' होता है; इसी प्रकार ब्रह्न मी छीला के लिर 
ही इस समस्त प्रप॑ंच शी विस्तार करता है, अन्य किसी प्रयौजन से नही--' देवस्थेष स्वमावी5यमा प्त- 
कपमस्य का स्पृष्ाा । 
वल्लम न कैंवल ब्रह्म की सृष्ष्टि का कर्ता मानते हैं, अपितु कारण भी स्वीकार करते हैं; 
ओर वह भी निमित्तारण, उपादानकारण ,साधारणकारण समी कुछ । सृष्ष्टि के सन्‍्दर्म में ब्रह्म कग 
वारण त्व विशैष महत्वप्रुर्ण' है,क्योंकि सुष्ष्टि के ब्रहनकार्य होने के कारण उसका स्वरुप आर एस्थित्ति 
पुरी तरह से कारण के स्वरूप घोर स्थिति पर ही उवलॉम्बित है | जिस प्रकार तन्तुनाभ अपने जाल 
का मिमिक्कतारएण भी है और उपादान कारण भी, उसी प्रकार ब्रह्म मी हस प्रपंच का उपादान बोर 
|निमिक्षाएण दौनों ही है | झरति आत्मा वा इदमैक स्वाग्राउउसीतु , नान्यतृ किचन मिजत 
| इत्यादि से कैवल ब्रह्म की ही सत्ता और सत्यत्व का कथन करती है, अतः ब्रह्म के अतिरिक्त अन्य कौई 
तत्व न होने के कारण” अन्य किसी के निमित या उपादान होने का प्रश्न ही नही उठता । ब्रह्म के 
अमिन्‍नमिमित्तौपादानकारण त्व का प्रतिपादन करते हुए वत्तम मिबन्ध मैं लिखते हैं-- 
“जगत समवायि स्यथात्‌ तदेव व निमिक्तमु । 
पपै रे 
कद चिद़मते स्वस्मिन्‌ प्रपचि5तिति ववचित्सुखम।] 
हस जगतु का समवायि इस जमतु कक और निर्मिक्तारण ज़ह्त है । जब वह स्वयं में रमण करता है,तब 
प्रपंध का संवरण कर छैता है आर जब प्रपत्र में रमण करने की इच्छा होती है, तब प्रपच का विस्तार 
का ढैता' है । यह प्रपंचमाव ब्रह्म सै ही प्रकट तथा उसी में ढीन होता है । 
एमण,, किन्तु ,स्काकी तो हो नहीं सकता, उसके लिर अन्य की अपैदात होती हैं । अब 
|| समस्या है कि यह "अन्य" कहां सै जाये ? यह अन्य तत्वान्तर नहीं हो सकता,क्योंकि इससे द्वेतापति 
होती है और ब्रह्म की स्कराट प्रधुपता साण्ठित होने ठगती है | सेसी स्थिति में यह अगवश्यक है कि 
इस अन्य कौ तत्त्वान्तर न मानकर उस शक और अद्वितीय बरस का ही सुपान्तर मानें । यही आचार्यों 
| मैं ममनग भी है ! थद् बात और है कि उन्होंने यह हुपात्तर किस रूप का माना-आभास 3४ तिजिम्न 


ँकाक बिमल आशिक आकर महाह सॉकिः अंक आलात जाके आम सगे पीला गेल बा 


१* जगत: पतिर्ंयवानू जगबत्करोति लत्तन्न ड्रीडार्मेव करोति । झुबो०२।६। १४ 
२ त0बी०नि० १।६६& 
३ या स्वास्मिन्‌ 'रमते तथा प्रभंवधुपसंदरतति । यदा' प्रपचि रमते तदा प्रम॑खंत विस्तारयति । प्रपंचमाषगी 
शवत्थेब ढीन: प्रकटीमबरती त्यथ| |. 
“«लै०दी 6नि० १। ६६ पर "प्रकाश 


| व ७»++>+ करन» कचज ५ ७५3++क++क#>रानजनभ4र ५७3५ 8०.७७ ००-८० 

















के “७. -रमजाकन>-अने. 


न्न्न्त्त्त्त्तततततच्च््चचचच्त्ततत्त््त्ततततचच्तत्तत्ततक्त्तततततत्त 

! “२१६- 

ल्‍ या परिणगम | वल्छम भी यृष्ष्टि कौ ब्रह्म का ही रुपान्तर स्वीकार करते हैं; यह सृष्ष्टि ब्रह्म से मिन्‍न 
'बुछ नही ,अपितु ब्रश्नस्वरुप है । ब्रह्म स्वयं को ही इस जीव-जहात्मक सृष्ष्टि के रुप में अभिव्यक्त करता है, 
'इसछिर वल्छम उसे स्कसगथ सृष्ष्टि का अमिन्‍्तनिमिच्तोपादान और साधारण कारण मानते हैं । ब्रह्म का 
निमिक्कारणत्व तो ठगमग समी को स्वीकार है,किन्तु उसके समवायिकारणत्व को ठेकर थोड़ा मतमेद 
है; कुछ विद्वान उसे समवायिकारण मी मानते हैं और कुछ नहीं मानते । वत्लम का स्पष्ट मत है कि 
उ्ुति ब्रह्म के ही उपावानकारणत्व का प्रतिपादन करती है उन्होंने "तनु समन्‍्वयात्' सत्र की व्याख्या 
इसी दृष्ष्टिकौण से की है; उनकी दृष्ष्टि में हस मूत्र का स्कमात्र प्रयोजन ब्रह्म का समवगयित्व सिद्ध करना 
है। इस विषय में उन्‍्हींने जो युक्तियां प्रस्तुत की हैं, उनमें तीन विशेष महत्त्वपूर्ण: हैंः-- 

पहिली तो यह है कि श्रुति सर्वत्र पर और विश्वुद्ध ब्रद्म कौ ही जगत का समवायिकारण 
कहती है ।श्ुत्ति तत्त्व से के प्रतिपादन और अविधा की निवुत्ति के लिए ही फ्रवूत् हुई है और इस स्थिति 
में उसैके (लिए स्क ही वस्तु के स्वमाव के विषय में परस्पर विरौधी कथन करना ने तीी स्वामाविक ही 
है ओर न उचित ही [श्रुति अध्यारोपापवादन्याय से पहले ब्रह्म का कर्ता रूप से कथन करती है थार 
फिर उसका ही निषयध कर वैती है, यह मानने में कौई युक्ति नहीं है । झेसा मानने पर तो उनेक 
| वैदान्त्वाक्य स्वार्थ) में बाधित हो' जायेंगे, जो कि सर्वथा अवाद्तित है,क्योंकि प्रामाण्य तो समी 
| बैदान्तवपक्योँ का समान है । 
दुसरी बात जौ मै कहते हैं, बह यह कि सुत्रकार समस्त वेदान्तववक्‍्यों के समायान के 
'लिर प्रवृत्त हुए हैं, और पमस्त बेदान्तवाक्यों का ब्रह्म में समन्वय तब तक सम्मव नहीं है, जब तक ब्रह्म 
कप समवायथित्व मे स्वीकार कर लिया जाय । यदि समवायित्व स्वीकार नहीं किया जायेगा तो 
| कमेक्ष उपनिषदु-माग व्यर्थ हौ जायेंगे,कक्‍्योंकि वे 'हुद सर्व यदयमात्मा “-- (बृ०२।४।४-४) ; जा त्मै- 








॥ 


| 





ल्‍ 





बेद सर्व--* (कह्ा०७१२४।२); स बात्मान स्वयमकुछत---' (तैजि०२।७) इत्यादि से अनेकश:ः ब्रह्म के 
ही उपादानत्व को प्रतिपादन करते हैं | 

उपर्युक्त युक्तियों की प्रस्तावना के पश्चात्‌ जो चुक्ति वत्ठम ने दी है, बह 'सिद्धात 
की दुष्टि से सवाधिक महत्वपुणे है। ब्र॒प्त ही समवायिकारण' है,क्योंकि उसका ही जगतु में "सम- 
न्चयी अरांतु *सम्यगनुवृत्ति' है| बही सब मैं अनुस्युत हे, जेसे पट मैं तन्तु अध्याय घट में मृक्तिग । 


सका सका ऋाथाः सोलर फिले॥ल' काका कह; जाका5- जााक+ बोले आमंड/अआाकी अगर 


९ दुष्टब्य जज मा० ११३ 
२ सर्वोपितिष त्समायानार्थ फ्रवूष: बृज्रार! । तथदि ब्रह्नण: स्मवन्‍यित्व ने ब्रुबादु मुयात्रुपतिण दुमागो 
व्यर्थ! स्थात । हुईं पर्व यदवमात्मा; आास्मेबेद सर्वभृ१ स आत्मानं स्वयमकुछत; स्कमेवा द्वितीयस 
इत्यप वि । खबबीति वाक्‍्यानि स्वाये बाधितानि मसवेयु! ।" 
“>अएज मा० १।१३ 


कक कप पक कस 
>२१७- 

"अनुवृचि का अर्घ है उनारोपित और उनागन्‍्तुकरुप से सब के प्रति वर्चमानता, | सच्चिदानन्द ब्रह्म 'बस्ति- 
मातिप्रियत्वेन' सब में अनुगत है, वर्धात्‌ सत्ता,ज्ञान आर जानन्दरूप से समस्त विश्व में व्याप्त है | जह 
जीव ऑर जन्तयांभी में स्क-स्क अंश का विशैषः प्राकट्य है; जह में अस्तित्व वर्धातु सतु का, जीव में 

| शान वर्धात्‌ चितु का, तथा अन्त्यामी में प्रियत्व जर्थातु आनन्द का विशैष प्रकाशन है । यह वानपत्व 

रैच्छिक है बोर उच्चनीचमाव से साच्चिदानन्दस्वरुप के आविभांव से में मगवदिच्छा ही नियामिका है, 

अत! सृणष्ष्टि में जौ नानात्व,वैषम्य जध्दा दौब' आदि की प्रतीति हौती है, उससे ब्रह्म गए समवायि- 
| त्व सण्टित नहीं होता । 

ब्रक्ष को' कैवल निमिद्धगरण' नहीं माना जा सकता, इससे शत्ति में स्कविज्ञान से जी उर्व- 
विज्ञान की प्रतिज्ञा की गई है, वह व्यर्थ हो जायैगी । *जपि वा तमावेशमप्राक््य: यैनाडुतं .तं मवत्य- 
मर्त मतमविज्ञात विज्ञार्त मंबति" (छा०4।१॥३)-- सैसी प्रतिशा कर श्रुति "यथेकेन मृत्पिण्हेन सर्वे मुण्मयं 
'विज्ञात ,तसस्‍्यात्‌ ---' (कछ्ा०६।१।४) इत्यथपदि सै मृत्तिका और मृण्मय,सुवर्ण और सुवण मय आदि का 
दृष्टप्रन्त देती है | जिस प्रकार उपक्मौपसंहार स्कार्थक हौते हैं, उसी प्रकार प्रतिज्ञा ओर दृष्टान्त 

| भी स्कार्थक होते हैं | यदि ब्रह्म कौ' समवायिकारण नहीं मामनैगे तो प्रतिज्ञा जीर दृष्टान्त दौनों ही 

व्यर्थ हो' जायेगे । समवायिकारण का ज्ञान होने पर ही कार्य का ज्ञान होता है | 

कार्यारण' की ही स्क तवस्थाविशैष होता है, अतः विमिन्‍न कार्यो में तत्दवस्था- 
।'विशिष्ट कारण स्वरुप बृह्म का ही ज्ञान होता है । इसी प्रकार समस्त कार्यजाप्रत की भी ब्रह्म से अमिन्‍्न- 
हुय में प्रतीति छौती है ब्रह्म का साधायत्‌ परिणय होने से जगत कौ विवर्दे नहीं कह सकते । यह सत्य 
है किन्तु ब्रह्मूप से विवर्तरूप से नहीं । "मृत्तित्येव सत्यम्‌" से झति का' यही अमिप्राय है अतः ब्रह्ूुृण से 
सत्य इस जगतु का ब्रध्न ही समवायिकारण है, फ्रूति नहीं । 


सन जातक आमाता अंडा हआआ आक सक सइक। अगशके कोकोक आाक 


१ सम्यगनुवृच्तत्व अनारोीपितानागन्तुकरूपेण” सर्वे लब्यीकृत्य वर्तमानत्वम्‌--अड्मा०३। १। ३-मा०प्र० 

““““तदबहैव समवायिकाएण, कुंत:,समन्वयातु सम्यगनुवृच्तत्वात्‌ । जस्वलिमातिपफ़ियत्वेन सच्छचिदा- 
नन्‍्दस्पेण"४न्वयात्‌ | >भानात्व त्वेच्छिकमेव जहजीवगन्तयूया मिप्वेवेकेकाशप्राकट्यात । कथमैव 
इति वैन्न «-« मगवदिच्छाया: नियामकत्वातु -- अश्ञामा० ६१३ 


| *प्रकृतिश्च प्रतिज्ाइष्टान्तातुपरौधात' 
| *उमवीग्रेहण मुपचा रज्यावृह्ष्यर्धधू, उपक्रमीपसंहाखत «« वक्ुमा० १४।२३ 
पस्वैधमवस्था विशेष पि शि्टकारण हुपत्वे जाते सति यत्र कवचित्काये कैनचिद्वस्थानेशिष्ट्ये 


मगवात्‌ ज्ञात: सर्वश्न कार्य ततववस्थाविशिष्टत्वैन जाती मवति, सर्व व कार्य तदामिन्नत्वेन जात 
नवतीलि | 








««> आामा० १।४।२१ मा5प७० 
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गा ं  ॑ नाच ७७७७४७७#«#&#७७७७&# छऋछछऋ(छ- ऋण 
« ऐ शैएए- 
स्वयं पृत्रकार आचार्य बादरायण' ने ब्रह्म का समवायित्व सिद्ध करने के लिए अनैक युक्तियां 
और प्रमाण दिये हैं | अभिष्योपदेशाच्च' (१४२४) ;"सावायच्चीमया55म्नात्‌ (११४। २४) ; 'जात्मकृते: 
'परिणप्मात (१॥४।२६); यौनिश्च हि गीयते (१४।२७) आदि यूत्री में सुक्कार ने ब्रह्म का समवययित्व 
ही प्रदर्शित किया है | क्षति इस समस्त वस्तुजात का ब्रह्म से ही उदुमव और ब्रध् में ही उय कहती हे 
[और यह 'निमित्तकारण” में सम्भव नहीं है| साथ ही ब्रह्म का "बहु स्थामी यह जो अमिध्यान है, वह 
तमी सिद्ध हो सकता है; जब ब्रह्म स्वयं सृष्ट हो । झुवणा का अनेकरुपत्व सुबर्णके समवायिकारण होते 
पर ही सम्भव होता है । वल्लम सदेव सुवण का ही उदाहरण देते हें,क्योंकि छुवणः अधिकृत ही पारि- 
णमित होता' है, जब कि दुग्ध अपदि विकारग्रस्त हो जाते हैं । ब्रह्म मी इसी प्रकार अधिकृत रहकर 
ही जगद्रप से परिणमित होता है, अतः ब्रह्मपारिणय्मलदाण' जगत का समवायिकारण ब्रह्म ही हैं । 
प्रथम सृष्ष्टि में ब्रह्म की इच्छा मात्र से, ब्रह्मपत चिदशप्रधान जीवों की तथा सदशप्रधान जह 
जगत की उत्पत्ति हुई । ब्रह्म ही अपने आनन्द अंश को तिरोम्ुत कर जीव रुप से तथा' आनन्द बोए 
चिदंशोीं को तिरोहित कर जह रुप से अवत्तीण होता है | पुर्वपत्षी यहा पर सस्‍्क शंका' उपस्थित करते 
हैं, अर वह यह कि ब्रह्म सृष्टि से विलवाणा होने के कारण सृष्टि का कारण नहीं हो सकता' ।ब्रल् 
बितन,निर्दाषा और ज्ञानात्मक है, उसके 'छिये जाह्यमौहात्मक तुच्छ जगतु का, और बकजत्व,दुःखित्वग- 
दि से युक्त जीव का कारण” होना सम्मव नहीं हे,क्यौंकि वह उनसे विलदाण” है | जौ जिससे विल- 
चण होता है, वह उसका कारण नहीं होता, जैसे तनन्‍्तु कमी घट का कारण नहीं ही सकता । 

ब्रह्म को जगतु का! समवायिकारण स्वीकार करने वाढे आचार्य इस तथाकथित अनुपपत्ि का 
उचर "दुश्यते तु" (बे०सु०२।१६) के आाबार पर देते हैं । जगतु सें कारण और कार्य का वेसादृश्य देखा 
जाता है; जेते बरेतनस्वविशिष्ट देह से वेतन कैश तथा अचैतन गौसय से चेतन वृश्चिकादि की उत्पत्ति 
होती है । चेतन ते तवेतन की उत्पत्ति सर्वधा असम्भव मानने पर तो चेतन के ही अशविशेष” अनेतन का 
लक ह 
48 हो जायेगा | 














कत्व स्व “55 । बछ़ाभा० १।४।२६४ 
अपत्मकते: पॉरिणपर्मातु 
““+« परिणमततै कार्याकारेणेति । अविकृतमैव परिणमतते सुवर्णम्‌ तस्मादु ब्रह्मपरिणगम- 


लदा णे" कार्यमित्ति जगत्समव।यिकारण त्वं ड्र्ण स्वेति सिद्धमू । अज़ामा० १।४।२६ 
"दुश्यतै (हि कार्यका रणयौर्वैरूप्यम्‌ । कैशगोमयवृशश्चिकादी चैतनादवेतनौत्पचिनिषये तद्दशस्येव 
पमिषघः | 

->वश्ञामा० २। ९ |६ 


-२१६- 
कारण वर कार्य के स्वरुप में सर्वथा सादृश्य की असम्मावना को मसाध्य्यप्रकाशार श्री घुरू- 
बेत्तम मेँ ने सुन्दर रीति से स्पष्ट किया है । वे पुर्वपक्ती से प्रश्न करते हैँ कि कारण और कार्य कर 
| सारूप्य कैसा है? दोनों के समस्त घर्मां से है, अथवा किसी सक घर्म से है, अथवा कारणगत अन्य-व्याव- 
तक धर्म से है? पहिला विकल्प मानने पर तो कारण-कार्य-माव क ही सम्मव नहीं होगा,क्योंकि कार- 
| णा और कार्य में परस्पर वेसावृश्य होना आवश्यक हैं | दुसरा विकल्प मानने पर ब्रहकारण त्व में कोई 
| बौ'ष नहीं है,क्योंकि यदि किसी सक ही धर्म से सादुश्य आवश्यक है तो क्रमशः सदंश,चिदेश और 
आनन्दाश से व्युच्चरित जठ जीव और उन्तयामी में सदंश , चिदंश और आनन्दाश वर्ममान हैं ही । 
| कपरणगत व्यावर्क घर्म से सादृश्य मानने पर वेह के वेहत्व और गौमय के गौमयत्व आदि विशेष घ्म 
उनके कार्य कैश, वृश्चिक अआपि में हैं ही नहीं । अतः चाहे जो विकल्प स्वीकार किया जाव,कारण 
अपर कार्य का सर्वथा सादृश्य उसम्भव है, फलत; किचित्‌ वेंसारदुश्य होने पर मी ज्रह्म सृष्टि का कारण 
सिद्ध होता है । 
यदि यह कहा जाय कि कार्य के कारण में छुय होने पर कार्य के स्थीत्य,सावयवत्व ,परि- 
पच्हन्नत्व ,अशुद्धाख आदि दो'षा कारण ब्रक्ष में भो प्रसक्‍त हो जायेंगे, तो यह कतुचित है । ठोक में 
कमी कारण में कार्य के छय होने पर,उपके दोचों से कारण को द्रबित होते नहीं देखा जाता । 
मृत्ति। और घुषण” आदि से उत्पन्न घट,शाव जीर कुण्छह आदि जब अपने कारण सृत्तिका और 
मुवण में ढीन होते हैं, तब परमाष्ठ-माव ही जाने पर कार्यावस्था के स्थौल्य, सावयवत्व,परिक्छि- 
न्नत्व जावि दौष वर्षमान ही नहीं रहते, उनसे कारण के दुजचि'त होने का प्रश्न ही नहीं उठता 
है । इस प्रकार ब्रह्म कै जगतु के समवायिक्रारण होने में कौई अुपपत्ति नहीं है| वल्कम के अतुसार 
जगतु और ब्रह्म में कौ्ड तात्तिवक बन्तर नहीं है : चित जोर आतन्द का आत्यन्तिक अमाव जगतू में 
१ “विलदाण त्वेन ब्रशणनै जगत्कारणत्वं दृषयती' मबत:ः कि कार्यवारणयी: सर्व: साहप्य विव- 
'दितम्‌ । उत कैनचिद्‌ धर्मण: । अथवा येन कण कारण वस्त्वन्तरादु व्यावतेत तेन घर्मण : 
नपथ! | लौकवित्तद्धत्वात,सर्वीशसारूप्ये कार्यवारणमावहा निप्रसंगातु +---“ ने द्वितीय! | अति- 
प्रसंगापतै! साच्चिदानन्दरुपाद ब्रहण: सर्वशाज्जहाना चिवशाज्जीवानाम बानन्वाशादन्तवा।मिण” 
घछ ततत्सशारूष्मस्यथ सत्र तंत्र विधमानत्वाद मवदुक्तहेती स्वरुपासिद्धत्वाच्च । न तृतीय :। 
दैद्ादीया येन धर्मेण” बस्त्वन्चराद व्यावृत्तिस्तेयप् पर्माणय वेहत्वगोमयत्वाबीना केशव श्विकाबि- 
वैम परम प्यक्षा रण त्वप्रसंगात्‌ु ।  ---तस्मान्नानेत ब्रक्कतारणत्वडूबण ने वा मृदावीनय 
ब्रद्कार्यत्वदुष ण मिति ।-मा०प्र०२। १।६ 
२  ----तत उल्पस्मस्थ तब्न हुये न कार्यावस्थापर्मम्बन्ध: शराबहका्दिजञ प्रसिद्ध 
“बजा मा०२। ६६ 


>> 3. >किस तप कमतीनी-य-निा 








। « २२०- 
नही है | उसमें जो जहत्व की प्रतीति होती है, वह चित और अपननन्‍द के तिरोमृत रहने के कगरण 
ही होती है, अमाव के कारण नहीं । दोनों कै स्वरुप में जो अन्तर है उत्तान तो, जैसा कि माप्य- 
प्रताशकार ने कहा हे,कार्य-कारण- माव के लिये आवश्यक ही है । साथ ही यह भी विचारणीय है 
| कि यह विश्व तो ड्रह्म का आंशिक प्रकाशन मात्र है; उसके स्वभाव का आंशिक उन्‍्ीलन मर है; बत 
यदि ब्रह्म उससे अधिक ओर ब्ैच्छ है, तो इसमें अस्वामाविक क्या है? फलत किचित्वैसादुश्य होने पर 
| मी ब्रह्न जगतु का समवायिक्रारण है, यह सिद्ध होता है | 
ब्र्ष को निमिच्त और समवायिकारण मानने के साथ-साथ वल्लम उसे सृष्टि कया साधारण 
कारण भी मानते हैं । थीमद्भागवत में "का कर्म स्वभावंच मायेशी मायया' स्वया । 
जात्मन हदच्छया प्राप्त विदुशज् रपाददे ॥। (शीमदभा०२। ४२१)- 
यह श्ठोक जाया' है । इस शोक में काल,कर्म और स्वमाव का कथन किया गया है ।येतीनाोँ ब्रह्म की 
व मिव्यक्तिया हैं तथा विभिन्‍न प्रयौजनों का सम्पादन करते हैं । ब्रन्न कै ये तीनों रुप सृष्टि के सा+ 
वारण कारण" हैं; अथवा यह कहना वल्लम की विचारधारा के अधिक उनुकूठ हौगप कि इन तीन 
रुपों कै माध्यम से ब्रक्ष ही सुष््टि का साधारण कारण मी है | 
इस सन्दर्भ में हनका संच्िप्त परिचय आवश्यक है।-- 
काल ब्रह्म का क्ियाशक्तिप्रधान रुप है ; किया सदंश की शक्ति है,अतः इसमें चित कौर 
| आनन्द पतिरोम्नत रहते हैं । इस प्रकार इसका अन्तयामी और जीव से वेछ॒ज़ ण्य दिखाया गया है । 
सदशप्रधान जह से 'मिन्‍्मता दिसाने के लिये इसे ईज त्सत्त्वाशप्रकट कहा है! किन्तु यह व्यवहार मात्र 
के लिये है, तत्वत: यह भी प्रकटसल्विदानन्द ही है | इन्द्रियासीत होने के कारण यह काय-मिमैय 
है । किया-शकित प्रधान रुप होने के कारण इसे सकलेगदुमव कहा गया है । यह ऋषैकस्वमाव थार 
सकलछात्रय है, तथा समस्त जगत कौ' स्वर में स्थापित कर निरन्तर गतिशील है । 
काल की मांति कर्म भी ब्रह्म का ही सस्‍्क रूप है । इसमें काल की उपैदय यह वैशिष्ट्य 
है कि काल तो स्वतः प्रकट है, किन्तु यह पुरूषों कै द्वारा विधिनिषध प्रकार से प्रकट किया 


किक अमर इेगोए मं! )केकी शंतोयी आर! भाशात करता #रते मेडाल॥ अं बंका आजा 


३ “““« अन्त:ःसच्चिदानन्दी व्यवहार ईष सत्ता शैन प्रकट: काठ इति कालस्य स्वरुपतदा णम्‌" 
“- प्रमेयरत्नगण व" ,पृ०१६६ 








२ स्पान्तर तु रे तस्येब सर्वसामर्थय संयुतय ।। 
विदामस्वतिरोमावस्तदमुद्गम ख्ख वे । 
इंब त्सत्वाशप्राकटूय बहिरन्‍्तस्सु सर्बतः ।। 
'विदानन्चावति तथत' से काह! सकल। । 
डियाशमिलतपुथधपनल्था 7 स्वित्थथग। सकक्ात्रम! || 
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| हलाकलकलाआक,आााआाहाा 
जाता है ; अतः काल की धपैक्षय मतुष्यों का हिताहित करने में इसका साधकत्व अधिक है । इसमें 
भी चिदानन्दतिरोमाव आदि काठ के ही समान ह्रै; विशेष बात यह है कि यह काल की मातिि 
पित्यप्रकट नही है और फलदानपर्यन्त ही स्थित रहता है । 

कर्म सक और भगवदुप है | कर्म के स्कत्व में प्रमाण है कि वहा कार्ल कर्म स्वमावच' से 
सृष्टि कै साधारण कारण के हप में परिगणित किया गया है | वल्लम कर्म का प्रतियुरूघ मेद 
स्वीकार नहीं करते । कर्म प्रतिपुछषमिन्न नहीं है,अपितु रक ही है, और अशमेद से मिन्‍न-मिन्‍्न 
फलों को प्रदान करता' है |स्क व्यक्ति कैं द्वारा जिय काल में वह विधिप्रकार से प्रकट किया जाता 
है। एसी काल में दुसरै ज्यजित के दगारा वह निषध प्रकार से प्रकट किया जाता है; उस सांति प्राक- 
| ट्यमेव से वष्ठ पमिन्‍न व्यक्तियों को मिन्‍नफहल प्रदान करता है । 
स्वमाव भगवदिच्छा रूप से शाविमुत होता है। सच्चिदानन्दरुप से हसका' स्वरूप व्यवहा- 
'रोौपयोगी' नहीं है, अतः इसमें सतु चित और आनन्द का सर्वधा तिरोमाव रहता है | यह भी जञूछ 
व्यापकन्न है । लोक में मुत्तिका, तनन्‍्तु और दुग्घ,क्मशः घट,पट और दचि हुप से ही परिणत होते 
हैं, अन्य हुप से नहीं; इसमें मगवदिच्छा ही हैतु है । यह इच्छा हो स्वभाव है | किन्तु काल कर्म 


नननलकआल फल लल--न+ +॥स+ जलन नमन +न७> ५५3५५ ++ज पवन न मननानक ५ ५७०» +०५-+नरकननन न 3कनमन नननलनानन “न ननननन मन रन कनन- न णक-ननन्‍-न- नल न कक गए" क्‍ए कि एपहड एफ 


| 


पं 


स्वमावंच “--' में स्वभाव का काल की मांति मिन्‍्मझुप से उपादानतया कथन किया गया हे,अतः 
हच्छा को ही स्वभाव मपनना असंगत प्रतीत होता है; इसलिये स्वमाव को मगवदिच्छा नहीं,अपितु 
मगवादिक्छाकारक अवॉल मगवदिच्छा के रुप का स्वीकार करता चाहिए । स्वभाव इच्छा रुप से प्रकट 
होता है, जैसे बुद्धि विज्ञानरूप सैन्‍> यही मानना उचित है । 


| ॥ “यथा काछी' रुपमदा र॒स्य तथा कर्मापि । परमेतावानू विशेष: । कार स्वत॑स्थ प्रकट: , बय तु पु- 
एव विंविनिषेषप्रकारेण प्रकटी क्रियते । अतः काढापैद्ञया छोकाना हिंताहितप्रदाने विशिष्यतै। 
| “««« कालवन्भ से नित्थप्रकट; 'किल्‍्तु फलदानपरयन्तमेव । >“त०दी एनि०२।१०६ प्रकाश 
२ द्रष्टव्य “+- त०दीएमनि० २।६१०' प्रकाशन “न प्रतिपुछुजमद्प्टरु्पकर्ममेद : इत्यथ: | तथा वा दृष्टा 
पूवा दिशब्देनेतदश स्वीच्यते । प्रारब्ध संचितक्रियमाण त्वमैतस्वेवा5वस्थामेदेन मवतीति कर्मनाना स्थ- 
कल्पनम जग खग्नस्तमेवे तिमाव् '* |*..... ल0वी'एछनि० २।६११०आ०मं० 
लः् दौह जि, 
| ३. डद्रच्टव्य| २। ११२) ु 
(क) “मगवादिच्छाफुमैण प्रकटौँ मवति मे सच्चिदानन्दरुपैणः तस्य स्वरुप व्यव्टा रोपयौगी । 
“« जै०दीएठनिक २।११२ पर प्रकाश 


। | 

(ख) *इच्छामात्ैण'रूपैण' प्रकटन प्राकट्यं यस्थेति । +-« तथा व सेव परिण"महैतुमुता स्वभाव इति 
वक्तुं शकर्यं ययापि, तथाचि का कर्म स्वमावच “--- हेलि वाक्य उपादानगौचरतया' कालवदिम- 

न्नतवा भ निर्देशान्नैच्छा स्वमाव:, किस्तु इच्छाकारैण प्रकटी मवति बुद्धि रिव विजशञानस्पेण 

“- त०दीठनि० २।११२ अग०मं० 

| 





इस प्रकार काठ,कर्म और स्वमाव के जप में ब्रह्न ही इस सृष्टि का साधारण कारण है | 


| वल्हम ने "सदेव सौम्येदमग्रा5५सीत ---*; तथा "स्को८हं बहुस्याम्‌" के उधार पर ब्रह्म की स्कमात्र 


3 छल. अर असल ही 
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तत्व, तथा पृष्ष्टि को उसकी अभिव्यक्ति स्वीकार कर ब्रह्म को छि सृष्टि का स्कमात्र कारण माना 
| है; और प्रत्येक दृष्ष्टि से माना है,अर्थातु वही 'निमिच ब्यरण है, वही समवायि तथा वही साधा- 
| रण कारण भी है | 


प्रस्थानत्रयी का अनुसरण करने वाले आचार्याँ ने निश्चित रूप से विश्व का ब्रह्म की 


#अमिव्यक्ति स्वीकार किया है; किन्तु इस विषय में दो मत हैं-- सक धाभासवाद जीर इसरा 
परिणयमबागद । आभासवाद शंकर तथा उनके छतुयायियों दारा स्वीकृत है, तथा' परिणयणवगद 
| माऊर, रामातुज, वस्तम आदि कै द्वारा । यघणि दोनों मतों के अनुत्ार विश्व की कौई पृथक सता 


नही है और वह ब्रह्म की स्क अभिव्यक्तित मात्र है, तथासि अमिव्यक्तत के स्वरुप में वन्‍्तर है । 

'जमावेवाद के अआुसाएर विश्व वह्म का आामास या प्रतिजिम्बमात्र है । उसकी जपनी कौई 
वास्तविक सवा नहीं है; यह तो विकल्पमात्र है ज्ीर विकल्प होने के कारण विकल्पास्पद जन्म से 
वमिनन्‍न है इसके विपरीत घररिण7मवाद में विश्व ब्रह्न से अपनी पृथक सता न रखते हुस्सी उत्तना ही 
सत्थ है,जितना स्वयं ब्रह्म | 

दुष्ष्टि के इस मौलिक अन्तर के ही कारण शंकर तथा 5 दाशनिकों की सृष्ष्टि संबंधी 

मान्यताओं में इतना अन्तर है | वल्ठम वेष्णव बाचार्यों की परम्परा हैं हैं, जोर सृष्टि को ब्रह्म का 
वास्तविक परिण"म स्वीकार करते हैं | सृष्टीच्छा होने पर द्रह्म ही इस नामरुूपात्मक जगतु मैं परि- 
णत होता है | जिस प्रकार सुषण कटक,कुण्हह आदि विभिन्‍न ढपों में परिणत होता हे,उस्ती 
प्रकार ब्रह्म अपने सत बचत और आनन्द इन स्वरुपप्तत धर्मों में एररवर्तन कर जीव-जहादि रुप से अवि- 
मत होता है| उसका यह प्राकट्य प्रात्तीतिक अथवा जौपाधिक नहीं ,अमितु स्वैच्छाजन्य जोर वास्त- 
'विक है । ह 


अपने इस परिणपम में ड्रह्म को अन्य किसी के साहायय की अपैक्षाय नहीं है ।वह अखिन्त्या- 


न्तशक्तिमानू है तथा साया उसकी सर्वसवनसासर्धुयकुृपा कार्यारणपतल्मिका शक्ति है [अपनी हस शक्ति 
के दारा ही वढ़ हम विविध नामहरुपों में जवतीण होता है । इन परिणतरमों के हपैने पर भी ब्रह्म 
के सच्चिवानल्द तखण्ड स्वडप मैं कोई परिवर्तन नहीं होता; वह 'नित्य-अपर्विततनशीक् और नित्य 
अधिकारी ही रहता है| वात्कम मत में छुवण का दृष्टान्त विश" प्रयौजन से दिया जाता है । 
वास्तविक परिण"् याँ तौ दुग्ध जौर दवि का भी होता है,किन्तु दविरुप में पर्रिणत होने पर 
दुरण तत्वतः पविकाउग्रस्त हौ जाता है, उसके विपरीत सुवण विभिन्न आध्ुषणयदि के हुप मं 
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| परिणत होने पर भी तत्वत: 'विकृत नहीं हौता ; इसलिये ब्रह्म जर उससे उत्पन्न जातु की तुठना 


पुवणः और उससे “निर्मित आम्ुषणयपद्दि से की जाती है | वल्ऊम के अनुसार नानाझुपो में परिणत 
' होते हुए भी ब्रह्म 'तिकारग्रस्त नहीं होता,अत:ः वल्कम का परिणयमसिद्धान्त "अविकृत-परिणयसवादयो 
कहलाता है । 
परिणगम' शब्द का प्रयोग यो तो शंकर ने भी किया है, किन्तु उस कर्थ में नहीं,जिस 
बर्थ में वल्छम ने 'किया है । 'वात्मकृते! परिणयमात्‌' (वे०्छु०३।४।२५) इस सत्र पर भाष्ष्य करते हुर 





शार लिखते हैं-- पुर्वेप्िद्वोषपि हि सनू, जात्मा विशेषण विकारात्यना परिणमयामासात्मानम्‌ । 
पविकारात्मना व पद्रिणपमी मृदायात्ु प्रकृतियपतब्ध!"--(शा०मा० १॥४।२५) किन्तु शंकर कै द्वारा 
कहा गया यह यरिणपम बल्कम को स्वीकृत परिणगम से बहुत मिन्‍न हैः शब्दसाम्य होने पर भी 
प्रश्षिक्रियाजीं में बहुत अन्तर है | शंकर के अनुसार जिस माति घड़।दि विकार मृक्तित से व्यत्तिरिक्त 
| अपनी कोई सत्ता नहीं रखते, अपितु मृक्तित ही स्वात्मर्प से उस्थत होते हुए घटादि जप से प्रतीत 
| होती है; उसी भांति यह प्रपंच मी ब्रह्म का ही अपमास है और बह से पमिन्‍न इसका कोई अस्तित्व 
नहीं हे | परिणगम का जी वर्ष शंकर लेते हैं, वह लाक्षाणिक है; ब्रह्म का वास्तण्कि परिणपम 
| उन्हें मान्य नहीं हैं। ब्रह्म का परिणय स्वीकार करने मैं उनकी ओर से अनेक अपक्ियां हैं । उनके 
| कथमातुसार एक वस्तु स्क ही समय में दो विभिन्‍न स्थितियों में नहीं रह सकती, या तो वषह्ठ परिणत 
होगी या अपरिणातमी रहेगी ; अपदिणयमी मी है और परिणत भी होती है-- यह कहना व्चो- 
व्याघात' होगा | छत! कारण और कार्य दोनों की सत्यता कम सैकम स्कस्तर पर तौ असम्भाव्य 
ही है | हस प्रकार विश्व की सत्यता सापैक्ष-सत्यता' हौ' जाती है,वीर सापेक्ष सत्य कभी अंतिम 
सत्य नही होता । इसके अतितिक्‍त ब्रह्म मिमवयव है । वास्तविक परिणगस मानने पर सावयवल्व 
की प्रसलित होती है, और सावयव वस्तु मी सक अंश से परिणत हौ जार स्क अंश से न ही- इसमें 
कोई तार्किक क्पत्ति नहीं है । 
हस नामरुपात्मक जगत की यदि उतना ही सत्य माना जाय जितना ब्रह्म हे,ती स्पष्टरूप 
टैतापाचि होती है,बअएर यदि नामहुपात्मक यूष््टि ब्रह| का वास्तविक परिणय स्वीकार की जाय 
तो सर्वांसीत,मिर्विशेष' ,असीम औँर अपरिकच्छिन्न ब्रह्म की सविशेष ,सीमाबद जीर परिच्छिन्न मानना 
होता है, जो किसी भी स्थिति मैं स्वीकार्य नहीं है ।फिर मी यृष्ष्टि तीौ हेही ,और समस्त व्यवद्यर 
अपने आप में पर्याप्त पहस्वपृण भी है, जत!ः उसकी स्थिति स्पष्ट करना आवश्यक है ।शकर 
मत हैं,अत! हउमके ब्युसार मी यूतप्टि ब्रह से मिन्‍न नहीं हो सकती, वह ब्रह्न का ही 
स्क्र रुपान्तर है ।यह एपान्तर वास्तविक पॉरेणयमस्वरुप नहीं है, व्यौंकि शंकर की ब्रह्यस्तुसम्बन्धी 
बारएणप मैं वास्सविक परिणाम के लिए कौ अवकाश नहीं है | उनके अनुसार ब्रह्म सर्वथा निर्विशेष 
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आर निर्ममक सक तत्व है, तथा उसके सभी घर्म आरौपित हैं; सर्वशवितमत्त्व,सर्वकर्तृत्व आदि मी | 
कार्यका रण->विवेकप्रकिया ,कार्य-कारण सम्बन्ध,यह समी कुछ व्यावह्य रिक स्तर पर है, अतः परि- 
णपम मी व्यावह्यरिक ही है। रेसी स्थिति में वास्तविक परिणमन के अमाव में विश्व ब्रक्ष का 
आमासमात्र है । आमास वामास्य से उनन्‍य होता है,अतः सुष्ष्टि मी ब्रह्म से अननय है | ब्रह्म और 
विश्व के बीच इस आमास्य-आमासक अथ्वा बिम्ब-प्रतिबिम्ब माव के अआघार पर शकर ब्रह्म कै सरवा- 
तीतत्व और सर्वदीषराहित्य की भी सिद्धि करते हैं । 

वल्लम की दृष्ष्टि शंकर से बहुत मिन्‍ल्‍म है | वे पविशुद्ध और समस्त उपाधियों से रहित 
ब्रल का' ही परिणपम स्वीकार करते हैं और वह भी तशयतः परिणमित्त होता है ।वल्लम कै 
अनुझार दाशेनिक विचारणप' में व्यवहार और परमार्थ जैसे दो मिन्‍न स्तर नहीं हें,जहां वास्तवि- 
कता का मुतज्याकन बरैमिन्न दृष्ष्टियोँ से किया जा सके । उनके सत में परमार्थ और व्यवहार मैं 
सत्यता' और उसल्यता का नहीं ,अपितु बाहुय रुूपाकार और अभिव्यतित का अन्तर है; व्यवहार 

परमार्थ की ही अमिव्यक्ति है और उत्तनी ही सत्य है । 

शंकर के अनुसार ब्रह्म का परिणयम्र स्वोकार करने में जो तार्क्ि अतुपपतक्तिा हैं,उनका 
' बल्कम की दुष्ष्टि मैं कौई अस्तित्व ही नहीं है उनका ब्रह्म वास्तविक अर्थ मैं 7विशेष-,समस्त दिव्य 
गुणा सै युक्‍त,सर्वशक्तिमानु और विरृद्धवर्माणय है । ब्रह्म के स्वरुप की इन विशेषताओं पर तृतीय 
परिच्छेद में सविस्तर विचार किया जा बजुका है | 

सर्वशक्तिमान्‌ हौने के कारण' बह अन्य 'किसी के साहायुय की उपेदाय ने रख, निरपेक्ष 
ही पारिणत हीता है, तथा विक्ृद्धघ्मात्थी हौने के कारण उसका रक साथ परिणपमी और 
कपर्िणियमी हीना भी सस्मत है| इस विवय में शंका करना उचित नहीं है,क्योंकि ब्रह्मस्तु कप 
स्वरूप ही सैसा है। धुत अणगैरणीया न्सहतोसमहीयाद्‌ ----' (कठ०२। २०) ; तदेजतितन्नेजाति «-' 
(ईशा०१।५) हत्थादि मै द्रस को विरद्धघमा जय ही 'सिद्र करती है! और क्षति का ब्रह्म के विषय में 
१ (क) “निर्दोचिय! पृणत गुणव विग्रहरूपा यस्य-- त०दी०एनि०१।४७ प्रकाश 

(से) "सत्यादिगुणसाहसम्रेयुक्तमाँत्पत्किं! सदा -«  तण०्दीएनि० १।६८ 
(ग) अनन्तमुर्ति तबृब्ञम्न कुटस्थं चलमेव थ । 
'विछद्धार्वधमा णपर्माज्य सुबत्थगौचरमु ।। »- त०वीएनि० १॥७२ 


(घ) “---परा5स्थ शक्तिर्मितिवेव मुथते । 
स्वामाधविकी झ्ानवकक्रिंया व || «« श्वे७ ६।८ 


२ * भगवत्ति सर्मे विछद्यपर्मा दृश्यन्ते | ----तादृशमैव तदस्तु इति त्वप्यवसाय: प्रामाणिक: 
“>अड/०बा० ३।२।२६ 
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सर्वाच्च प्रामाण्य होने से उसके (विषय में सन्‍्देह करना उचित नहीं है | 

ब्रह्ष का वास्तविक परिणयम स्वीकार करने में सक्त अन्य अपत्ि है, ब्रह्म के परिच्छित्म 
आर विकारी हीने की । जौ ब्रह्म वस्तुत: सृष्टिरुष में परिणत होता है जौर जीवरुप से अभिव्यक्त 
होता है, वह निश्चय ही विकारी थी है और परिच्छिन्न मी । इसका निराकरण करते हुए वल्कम 
कहते हैं 'कि इस नामरझुपात्मक जगत्‌ से ब्रह्म तब परिच्छिन्न हौता, जब वह विश्वमात्र होता, विश्व से 
अतिरिक्त उसकी सत्ता ही म होती; परन्तु वस्तुस्थिति क्ेसी नहीं है ।यह सुष्ष्टि ब्रह्म की स्क अभि- 
व्यक्ति मात्र है, उसके स्वमाव का आशिक और सीमित प्रकाशन; उसका समग्र रूप नहीं है | विश्व 
ब्रह्म के स्कदेश में स्थित है, ब्रह्म 'विश्व से अतिरिक्त आर अतीत है । 

इसी' प्रकार वत्छुम ब्रह्म में विकारापत्ि की सम्मावना का भी निराकरण करते हैं | ब्रह्त 
अपने अविक्षियमाण आनन्दंघन स्वरुप में ए स्थित रहते हुए ही मोक्ता और भोग्य रुप से प्रमाशित होता 
है । मौक्‍ता जीवरूप से आविर्भृत होने पर और मौग्य जगत्‌ रुप से परिणत होने पर भी उसके सच्चि- 
दानन्द स्वरुप में कोई विकार नहीं आता, क्योंकि परिणपम का अर्थ 'विकारापत्ि नहीं,अपितु यथा- 
पस्थितस्वमाव का प्राकट्य मात्र है |इसके अतिरिक्‍त मुत्ति सर्वत्र ही ब्रह्मतत्व को नित्य जअपसखितनीय, 
कुटस्थ और अधिकारी रुप मैं ही प्रतिपादित करती है | ब्रह्म के अधिकारित्व पर;ब्रह्न के स्वरूप पर 
विचार करते समय विस्तृत आलौचना की जा जुकी है; यहा घुन! कहने कय तात्पर्य कैवठ इतना है कि 
यूतपष्टि को ब्रह्म का साधातत परिणय स्वीकार करते में कोई उतुपपाति नही है । 

हस प्रकार जहप्रिणामवाव में मुख्यकुप से जो तीन दोष प्रसक्‍त होते ढैं--कृत्स्नप्रसाक्ति, 
स्वरुपच्चुति बौरे ब्रह्म की सपवयवत्वापत्ति-> उनमें से प्रथम दो ती निराकृत हो' गये । सक और आशंका 
बचती है, और वह है ब्रह्म की सावयवत्थापत्ति | इसका पनिराकरण' मी चविशुद्धादैत में ज्त्ति के प्रममाण्य 
के आबार पर ही किया गया है | यह सच है कि लोक में समवगयि सावयव और 'विकृत देखे जाते हैं, 
किन्तु ब्रह्म का समवायित्व छौकप्निद्ध नहीं, अपितु श्ुतिसिद्ध है | प्रमाण सदेव यथास्थित वस्तु का ही 
ज्ञान कराता है, उसमें अपनी और से कुछ जीौह्ता-घटाता नहीं | झ्ुुत्ति मी यथास्थित मिरवयव ब्रह्म का 


६ ब्रह्म पुनयांदृ्श वैदान्तैष्ववगतं तादुशमेव मन्तब्यम्‌ । वह्ञमात्राउन्यथाकल्पने5पि दौघ': स्थात्‌ । 
“>अछ्ामा० १।१।१ 


२ विश्वैम न॑मगगवानावृत' गरिच्छिन्न:, किन्तु विश्वमेव तैनावुतं परिकच्छिन्नम। ---तस्माथावान्‌ 


मगवान्‌ सर्ब॑ तावानबिकस्ततो5प्यधिक इति ने परिच्छेद! सम्मव्ति | «- 
-“-नीमदू्मा० २।६।१४ सुबो० 


३ “«««» सत्र यथा स्थितप्राकट्यस्थेव परिण॥मत्वैन विवर्दि तल्विततु | 
अज्ञा मा०२१३। १७. भा०प० 
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हा समवा यित्तव प्रस्थापित करती है, अतः ब्रह्म के सावयवत्व की शंका नहीं करनी चाहिर े | 
वल्लम तो इस विषय में केवल छुति का ही सहारा हे कर रह जाते हैं,किन्तु मास्कर तो 
यश तक कहते हैं कि सावयव का परिणयम सम्मव ही नहीं है | भास्कर मी परिणयमवाद के कट्र 
समर्थक हैं और ब्रह्म का वास्तविक परिणयम सिद्ध करते हुए यह कहते हैं कि वस्तुतः “निरवयव का ही 
परिणपम होता है ।सावयव का परिणपम स्वीकार करने में तो उनेक दौष हैं | मास्कर के अनुसार 
परिण7म में सावयवत्व बोर निरवयत्व प्रयौजक नहीं हैं,अपितु स्वभाव ही स्कमात्र कारण है ।जिस 
| प्रकार दूघ का यह स्वमाव ही है कि वह दचिहृप में पर्रिणत हौता है, उसी प्रकार ब्रह्म का भी यह 
| स्वभाव है कि वह ,लाद्रप से परिणत होता है । 
वल्लम में भास्कर की भांति यत्ापि कोई त्कपुलक सण्ठन प्रस्तुत नहीं किया है, तथापि वे 
भी मिखयव ब्रह् का परिणपम स्वीकार करते ही हैं [इस प्रकार समी शंकाजों का निराकरण कर 
वत्ठम विश्व को ब्रह्म का वास्तविक परिणपम स्वीकार करते हैं |" बहुस्याम्‌" अमिध्यापुर्वक ब्रह्म स्वयं 
ही यृष्ट होता है| जिस प्रकार नाना आमृषणप्रद्धि कै रूप में परिवर्तित होकर मी स्वण तत््वतः 
'विकृुत नही हौँता; उसी प्रकार ब्रध्ठ मी अविकृत ही परिणमित होता है, जौर इस प्रकार जविकृत 
परिण+मवाद की सिद्धि होती है । 
जहां तक परिणप्रमवाद का प्रश्न है, उसे सास्कर और रामानुज मी स्वीकार करते हैं; 
'किन्‍्सु तीनों के सिद्धान्तों में धीढ़ा-पौड़ा अन्तर है | वत्ठम की स्थिति स्पष्ट करने के 'लिए रामातुज 
तथा भास्कर के परिणपमसिद्धाश्तों के साथ उनके परिणयमसिद्धान्त की एक तुलत्मक समीक्षात 
वावश्यक है । 


जमा हद ला बमका सभाह ब्रमगा 6 कड़ा: आधा शमाकर ऋमंक 








१ »“«- प्रमाण स्य हयय स्ववावाँ यदु यथास्थितं वस्तु प्रमापयति, न तु स्वनिश्पकप्रकार मिर्मिमीते । 
तथा' न झुतिरापि यथास्थित॑ ब्रह्म प्रतिधावयती लि न पर्यतुयोगपर्शा । विकृतत्वाादिघर्माश्च छोके सम- 
वायिज्ञ दृश्यत्ते । तथा चौमयरक्षायये ब्रह्ताविकृतमेब समवायि | “-- अत्तस्व मुऋारों ब्रह्मण :सम- 
वायित्व॑ न युवितिगम्यम्‌, किन्तु तुत्यैक़गम्यमित्याह "झुतेस्तु शब्दयुढुत्वा विति --वि०मं० ,पृ०३६५। 

२ द्रष्टव्य »+ मा०ण्मा० २।१। १४ 

| ३ (क)*बहु स्यामिति स्वस्थैव बहुरुपत्वामिध्यानेन सृष्ट स्वयमेव मवत्ति । सुवर्ण स्यानैकरुपत्वं चरुबर्ण प्र- 
कृतिकल्त॒ स्व +०+« अएामा० १।४।२४ 
(स)*««««« परिणमतै कार्यांकारेजति । अविकृतमेव परिणमते सुबणमु । तस्मादुद्न्मपरिणगम- 
लद्यणं" कार्योमिति जगत्समवावयिकारण त्वं ब्रह्मण स्वेतसि सिद्धप्‌ ।* 
“« जएामा७ ३।४।२६. 





“२२७- 

उस: * उतातुज तथा वल्ठम की रुक सामान्य विशेषता है कि वे द्रह्म की जगतु का अमिन्‍न 
'निमिच्चीपादानकारण तथा जात को' द्ह्म का वास्तविक परिणगम स्वीकार करते हैं | उनके लिए जगतु- 
प्रत्यय की भ्रम अथवा आभास स्वीकार करने कय प्रश्न ही नहीं उठता । 

मास्कर,शंकर के विपरीत, यह स्वीकार करते हैं कि ब्रह्म वस्तुतः जगत के रुप में परिणत 
होता है ।उनका कथन है कि ब्रह्न परिणयमवाद सृक्ततार कौ भी अमिप्रेत है,आऔर "जात्मकृतेश्व पारि- 
णगणमात्‌ (वे०्यू०१।४।२५) में उन्होंने इस पर्रिणपम को ही सृत्रबद्ध किया है । रामानुज तथा वत्लम 
की मांति मास्कर भी यह स्वीकार करते हैं कि जगत की उचमा में ज्र्म को किसी बाह्य उफाशण की 
आवश्यकता नहीं होती;बचिन्त्यानन्तशक्तिमान्‌ तथा परिणयम-स्वमाव होने के कपरण- वह स्वैच्छा 
से और स्वत: ही जगत के रूप मैं परिणमित होता है | 

भास्कर के अनुसार ब्रह्म की दी जवस्थाएं हैं-- एक स्वरूपावस्था या कारण7गवस्था' तथा 


दूसरी कार्यावस्‍्था । वे ब्रह्म की दो शक्तियों का उछठेश करते हैं--मौग्यशक्ति और मोक्तृशक्ति | 


मौग्यशक्ति आकाशाविकृम से चेतन जगतु के रुप में अवस्थित हौती है, तथा मौक्तृशक्ति जीवरुप सें से । 
ब्रश के इस परिण7म-व्यापार का फल ही यह जगतु है | वत्ठम उठग से ब्रह्म की ज्रीग्य और मौक्त- 
शक्तियों का उत्हैेख नहीं करते, अपितु सर्वम्वनसामर्धयरूप मायाशक्ति कौ ही स्वीकार करते हैं | 
यथापि मास्कर का रामातुज जौर बत्छम के साथ जगतु के सत्यत्व कौ ठेकर मतेक्य है,तथापि 
परिणगम के स्वरुप पर किंचितु वेमत्य है |मास्कर के जनुसार यह परिणय वास्तविक तो है,मरन्तु 
अपाधिक है; समस्त व्यवहार ही ऑऔपाधिक है । इसके विपरीत वल्ठम और रामानुज दौनों की 
दृष्ष्टि मैं परिणगम न कैवठ वास्तविक है, अपितु स्वामाविक मी है | वत्ठम और रामावुज दौनों 
ही ब्रह्म की कोई उपाधि स्वीकार नहीं करते । इस विषय में मास्कर शंकर के अधिक समीप हैं, किंतु 
दोनो में बहुत बढ़ा अन्तर यह है पकि जहां सक और शंकर ब्रह्म की अधिच्रौपाधि को मिथुया स्वीकार 
करते हैं; बही भास्कर अविधा, काम और कमरुप ब्रह्म की उपाधियां कौ सत्य स्वीकार करते हैं,जी 
कारण"वस्था मैं यृत््म रूप से उसमें ही ठीन रहती हैं ।सर्गकाल में ब्रह्म हनके ही संसर्ग सै जीवगदि रुप 
से अवस्थित होता है | 
९ परिणपस्वामाव्यात्‌ दाखत्‌ सर्वश्नत्वाज्य सर्वशक्तित्वाच्च स्वैच्छया परिणप्रमगैदात्मानम* 
“७ माठ्मा० २।९१। १४ 

२ शक्तिविदपलका आओ! परिणाम हति । ईश्वरस्य दे शक्‍्ती मतो ।भौग्यशक्तिरिकामौवतशक्ति- 

श्वापता | या गौग्यह्क्ति। सा आकाशादिब्येणप्रनेतपरिणयमापते! । या मौक्तशक्ति: से 

बैतमजी वस्वैण एव लिष्टेत । 


“अं ७०मभा० १॥१।२७ 
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| ४ ६५ हक दोनों 
' जहा तक परिणमन-प्रक्षिया का प्रश्न है, वत्ठम मास्कर के बहुत समीप हैं । दोनों ही ब्रह्म 


का साचायत्‌ परिणाम हौसक मानते हैं । वत्ठम मी ब्रह्म की ही जह-जीवगदि रूप से परिणति स्वीकार 
करते हैं । वही अपने चित और आनन्द बशों का तिरौभाव कर जढ़ और जीव रूप से आविमप्लुत होता है। 
(रामातुज की परिणममप्रक्िया दोनों से सभिन्‍न है । 

परिण"7मवाद के विरोध में उठाई गईं उनेक शंकाजीं में से सबसे मछतत्वपृणे शंका थी कि 
यदि वास्तविक परिणगम स्वीकार किया जाय तो ब्रह्म के स्वयं जहादिरूप से परिणत होने पर जगतु 
के सभी दोब्ी और अपूर्ण ताथों से ब्रह भी दुष्चित होगा : थोर यह भी सम्म्त नहीं है कि ब्रह्म स्‍क 
'अंश से परिणमित हो, सस्‍्क से न हो | रामानुज कैसत में इस अनुपपत्ि के 'छिए कोई अवकाश नहीं है । 
उनकी ज्ह्म सम्बन्धी घारणग' इसमें विशेष सहायक है, जिस पर ब्रह्म के सन्दर्भ में विचार किया जा कु 
है| वे तीन सचारं स्वीकार करते हैं-- ईश्वर,चित्‌ और जचित्‌ । चितु और अचितु ब्रह्म से नियमित 
भोर उस पर आजित सत्तारं हैं | इन्हें रामानुज ब्रह्म का धपूर्धाग्सद्ध विशेष/ण, प्रकार अथवा शरीर कहते 
हैं, तथा द्रप्त हनका' आत्मम्नत और बन्‍्तयांभी है । 

रामाजुज के अनुसार सारी परिणमनप्रक्निया ब्रह्म के शरीरमुत इन चित और अचितु अंशीं में 
ही होती है तथा वह हनके अन्तयाँमी हूप में नित्य-अविकारी तथा अपदिणयमी ही रहता है। ब्रह्म 
से इनका पृथर्व्यपदेश न हो सकने के कारण 'चिदचिद्वस्तुशरीर वाएे वद्धितीय ब्रह्म से ही, जिदचिद्वस्तुरुप 
शरीर कै माध्यम से श्रुति जगदाकार परिणय का कथन करती हैं। रामातुज के जतुसार सृष्मचिदरचितु- 
|विशिष्ट ब्रह्म कारण' है तथा स्घृठुचिवर्चितृतिशिष्ट कार्य । प्ृष्मदशापन्भ अविकृत चिवत्ितु का आात्मम्त 
' ब्रह्म स्टूकबशाप, भ 'विकृत चिदचितु का मी बात्मप्त होने के कारण उनके माध्यम से परिणमित होता 





| 


(। 
| 


कष्ठा जाता है | इस प्रकार भास्कर आर बत्ठम को' स्वीकृत ब्रह्म के साचायत्परिणयम के विपरीत 
रामानुज कौ अभिमत परिणगारम सदारक' अप्या शरीर के माध्यम से है । इस रीति से रामानुज ब्रह्म 
का अपर्िणप्मित्व और अधिकारिित्व बहुत सरतता से सिद्ध कर लेते हैं | आत्मा और शरीर मैं घनिष्ठ 


पक! जमक आज अवाके जाया कंकेदा ऋदान जाम लाना आफ अंकल भोमिक आल आधे सरदेकः आफ में 


१* स्थ॑ स्वस्मादिमागव्यपदैशानईहदया' परमात्मन्यैकीमुतात्यन्तमुदंसाचिदर्चिद्वस्तुशरी रादैकस्मपदेवा दितीया- 
पन्नरसिशयानन्दा त्सर्वज्ञात्सवशक्तैः सत्यप्कल्पादुव्रण-ी' नामरूपविभागाईसशुत् चिद बिद्वस्तुशरी रतय7 
बहुमव नसंकल्यपुर्वकी जगदाकारैण परिण"पम; जूथते “०० ।०« भीमा०१।४।२७ 

|२ “----वतः स्थवुस॒ुध्मचिद्रचित्प्रकारक ब्रहैव कार्य कारण चैेति ब्रशोपादान जगत -“तोमा०१।१।१ 
३" ..... कारणयवस्थायामात्मतयावस्थितः परमात्मेव कार्यरपेण विक़ियमाण ड्रव्यस्या प्यात्मतयाव- 


स्थाय तसदमवहित्युच्यते | 


अौ ही मा० १।४। २७ 
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सम्बन्ध होने पर मी दोनों में स्पष्ट अन्तर होता है जीर शरीर के दी बौर अपुर्णताजों से आत्मा 
संस्पृष्ट नही हीती;इसी प्रकार चितु औौर अचितु वर्थात जीव और जठ्मत दौर से उनका आत्मप्रुत 
शरीरी ब्रह्म भी दृचित नहीं होता । इस साति अपने वचिदर्चिदेशवस्तुरूप शरीर में होने वाठी परिणमन- 
प्रक्रिया के द्वारा ब्रह्म का जगवृूप परिण्रम होता है तथा शरीरी और स्वात्ममृत अन्तयांमी के रुप में 
वह पचिदेशगत अपुरुणणर्थ और अखचिदेशगत विकारों से अतीत और उसम्पुकत एहता है | 
वल्लम को स्वीकृत प्रक्रिया रामानुज से भिन्‍न तथा मास्कर के समान है | दौनों ही चितृ- 
अचितु को ब्रह्म का शरीर ने मान कर स्वरूपामिव्यक्ति स्वीकार करते हैं, और प्रत्यावस्था में ब्रह्म उन्हें 
उमगालियित न रसकर स्वयं में विलीन कर लेता है । मास्कर और वल्लम दोनों ब्रह्म का साकायत्परि- 
| णपर्म' स्वीकार करते हैं, किन्सु साथ ही यह मी स्वीकार करते हैं (कि अपने विश्वरुपपरिणगम से वह 
'मिश्शैषः नही हो जाता, अपितु अपने विश्वात्मक रुप से अतिरिक्त, अतीत और अपरिक्छिनन भी 
एहता' है । यह कूटस्थ और जविकारी ब्रह्म ही आराष्य और उपास्य है | ब्रह्म अपने कार्यरूप जगतु से 
| परिच्छिन्न नहीं है, अपितु जगतु ही ब्रह्म से परिच्छिन्न और नियमित है । इसका कारण यह है कार्य- 
| मृत जगत की अपने कारण ब्रह्म से 'निरपैल कोई सत्ता नहीं है, जब कि ब्रह्म अपनी सच्चा और सत्यता के 
लिए जगत की कपैक्षप नहीं रखता' | अखिन्त्यसामर्धयशाली होने के कारण ब्रह्म परिणत होते हुए मो 
अधिकारी है ।हस फ्रगर वल्ठम रामानुज की अपैद्दात सास्कर के अधिक निकट हैं । यों वल्लम ब्रह्म का 
मुलस्वरुपपुछ- जनैत्मों कौ स्वीकार करते हैं, जो कूटस्थ,सर्वांतीत और 'रसात्मकलीलामाक्रेकार्य' हैं; 
और सृषच्ष्टि के कारणइुप से "उद्वारों नामक द्रा की सक बवर अभिव्यक्ति का प्रतिपावन करते हैं,जौ 
'प्रशृतिपुछुष समा ष्टि रूप है : किन्तु अदार और पुरुष-ैक्म में जो अन्तर है वह नाममात्र का ही है, 
आर उतना और वैसा नहीं है, जितना रामानुज के चिदर्चित्‌ तथा अन्तयांमी ब्हमें है । अदार ब्रक्त की 
ही सक स्वरुपाभिव्यतित हे,अत: ब्रन्परिणतम कौ सद्घधारक नही ,अपितु साधाततु ही स्वीकार करता 
होगा | 





इन कुछ यरिविर्तमों के साथ मास्कर,रामानुज बोर वत्तम कौ स्वीकृत यरिणपमसिद्धान्तों 


१ श्रीमा० १॥४। २७ 
१ (क) *भौक्‍्तमौ ग्यनियन्तरूपस्य प्रपंचस्य ब्रह्मत्मता, न प्रपंचहूपता ब्रक्षण: --मा०मा०३।२। १३ 
। (स)”विश्वेत न मगबानावृतः परिच्छिल्त: किन्तू 'विश्वमैव तैन आधृत परिच्छिन्नम्‌ । 
“>युबी०२।६। १५ 
(ग) “वह कारणे' जगत्कार्यनाति स्वितम । लत्म कार्यवर्मा यथा कारण ने गच्छल्ति तथा कारणव- 
साधारण घमप अधि कार्य । तब्नापहतपा प्मत्थादय! कारणबर्मास्ते यत्र मवन्‍ति तदुद्लैत्थेवाव- 
गम्सव्यमु | । १| १| ६६ 
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की सामान्‍य रुपरैसा सक जैसी ही है | यथि शंकर और वास्तविक परिण7तमवादी आचार्य-- दौनों 
ही सत्कार्यवाव स्वीकार करते हैं, तथापि वास्तविक पर्रिणपमवादी आचार्योँ का सत्कार्यवतद शंकरके 
अद्बत की अषेदाप साख्य के अधिक समीय है । परिणयमवतद की विशैषता है कि यह कार्य को मी 
कारण जितना ही सत्य स्वीकार करता है | यय्ापि यह सत्यता कारण से स्वतंत्र नही होती ,क्योंकि 
कार्य कारण की ही विकृति या अवस्थान्तरापत्ति है, तथापि कारण जीर कार्य दोनों का ही यह 
आत्यन्त्त सत्व इस शाकरीयमत का 'निवाघ करता है कि म्रुत्ति में प्रतिपादित कार्यवारण प्रक्रिया बात्गै- 
कत्व” मैं बुद्धि प्रतिपादित करने के -छिए ही है, कार्यसत्थत्व की सिद्धि कै लिए नहीं । परिणपमवद़द 
की यह 'विशिष्टता है कि वह आत्मतत्व के साथ-साथ उसकी अभिव्यक्तिरुप वेश्व पदार्थाँ की उत्थता 
मी प्रतिपादित करता है, क्योंकि परिणपर्मस्वरूपतः विवते न होकर विकार है तथा अनेकत्व में अतु- 
स्यूत सस्‍्कत्व का सिद्धान्त है । 

इस प्रकार सृष्टि के ब्रह्मात्मक होने के कारण उसे 'मिथया और अनित्य नहीं माना जा 
सकता | यवि सृष्ष्टि सुा्ण्ट ब्रह्म का जामास, प्रतिविमस्ववा मायाजन्य-प्रम होती तो उसे मिथया या 
प्रमात्मक स्वीकार किया जा' सकता था; किन्तु जब वह ब्रह्म का' वास्तविक परिणय ही है,तब उसे 
मिथ्या स्वीकार करने का प्रश्न ही नहीं उठता, इसलियि वल्छम ने शकर कै मायावाद की तीड़ मर्त्सना 
की है । शंकर के अनुसपर अविध्ाा ही समस्त प्रमाणप्रमेय व्यवह्यर तथा' शास्त्रफ़ुतति का हेतु है | यह 
सष्टि-प्रत्थय भी आवियम है । सृष्टि की सचा व्यावहारिक स्तर पर ही है; यह प्रातिमासिक स्वप्न 
की अपैदाग सत्य होते हुर भी परमार्थवत्थ नहीं है । जब तक कारकपदार्थों का समर्थक्रियाकारित्व अनु« 
मष होता है, आर तामरपौपाधि सै भिन्‍न ब्रह्नस्वरूप अधिगत नहीं हौता, तमी तक कार्य का भी सल्थत्व 
हाँता है; किन्तु है यह नितान्त व्यावद्ारकिस्तर पर ही । 'जिशम्न प्रकार अनिश्चितस्वरूपवाडी रज्जु 
में सर्पीदिविकल्प होते हैं, उसी प्रकार अनिर्धा रितस्वरूप ब्रह्म में मी नपमरूपात्मक जगत, की कल्पन" 
होती है और स्वरुपनिश्चय हौने पर इसका बाथ भी हौ जाता है । इस तरह प्रतीयमानस्वरूप होने कैं 
कारण वस्तुतः इस नाम रुपात्मक जबत का उत्पत्ति-स्थिति-मंगर कुछ मी नहीं होता । जज और बद्धय 


ज़ाड अतकाए आम जगा जर्मली, शत सका अंडा जवक गा जल अदा पलक, आक: महक कम भाक 


९ पी०सन० औनिवासाचारी ; द फिलसफूत आफ मैदामेद', पृ७३१,४०, ४४ हत्यादि । 
२ अनिरिवता यथा एज्जुरनकारे विकाल्पिता । 
सर्पधारा दिगिविस्तददात्सा 'विकल्वित:. |।॥ 
मि श्विताया जया रज्ज्यां विकल्पों िनियर्तते। 
एज्जुरवैलि भादेत तददोत्वविनिश्यय ! है है 
“>गौँ० का० ९७। श८ 
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ब्रह्म का अपने स्वरुप मैं विकल्युयमान नामरुपात्मक जगतु रूप से जी अवमास है,वही उसका "माययाजन्मो 
कहलाता है | 
वल्लम ने शंकर के इस मायावाद का प्रबल विरोध किया है । उनकेमत में शुद्ध क अथांत 
मायौपाधिरहित ब्रह्म ही सृष्टि का कारण है | माया प्रप॑च के निर्माण में करणमुता अवश्य हैं, 
किन्तु इस आधार पर सृष्ष्टि को सायिक नहीं कहा जा सकता ,क्यौंकि माया ब्रह्म की शक्ति है तथा 
उससे अभिन्न है | शुद्ध ब्रक्त ही अपनी कार्यक्रणसामर्थयरूप माया शक्तित से इस अचिन्त्यरच्नात्मक सृष्ष्टि 
की एचना करता हैं, अत: सृष्ष्टि को प्रमात्मक कहना सर्वथा असमीचीन है । 
हुति साक्षायत ड्रह्म में ही जमल्कारणत्व का कथ्न करती है | जहां कही कर्तृत्व कप 
'निषय है वह लो'किक कर्तृत्व का ही है; अछीकिक कर्तुत्व तो श्रुति की स्वयं ही शमिप्रेत है । उप्रकु- 
मगुसंहा र॒घूर्वक जो विश्वुद्ध ब्रहप्रकरण' हैं, उनमें मायावाक्‍्क्त पद का अमाव होने से तथा ईश्वस्कर्तृत्व- 
प्रस्थापक वाक्यों से -- जगत कया कारण शबह ब्रह्न है| -- इस मत का विरोध छोता है । 
पुराण में “विद्वधिमायामनौमयम्‌ इत्यादि से सृष्टि का जो मायिकत्व कहा य गया 
है, वह मपत्र वेशाग्यसिद्धि के लिए है । पुराण ती मिक्र्संमित होते हैं; लौकरीति से ज्ञान करते 
हुए जगत को सायिक कह देते हैं । उनका प्रयौजन केवठ जासक्तिनिवृत्ति है । जिस प्रकार "प्रिय 
यथा विष मुह्दव , माचास्यगुह्टे घुहुण्या!" में तात्पर्य वस्तुतः विषमौजन में नहीं, अपितु सर्वथा 
भोजनामाव में है, उसी अर जब्त को सायामात्र कहने का प्रयोजन आसक्तिनिवृत्ति है, न कि 
उसका मायिकत्वप्रस्थापन । 
जोर फिर सृष्टि को मायिक मानने पर समस्त लोकिकवेविक व्यवहार की उ्ेचा 
ही लाछित ही जाती है; शास्त्रप्रवुत्ति जीर मुनत्यर्थ प्रयत्म भी निष्प्रयौजन ही जाते हैं । सेसी 
दशा में पुबुत्ति और निवुत्ति दोनों मार्ग तथा पुर्वोच्चस्काणए्टठ के भी व्यर्थ ही हैं । 
बत्छम का' कहनग हे कि यदि जगतु का' सायिकत्व अमिप्रेत होता तो काण्डद्वय के मध्य 
कही तो कहा जाता, किन्तु जितनी भी दृश्यमान श्ुततियां हैं, अर्थात्‌ सम्प्रति जो स्थारह शासार 
१ सता विधमानस्थ वस्तुतौ' एज्ज्वादैः सर्पीविवन्‍्मायया जन्म युज्यते । मे तु तत्वतों यथा ,तथा 
ग्राहयस्यापि सत स्वात्मनों एज्जुयर्पबज्जगदुपैणः मायया जन्म युज्यत | न तु तत्वत स्वाजस्य 
अपत्मनौ बन्य | «०» शा०मा०्गौ० का ३॥२७ 
२ मगायिकत्व पुराण ज वैराग्यायेंवुदीयंते  । «« त०दीएनि० १।६० 
३ “घुराण हु मिक्लोमितगिति ठौकरीत्या प्रबीकतततु कदाचिन्मायिकत्व बौधयतीत्याह मगरयिकरत्व 
पुराण व्यति | आासकितमियृत्यप तथा बौस्यते |” 
_*लेक्षदी 5 नि० १।६० प्रकाश 
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प्रचलित हैं, उनमें कही मी सेसा उल्हेख नहीं हे । सामशास्रा कै उच्तरकाण्ड में वगचारम्मण ग्रुत्ति है,वह 


मी ब्रह्म और जगतु के अनन्यत्व का ही कथन करती है : सुत्ष्टि कर मिथ्यात्वकथन उसका प्रयौजन नहीं 
है । कतम: स आदेश:"-- इस प्रश्न पर "यप्कैनमृत्पिण्हेन' से *सामानन्‍्यर॒क्षणपप्रत्यासत्ति' कही गई 
है । सामान्यहुव्ाणाप्रत्यासत्ति वहां होती है, जहां किसी सक ही जातिगत वैशिष्ट्य के आधार पर 
उस जाति के समस्त पदार्थों का सक्त ही साथ बोघ कराया जाता है । मृक्तित के ज्ञान से समस्त मुण्मय 
पदार्थां का ज्ञान सामान्यवक्ष णाप्रत्यासत्ति के आधार पर ही छौता है दृष्टान्त में कारण मुक्तित 
तथा कार्य मृण्मय पदार्थ दोनों ही प्र॒त्यक्ष-सिद्ध हैं, इसके विपरीत दा'ष्ष्टास्ततिक में कार्यजगत॒ प्र॒त्यक्षासिद्ध 
और कारण ब्रह्म घुतिसिद्ध है ।यहाँ कारणता-प्रकार अतुमेय ही है । यह कपरण'त्ता-प्रमार अमेदरूप कप 
ही होना चाहिए, नहीं तो स्कविज्ञान से सर्वविज्ञान की उपपात्ति नही हो सकती ,व्योंकि कार्य तौ 
अनन्त जोर असंस्य है बोर प्रत्येक का स्वतन्त्र ज्ञान सम्भव नहीं है | यह उमेदश्ञान ही वचारम्भण 
ुत्ति का' प्रतिपाच है । इसमें ज॑त के मिथ्यात्व का प्रतिपादन नहीं 'किया गया है, अन्यथा मृक्तित 
के स्थान पर शुक्ति-रजत का दुष्टान्त दिया गया होता; और फिर प्रमों के उनन्त अर अनियत 
रूप होने के कारण उनमें सामान्यल॒वाणग प्रत्यासति मी सम्मत नहीं है । 
वल्ठप के अनुसार वेदान्तवतक्य दी प्रकार से सृष््टि-बीघ करते हैं-- कही कार्याश कौ 
समादृत कर और कहीं कार्याश को वनादुत कर । "स्को5हं बहुस्थाम्‌ तथा "प्रजायेय' श्रुतियाँ के दारा 
कपर्यहुपजब़त का' मगवदुपत्व और सत्यत्व सिद्ध किया गया है ; अध्वा, कही-कही “विकार वाणीमात्र 
में पस्थित हैं -- इस प्रकार कार्याश को अनादृत कर, वस्तुस्वरूप से विचार करते हुए "जगत सतु सात्र हैं 
रैसा भी प्रतिपादित किया गया' है । कार्यमाव को उनपदुत करने वाछ्े पक्ष में मी कोई बौ"ब' नहीं है। 
'जिस प्रकार सुवण की इच्छा रखने वाला व्यक्ति स्वण-आमृष णा को सुबणरूप से ही ग्रहण करता 
है, कटक ,कृण्हठ रूप से महीं; उसी प्रकार वस्तुस्वरुप से विचार करते हुए अधिकारी कौ जब असण्ड वद्गेत 
का बौघध होता है,तो वह समस्त जगत का ब्रह्कप से ही ग्रहण" करता है तथा' अवान्तरविकल्पवि'घयि- 
णी बुद्धि नष्ट हो' जाती है। यह ज्ञातव्य है कि यह 'विकल्पबुद्धि ही नष्ट होती है, विकल्‍प नहीं, 
५ *नास्तिशुतिज्ष तद्घाता दृश्यमानाशु कुंत्रचित । 
बंगचारस्मणवबात्यामि तदनन्यत्ववीघनातु। 
ने 'मिथुयाल्वाथ कल्पन्स जता व्यास्योरातु ॥॥-- तथ्वीएनि०१८५ 
“अन्नौफफ॒मे ,कतम! से आदेश हति प्रश्न यफ़ैन भृत्पिण्हीत्याविदृष्टान्ते! सामान्यतक्ष ण"प्रत्यासतिरिव 
निरूपिता «««« “« तस्माद्वाचारस्मणवाक्यानि जगती' 'मिथुयात्वाय न कल्पस्त |" 
शझ्५ प्रकाश 
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अर्थात्‌ स्वरूपत: घट पट आदि नष्ट नहीं होते, उनका ज्ञान घट पट रुप से नहीं,अपितु ब्रह्ूप से 
होने लगता है, बस| इस प्रकार यह सृष्ष्टि मिथया कदापि नहीं है । 

वल्ठम स्पष्ट शब्दों में कहते हैं कि मायावाद तो प्रतारणपशास्त्र हैं । सर्वेश्वर,सर्वक्षर्ता 
ओर सर्वकारणकारणरूप से जो सबका उपास्य है, यह उसी की माहात्म्य-क्वाति करता है । असदु- 
मावना से स्वयं अपनी ही बुद्धि का नाश होता है, जत! यह मगवदमकतों द्वारा सर्वथा उपेष्य है । 

अब तक विवैचित वल्लम कै सिद्धान्तों के परिप्रेद्य में यह सहज ही अनुमेय है कि वे सृष्ष्टि 
की सत्य मानते हैं | अब यह देखना ग्रह है कि यह सत्यता किस रूप की है । 

वल्लम सत्कार्यवाव के समर्थक हैं । उनका सत्कार्यवाद शाकर उद्वैत के उत्कार्यवाव की 
भपेष्षेग सास्यामिमत सतुकार्यवाद कै अधिक निकट है | वे यह स्वीकार करते हैं कि कार्य उत्पा्ि 
के युर्व अपने कारण में सतु-हूप से वर्तमान रहता है तथा उत्पधि और विनाश ,आविमसांच और 
'िरौमाव के वतिरिक्त और कुछ नही हैं । अन्तर हतना है कि साख्य मृल्ारण के रुप में प्रकृति 
की स्वीकार करता है तथा श्षुत्ति-मृत्रपर॒म्पा के अनुयायी वल्छम तथा अन्य आचार्य ब्रह्म की ।साख्य 
में जचेतन प्रकृति के पुरतष' से संसृष्ट हो, चेतनवत्‌ होकर पर्िणमित हीने की हम्बी प्र्िया है,जब 
'कि ब्रह्म को पृल्कारण' स्वीकार करने वाछे बत्ठम के मत में चेतन ब्रह्म ही साक्षातत्पारिणमित होता 
है | किणपत्मिका प्रकृति को वे मी स्वीकार करते हैं,किन्तु ब्रह्म की अनेक शक्तियों में से सक्त मान- 
कर | जहां तक सृष््टि-प्रकिया और कार्य तथा कारण की सापेक्षास्थिति का सम्बन्ध है,व्ट साख्य 
की ही भाति है | 


१ दुष्टव्य-- १॥8१,६२ पर प्रकाश" 

(क)  देैधा पएहहि वेदान्तानां बीधनप्रकार: “““«“« सर्वन्न ब्रल्ैति । न तु स्वरूपतो5दपि 
बट दिपदार्धी5पपि बर्मी बाध्यत हत्यथे:" 

(ख्र) * >“««>«««« यंथा' बहुसुवर्णनपेच्रापया तत्कायाणि कंटक्‍्कुण्डल्घटशरावपवी न्‍्यानीयेता- 
बपदिंद सुवर्ण-मिलि घुवणे त्वैनेव तानि गृहयस्ते, न तु कटकादिसु्पेणेति 'विकल्यडुद्रेरेव 
बायो, ने तु स्वरुपस्थापी लि तादुशमानानुरौधेना5पि ने मिथुयात्व प्रपंचस्य 'सिद्धयती- 
लतिमाव: “« लं0बीएनि० १।६१,६२ पर आा०मं० 

२ स्व प्रतारणवशास्त्र सर्वगाहा त्म्यनपशकम्‌ | 
खिफशा इज लावा बत्तिस्मतिविरशषत'।। 
“>त०दी6नि० १८२ 





>२३४- 

यृष्ष्टि के युर्वे यह समस्त कार्यजात सुच्मावस्था या कारण7वस्था में ब्रह्म में वक्मान था; 
आर उसकी हच्छा हीने पर इन विविधलूपों में प्रल्ट हुआ । चिशुद्धादेतमत में शुद्ध ब्रह्म ही कार्य बोर 
कारणडूप है-- कार्यवाएणहप हि शुद्ध ब्रह्न न मायिकम्‌' (शुद्धादेतमार्तण्ड,श्ली०२४) -- अत: कार्य- 
जात के मी ब्रह्प होने से उृष्ष्टि सत्थ और नित्य है ।" स आत्मान स्वयमकुछतो ;' स्तदात्म्यमिद 
सर्वम्‌ $; आत्मकृतै! परिणपमात इत्यादि बुत्तिमृत्रों के आधार पर सृष्टि ब्रध्ात्मक सिद्ध होती है; 
इसलिये प्रपंच में जो नाशौत्पत्ति की प्रतीति हौती है, वह प्रान्त्तिजनन्य है। आविभावि-तिरौमाव- 
युक्त होने के कारण' जगतु 'नित्य है । जगतु था यह आविर्भाद-तिरोभाव ही सामान्यतयथा' उत्पत्ति 
वीर नाश शब्दी से कहा जाता है, किन्तु वास्तविकता ते! यह है कि किसी मी वस्तु की उत्पत्ति 
और विनाश नहीं हौता,अपितु भगवदिच्छा से आविभाँव वीर तिरोमाद मात्र हीता है । 

आनिर्माव आर सिरौमाव की वस्लम ब्रह्म की शदितियाँ स्वीकार करते हैं । जाविमाव 
आर तिरामाव की वे दी फ्रवर से व्याख्या करते हैं-- शक्तितप से जपेर वर्मरूप से । शक्तिपन्ष में, 
करण में अन्त स्थित कार्य को प्रकट करने वाढी निमिद्नात अय्वा' उपादानगत जी शक्ति है, वह 
अआपविभाविशब्द वाच्य है; घर्मपका' मैं, कार्यगत जो जविर्मवनरूपधर्म हैं, वहों आविभाव" शब्द का अमि- 
थैय है । इसप्कार जाविमाँव कौ कारणगत शक्ति अय्या कार्यगत घर्म माना जा सकता है ।तिरौ- 
माव की भी हसी तरह कारण गतशक्ति या कार्यगत धर्म के स्प में स्वीकार किया जाना चाहिए । 
दोनों ही झुपोँ में आविसमाव और तिरौमाव ब्रह्म की शक्तियां हैं । आविर्माव और सतिरौमावा- 
त्मिका यह शत, बाहे कारणगत हो' बाहै कार्यगत, सदैव मगवत्व के साथ ही अन्चित होती है । 


संबाका सम॥्त ऋररिरें शले' परकात! उपाम सपमाक अंश! उामहर शंक्रान' वंश केमने! बॉल आधार आमक 


र *यन्न यैम यतौ' यस्मै यस्य यद्‌ यथथा यदा । 
स्थादिद मगवानर्‌ सादायतु प्रधानघुरु वे श्वर: ।। -- त०दीएनि० १]७० 
“अपविमाबतिरमावा शकती नै मुखेरिण: “> घ०्वी०एनि० २।१३१८ 
"अधि! प्रकट मावयतीत्याविमाव: ।आविसन् वा घर्म: । तथा 'तिरोम्बननम्‌ । स्ते 
मगवत! शक्ती अनन्तशक्तित्वादुमगवत्त: ! है “>त०दी०नि9 २। १३८-- प्रकाश 
“अपबि: प्रकटम्मावयत्ति काएणान्‍त्तःस्थ कार्य बहि: प्रकटीकरौति या शक्तितर्निमिच्रातीपा- 
इानगला ज्र सा धाविमांवशब्दवाच्येत्यथ: । सल्कार्यवादे शक्‍्तस्य शक्यकरणपर्गीकारातु सा 
कारणगता' | वापिसधिन व कम हति । प्राकट्यकुसों धर्म! कार्ययतः: से आविभाव इत्यथे:। 
तथा' पतिरौभवनम । »-« स्ते शक्तित्वेन धर्मत्वेन व व्यवस्थालध्यमाना उक्ताश्चत्वारौ5पि 
प्गवच्छक्तिकरया 5 वा न्तरनैवरुूपत्वपदुसगवत : शक्‍ती इत्यणे! । 

“> त0दीएनि०२।१३८ आ०मं० 
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अत; कारण #मस मृदादि तथा उससे उत्पन्न कार्यरूप घटादि ब्रह्मप ही हू | 

जगत की वस्तुओं में परस्पर जो मेबप्रतीति होती है,वह भी वास्तविक नहीं,अपितु 
प्राती तिक ही है । उनमें जभिव्यक्ति-मेद ही है, तात्त्विक मेद नहीं; कटक जीर कुण्डह में सर्वथा 
मेंद नहीं हो सकता,क्यौंकि दोनों का उपादान स्क ही है | इसी प्रकार सुष्ष्टि कै समस्त पदार्थों 
का मी उपादान ब्रह्म होने से उनमें तत्वतः कौई भेद नहीं है । वस्तुतः मैद जगत में नहीं, जीवडुद्धि 
मैं होता है । इस प्रकार भ्रष्ट की असण्ड ब्रहह्पता सिद्ध हौती है । 

उस विषय मैं मास्कतर और रामानुज का भी मत यही है। दोनों ही सत्कार्यवाद के 
पोषक हैं और यह स्वीकार करते हैं कि कार्य कारण की ही पविश्विष्ट अभिव्यदित है । यह समस्त 
कार्यजात उत्पत्ति से पूर्व ब्रह्म में सुक्मरूप से वर्तमान थे यौर प्रत्यवेल्ा' में उसमे ही विहीन हो जायैगा। 
कार्यमुत यूत्ष्टि ब्रह्मात्मक होने से सत्य आए नित्य है | रामानुज,मास्कर और वल्लम तीनों ही जगत 
को ब्रह्म का वास्तविक परिणयम स्वीकार करते हुए उसे सतु और ब्रक्कप ज्वीकगर करते हैं । बुक्रार 
ने तद॒नन्यत्वमारम्भण" शब्दादिम्य: (वेण्यू०२।१।१४) से इसी तथथ का प्रतिपादुन किया है । सूत्र का 
|| प्रयौजन कार्य का कारण से अमिन्‍नत्व प्रतिपादित करना है, मिथ्यात्व नहीं । 

यहां यह बात विशैष' महत्त्व की है कि सृष्प्टि की सत्ता व सत्यता ब्रह्म से स्वतन्त्र नहीं 
है| यृष्ष्टि सुष्टि-रुप से नहीं, जपितु द्रहरूप से ढी सत्य है, भीर ब्रह्म से मिन्‍म उसका कौई अस्तित्व 
नही है। वाल्लममत में सत्थ होने की प्रथम और वन्तिम उपेद्षाय ब्रह्मात्मक होना है! जो कुछ भी 
सत्‌ है, ब्रह्मात्मम होकर ही सतु है | इस तथुय पर बह देते हुए वल्ऊम कहते हैं कि वस्तुतः तो सब कुछ 
ईश्वर ही है, जीव जह्बुद्धि ती गौण” ओर आाविदक है | 

कारण और कार्य के उनन्‍्यत्व, तथा कार्य की कारणगघीन सत्ता पर प्रकाश हालते हुए 
१ «“««- सलः सामर्थर्य मगवत््वैन संगच्छती । जती मृदादिक मगवदुपमैव | घटापिकार्य व तत्व ठीनें 

ततिष्ठतति । तदपि मगवहुपं प्रप्रस्थानीयम"। -- त०दी०नि० २।१४० 


२ आरम्मणशब्बादिम्य: तदनन्यत्व प्रतीयते | कार्यस्य कारणगनन्यत्वं न मिथया त्वमु ०-- 
“*जएाभा0 २।१। १४ 


३ कारणगतमाव सत्यत्वं प्रपचे भासतै इति वाच्यम--अछामा०१।१॥२ 
४(क)"वस्तुतस्तु सर्वाँ मगवपतैव मे जीबी नप्॒ि जढ़:, प्रती तिस्ल्वाविणकी 
धीमदमा० ““पजी०१।३।३३-कीअदुमा ० 


(स) "स्व प्रणने जहबुदिप् |, “मृबौ०१।३।३२. औमइूमा' ० 





| >२३६- 
| माष्यप्रकाशकार थी घुछणगीत््म लिखते हैं कि यदि विकार का वाहु०्मात्रत्व ही अमिप्रेत होता ,तो 
“वाचारम्भ्ण विकारों मृक्तकिव सत्यम इतना कहने से ही मिथुयात्व सिद्ध ही जाता "नामपेयम्‌पद 
की क्या' आवश्यकता थी ३ अतः छुति का तात्पर्य है कि वागारब्ध विकार कारण का ही नामपैय 
है । कारण ही तचतु अर्थ और क्रिया की सिद्धि के सिथि तत्तत” नाम मे व्यवहतत होता है । इस 
मांति कार्य कारण से अमिन्‍्म है; अपने स्वतंत्रह्प से कारण से भिन्‍न उसकी कौई सा नहीं है । 
यही बात मृत्तित्येवसत्थम्‌” से कही गई है | कार्य कारणरुप से सत्य होने के कारण फमिथया नहीं 
हो सकता : कार्य वा उच्तत्यत्व होने पर ब्र का कारणत्व किसकी अपैचाय से होगा? आर इस 
स्थिति मै'यती वा इमामि -- -* आदि समस्त शुत्तिया] व्यर्थ हो जायेंगी | 
इस प्रकागर वत्ठम के अतुसाए सृक्त्ति सत्य तो है, किन्तु ब्रह्म की अभिव्यवित होने के 
कारण । ब्रह्म से स्वतत्र द्रव्यान्तर रुप से उसका सत्यत्व नहीं है | इस विषय मैं सामानुज बोर 
मास्कर का वल्टम से मतेक्य है | 
हत सन्दर्भ में यह विचारणीय है 'कि यधपि शंकर और वल्कम की सुच्टिसम्बन्धी मान्य- 
ताओों में बहुत बढ़ा' अन्तर है, तथापि सुष््टि औौर डह्म की सापेदासस्थिति पर शंकर जौ कृछ कहते हैं, 
वह लगभग वल्छम के समान ही है । शंकर जिस समय सुचत्ष्टि कै सत्यत्व का निवध कर पहै छीतै हैं, 
तब वे इस स्वतंत्र सच्ा' के अमाव की ही बात कर रहै होते हैं । शंकर और व.ठम दौनाँ ही जगतु 
और ब्रह्म का अनन्यत्व प्रतिपादित करते हैं, तथा' जगत के ब्रह्ममिन्‍्न स्वतंत्र जस्तित्व का विष 
कपते हैं | वस्तुतः इस बिन्दु पर दौनाँ बहुत स्रीष जा जाते हैं जार दोनों के बीच बहुत मृदम अन्तर 
रह जाता है । 
शंकर मे जी बेल का 'मिथुयात्व जौर ज्ञानबाध्यत्व कहा है, वह ज्ै देत को' ब्रह्म से भिन्न 
बस्त्वन्तर मान कर नहीं, अपितु परमार्थतः अभिन्‍न मयज़ कर ही कहा है । नैयुयायिक सृष्टि कौ 
आत्मा से मिन्‍न, उत्पत्ति के पूर्व जोर विनपश के पश्चात्‌ जिस दृष्ष्टि से असल मानते हैं,उससे शंकरा मिमत 


बी, आंको! समा सांग! शलना आड़ अंक ऑडाक लाहात बरेक! आम फरार अकक मम बकआा मिड 


बदेतु । तावतैव कार्यस्थ मिथवात्थसिद्धे! । बदलित्वेषनू । “-“वागारब्य कारण स्थैब नपमपेयम्‌ । 
वदर्ध किया सिद्धयर्थ तेने तेने नाम्ना व्यवद्ियते हि कारण"पदमिन्नमेव कार्य, नतु 
स्वैन रुपैण' कारणपढ फिल्मयु । तदाओश वक्तित्येव सत्यमिति । कारण ब्पेणेव सत्यमृ--- । 
“>जअडा मा० ३३६। ९४४ पर भा०पु० 





| 
| 
| 
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“२३७- 
असत्ता उत्थन्त पिन्‍म है। उनके अनुसार सतु से भभिन्‍न किसी पदार्थ की कल्पना मी उसम्मव है; सतु 
ही नाना 'विकल्पों कै हम में मासित जौर अभिष्ठित हौता है | इसी आधार पर वे शृन्यवादवी बाँद्धों 
का मी खण्हन करते हैं,तथा सर्वशुन्यता का निराकरण करते हुए कहते हैं कि यदि शुन्यवादी समस्त 
प्रमाण प्रमेयव्यवहार--विषयता से युक्त जग्त कप मिथ्यात्व कहता है, तो उसे समस्त वस्तुजात कप 
'विकल्पत्व कहते हुए समस्त पविकल्पों का विकत्पा स्पद परमार्थैतत्व भी स्वीकार करता चाहिए अन्यथा 
सर्वशृन्थता-दुराग्रह ही छोड़ देना चाहिए । श्र दृष्टार्थ का वैसा अपछाप नहीं करते, जैसा महावै- 
नाशिकमत में किया गया है | यथापि शंकर जगतु की परारमा्शि सत्य स्वीकार नहीं करते, तथापि 
व्यावहाररसकति स्तर पर यह जगतु असतु नहीं है ।तत्त्वज्ञान से पूर्व यथादुषष्ट प्मस्त छौविक-वैधिक व्यवहाए 
हइष्ट है। वे पृथ्वी इत्यादि का तवनन्यत्व न्याय से ब्रह्मकार्यत्व और ब्ह्मग्पत्व मी स्वीकार करते 
हें । 

शंकर स्व वल्लम में इस बात पर मी मतेक्य है कि जगत ब्रहहूण से ही सत्य है, और उसकी 
कोई स्ट्वतन्त्र सचा नहीं है। जगत की ब्रह्म से उनन्‍्यता तथा स्वतंत्र अस्तित्व कै प्रश्न पर शंकर और 
वल्लम मैं रेकमत्य है, यहां तक कि कमी-कर्मी लगता है कि दोनों स्क ही मतकत प्रतिपादन कर रहे 
है; किन्तु जगत के वेयक्तिक स्वष्य के प्रश्न पर दोनों घुत: अछूग हौ जाते हैं । इसके वो मुस्थ कारण 
हैं--जगतु का विकत्पत्व और व्यावहारिकित्व । 

जैसप कि पहले मी कहा जा बुका है कि शंकर की ब्रह्मस्तु सम्बन्धी घारणा ही रेसी 
नहीं है कि उसमें वास्तविक परिणणम के ड'छिए अवकाश हो । जगतु ब्रह्म का वास्तविक परिणगम नहीं, _ 
अपितु उत्तम कल्यित सके विकल्प माजर है । 'विकल्प विकल्पास्यद से अनन्‍य होता हैं: इस दुष्ष्टि से मे 
ही प्रृष्टिऱुप विकल्प ब्रह्मात्मक हो' ,किन्तु उसकी यह ब्रह्मात्मकता मी रक विकल्प ही है| शंकर स्पष्ट 
शब्दीं में कदते है 'कि प्रपंद तो एक मगणिक दैत मात्र है, वस्तुतः मे तो इसका अस्तित्व है और न ही 
ब्रन्मास्थिति मंग : किन्तु फिए भी शाकरमाण्य का अधिकांश माग इस मिथयासुष्टि की चर्चा से 
व्याप्त है,क्योंकि वे हसे व्यावह्ञारिक स्तर पर सत्य मानते हैं, ओह बक्षज्ञान से पूर्व समस्त लौकिक- 


ह “>--« यथा सती5म्यद्वस्व्वन्तरं पाॉरकल्प्य पुनस्तस्थैव प्रागुत्पत्ते! प्रध्वंसाज्योप्वमसत्वं ठुवते ताकि: 
से तथा5 स्माभि! का चित कवचिदर्मि सतो5न्‍्यदमिधानममिवेय वा वस्तु पर्रिकल्प्यते । सदेव सु सर्व- 
परमिबानम भिधीयते व यदन्यबुद॒या «->। “« शा०मा० ६।१।8 
हयय॑ सर्वप्रमाण प्रसिद्धों उाॉकव्यवहा रो5न्यक्तत्वमनघिगम्य शक्यवैजपौहनीतुम । अपवादगमावे 
उत्सगप्रसिद्धे। । --शां०्या० २।२।३१ 
३. एज्ज्वन सर्मे झब कॉल्येतत्थपन्न तु सचियते । विश्मानश्वेन्निवर्तत न संशय! | --« हथ॑ प्रपंचारस्य 
मपयामाज्र बैतबू, रज्जुबस्थायाविवच्चादेत परमार्थतः । तस्मास्न कश्चित प्रपंच! प्रवुततों निवृत्ती 
बा5स्तीत्यामिप्राय! 4 5 शा०्मा० माए्का० ६१७ 











ंज-ए. आन चल ओिऔ ल लि तओ- कल सन ललगनी-- न सनक -3क ५०» भालक +५७3५+५७७०५२२६००५०७ >> ५++पन+-नन “मन .43५-॥4+०-आ»..-जवकनन पन्ने जन्‍ी ७०५ “लऊ- + का फनकफ +८७७+५७७०१ ५५०५ अपन नम पननक-निनन मननननन शत ता निभति लए की त १ कक लत का 23 ज०+«+-++ 3-3 ०नकन-+-+ नर नमक ५५०--+०+ ०, 


नल 


अतीक लक न नरम कल... ५५3३-लसलनत-तजससननर सर-नसथा न पक - ३७-६५. .+-क-- पक >:हक० अप 3५५: -:04-+ +नक मनन न--५ 3-५ नमन >मम>क तन कानभलकनान "कक फनन पकन- ५. ५ /फलन -3+ न». अमथक कस -पक+क कफ 


विश मन रे३८« 


वेविक क्रिया-कल्ापों का आश्रय और साधन स्वीकार करते हैं | 

वल्ठम तथा मास्कर,रामावुजादि उन्यान्य दा्शनिकों, जो वास्तविक अर्थ में जततु और 
ब्रह्म का कार्यरारणमाव स्वीकार करते हैं, की स्थिति इससे बहुत भिन्‍न है । उनके पास व्यावहारिक 
आर पाएमार्थिक जैसे विचारणप कै दो स्तर नहीं हैं और न ही स्थिति सापेक्ष द्विविष दृष्ष्टियां 
आर शब्दावलियां हैं । उनके अनुसार परमार्थ और व्यवहार में जो बन्तर है, वह सत्यत्व और मिथ्या- 
त्व का मही ,अपितु सत्य की अभिव्यक्ति का है ।वल्ठम के लिये सृष्ष्टि प्रत्येक स्तर पर सत्य है तथा 
उसका जन्म-स्थिति-मंग वास्तविक प्रक्ियाएं हैं | 

दुसरा अन्तर यह है कि बल्लम सृष्ष्टि को ब्रह्म में कॉल्पत विकल्प नहीं,अपितु उसकी 
वास्तविक अमिव्यक्तति स्वीकार करते हैं | ब्रह् और जगत में जो मेद है, वह अवस्था मेदहै ।द्वेत 
मिथया और मायिक नहीं ,अपितु अद्यबयता का ही सके पार्श्व है । अपनी अधिन्स्यानन्त शक्तितियों के 
माध्यम से ब्रह्म तथुयतः ही परिणमित होता है ।इस विषय पर परिणयमवाद के सन्दर्भ में विस्तृत 
विचार फिया जा कुछ है ।इसी कारण “उननन्‍्यता" का अर्थ भी बदल जाता है; जिम्ब और प्रति- 
पबिम्ब की, तथा मुवण' और कुण्हल की अननन्‍्यता' में जो अन्तर हे,वही शंकर बार वल्ठम डारा स्वीकृत 
अनन्यता में है ।वल्लम सृष्ष्टि और ब्रह्म की स्कात्मता को “विकल्प नहीं अपितु चरमसक्त" स्वीकार 
करते हैं । उनके अनुसार 'अनन्‍्यता” का अर्थ यृष्ष्टि के द्रव्यान्तर होने का निविध है,द्रव्य होने का 
नहीं | सृष्टि उतनी ही सत्य है, जितना स्वयं ब्रह्म; जब कि शाकर मत में सृष्टि का अस्तित्व ही 
अस्तित्वहीन है | दुष्ष्टि का' यह अन्तर ही दोनाँ की मान्यताजों को पमिन्‍न कर दैता है । 

बल्लम के अपुसार अुतियाँ में हस्त जगतु का जो लय कहा गया है, तथा पुराणों मैं नित्य, 
नेमिफिक तथा प्राकृतिक आदि जो' प्रतय-मेद्र कहे गये हैं, वे सब जगत के नहीं, अभितु संयार कै हैं । 
संसार के मावनानिष्ठ होने के कारण ये सब मी मावनानिष्ठ हैं तथा मन:झुद्धि के हेतु हैं । इस प्रपंच 
कग' लय तभी होता है, जब ब्रध्म आत्मए॒मण की इच्छा से इसका संवरण” कर देता है अन्य सभी लय- 
कथन संसपर>विषयक हैं, जगतृनवियक नहीं । 

जाचार्य वल्कम की दृष्टि में जगत जार संतार दी मिन्‍न वस्तुरं हैं । जगतु और संसार में 
सक तरह से आधा राषेव-सम्बन्ध है,जौ इन दीनों के तुलनात्मक स्वरूपनविवैचन से स्पष्ट हो जायेगा | 

जगतु अध्वा प्रपंच तो उतना दीसत्य है,जितना द्रह्न,क्यौंकि द्रह ही अपने चितु और आनंद 
अंशों कौ पतिरश्रुत कर जगत रूप से आविमुत होता है; किन्तु जब जीव इस ब्रह्मुत जगतु को' ब्रह्म से मिन्‍न 
सममाकार तसमें बासस्‍्तविक दैत देसी छगता' है, तब यह दैतबुद्धि ही उसके संसपर का निर्माण करती है । 
यह संक्षार अधियाकार्य है । यह अविषधा' पंचप्वाँ है ! अन्स!करणपध्यास, प्राणपध्यास,हनच्रियाध्यास, 
दैहा ध्यास तथा स्वरुपविस्मरण- «« में इसके पांच यर्व हैं । अजिया के स्वरूप पर चतुर्थ परिच्छेद में 
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विस्तृत चर्चा की जा छुकी हे | अविधा का कार्य जीवबुद्धि का व्यामौहन करना है | जीव का 
व्यामौहन कर अविधा उसकी बुद्धि में प्रापंच्तित सदृवस्तु के सदृश मायिक पदार्थ की सृष्टि कर 
पुर:स्थित वस्तु में प्रक्तिप्त कर देती है | पदार्थज्ञान के साथ उसका भी ज्ञान होने से तदविशिष्ट 
प्रभाज्क ज्ञान ही होता है | जीव,जगतु के पदार्थाँ का वास्तविक स्वरूप अधांत ब्रह्मात्मकस्व >प नहीं 
देख पाता; वष्ठ उन्हें ब्रह्ममिन्‍न पदार्थों के रुप में देखकर उनमें अहंबुद्धि और ममत्व अपहपित कर ठेता 
है | ये पदार्थ उसके राग और द्वेब का विषय बन जातै हैं । यह 'विषयासक्ति ही जीव का 
संसार है । इस प्रकार यह संसार म्रम अथवा विपयास हुप है । यहा इसविपयासि* के स्वरूप पर 
'किंचितु विस्तार से विचार करना आवश्यक है । 

यह संसार अविद्याकार्य है । अविधाग्रस्त व्यक्ति कौ पदार्थों का वास्तविक ज्ञान नहीं 
हो पाता । अविथा जीव का व्यामौहन कर उसकी बुद्धि में प्रापंचिकवस्तुसदुश स्क मायिक पदार्थ 
कप निर्माण करती है और जीव कौ जो ज्ञान होता है, वह स्तद्विशिष्ट ही होता है | 

जाचार्य वल्छम मै अश्टामाष्य और निबन्ध में तो ख्याति-प्रक्रिया पर कुछ विशेष नहीं 
कहा, 'किन्मु मागवत्त की अपनी टीका"सुबौधिनी" में स्थान-स्थान पर जगत और संसार का भेद 
प्रतिपादित करते हुर इस विषय पर पर्याप्त चर्चा की है| वाल्लमसम्प्रदाय कै दी परवर्ती विद्वानों 
त्री पुछषगीक्षम तथा त्री बालकृष्ण मटू (जी सम्प्रदाय मैं छाठ् मटू कै नाम से अधिक प्रसिद्ध हैं) ने 
तृतीय स्कत्च- सुबोधिनी के आधार पर इस स्थाति-प्रक्रिया कौ बहुत अच्छी तरह समकायया है | 

व्यक्तित को विषयज्ञान दो' प्रकार से होता -- सामान्यजशान और विशेषज्ञान मन सं- 
युक्त चहा7रिन्ड्रिय का जब शुक्ति से संयोग होता है, तब व्यक्तित को शुक्ति-पदार्थ का जौ ज्ञान 
होता है, वह सामान्यज्ञान कहलाता है | यह इन्डियाथैसंयौगजन्य सामान्यज्ञान प्रम,संशय आदि 
समी' प्रकार के विशेष ज्ञान का पूर्ववर्ती हौता है । इस सामान्‍्थज्ञान के पश्चात मगवपन्‌ की अविया- 
शक्ति तमौंगुण का उद्मम कर जीव की बुद्धि का व्यामौहत कर छैती है । तब शुक्ति-पदार्थ का 
इयम्न शुक्ति! इस रुप का यवार्थज्ञान नही हीता । पदार्थ के वास्तविक स्वरुप का ज्ञानू न होने से 
माया-मौहित बुद्धि एजत-सम्बन्धी संस्कारों के प्राबल्य से तथा चाफचिक्य आदि धर्माँ में सादृश्य के 
आधार पर ज्रुक्ित मैं एजत का निर्माण कर ठैती है | विशेषज्ञान में हू बौद्ध या बुद्धि-स्थित रजत 
का ही ज्ञान होता है,जिसे बुद्धि शक्ति मैं प्रति प्त कर देती है | शुक्ति-एजतादि स्थोँ में 
अविया के दारा बहि:दिप्त बुर्खिृप ज्ञान ही अर्थेकूप से मासित होता है, स्वय॑ बस्तुम्ृत अर्थ के 
१ _तबा' चे पदार्थधाध। यिस्फुरणपर्मावा न्भायामा हिता बुद्धि! स्वतसस्का रफ़ाबत्या ल्याकचिक्या दि- 

घर्मसादृश्ववादाय एजत॑ सत्र निमति । तदिव बीद्धोव एजत॑ बुदुथा विजयी फियते | 
-- ख्थातिविवेकज्ञ!' ,पृ०३(बगवावलि:) 
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ग्रहण नहीं होता । यहां यह ज्ञातव्य है कि यह विशेष ज्ञान बुद्धिरणज होता है, हन्द्रियकरण ले 
नहीं । सामान्थज्ञान में शुक्ति ही विबयमुत होती है कौर चंदा िन्द्रिय के द्वारा उसका ही ज्ञान 
होता है | विशेषज्ञान में इन्द्रिय कारण नहीं बनती; विशेषज्ञान बुद्धिकल्पितर॒जतविणजयक होने के 
कारण डुद्धि के ही दरा ग्रहीत होता है,इन्द्रिय कै द्वारा नहीं । हस प्रकार सामान्यज्ञान का 
विवय अधहूप शुक्ति है तथा विशेषज्ञान का विषय शुक्ति में अवकल्पित अनर्थहूम बाँद्ध रजत । 

वृतीयस्कन्च के अनुमितमन्तरा त्वयि विभाति मृचकर॒सः" --इस श्छोंक की व्याख्या करते 
हुए वल्ठम लिखते हैं --*रजत तु तदनन्तरं डुद्ुया जन्यते । विवयीक्ियते । तत्र सा बुद्धिव कारणमस । 
हन्द्रियार्थयोर्मप्ये माति तत्भृषप्' -- इन्द्रिय और उसके विषयमृत अधे के मध्य में सस्थित इस मगयिक- 
पदार्थ का ज्ञान ही धसत्य है,स्वयं विषय उसत्य नहीं है | इस प्रकार इन्द्रिय कै द्वारा गृहयमाण 
विषय छुबत्यादिरूप पदार्थ से अन्‍य रजतादि पदार्थ का ज्ञान हीने से यह ख्याति "अन्यस्थाति' या 
अन्यधाख्याति' है। बुद्धि[त्चिह्प यह घ प्रमात्मक ज्ञान ही विपयासि-शब्दवाच्य है | 

यह तौ दृष्टान्त-कथा हुई, इसे ही दाष्टील्तिक पर घटित करते हुए जी बाल्कृष्ण मट 
'ठिखते हैं पकि इन्ड्रिय-विषय-सम्बन्ध होने पर सामान्यज्ञान के उनन्‍तर माया बुद्धि में मायिकपदार्थ 
का निर्माण कर उसे बुद्धि का विषय बनाती है। यह बाँद्ध-शञान ग्रमात्मक हे; हस ज्ञान का 
विषय मी बुद्धिस्थित मायिक पदार्थ ही है। बुद्धि में मासित होने वाले ये प्रापंचिकसदुव स्तुसदृश 
मायिक पदार्थ ही जान्तरालिकी यृष्टि'कहलाते हैं, और इनका ही सिथ्यात्व है | मगवत्कृत 
प्रापंचिक पदार्थ तो सत्य और वस्तुमुत हैं | जीव को ब्रह्ममृत प्रपंच का ब्रह्मसिन्‍्म रुप से जौ ज्ञान होता 
हे, वही अन्यथाख्यपति है | जविधा जीव की बुद्धि मैं प्रापंचिक पदार्थ के सदृश स्क मायिक पदार्थ 
की यृष्टि कर उसे पुरःस्थित सद्वस्तु पर थारौपित कर देंती है, और जीव कीौ' वस्तुप्रुत पदार्थ का 
ज्ञान न होकर इस सायिक्‌ पदार्थ का ज्ञान होता है | अविदधाजन्य यह प्रमात्मिका बुद्धि ही विषय 
१ अतः जुक्तिरजतादिस्थठे मायया बहि!दि प्तबुद्धितुत्तिह्पं ज्ञानमेवा थाॉकारैण ख्यायत हति 

मन्तव्यमु | +- ख्यातिवाव: ,घृ०३२१ (बादावलि:) 
२ अत! सामाम्थज्ञाने तु शुक्तिरिव विवयीभुता | तस्यथा सत्र सामान्यज्ञानम्‌ | विशैषज्ञान तु 
बुख्ितिमिति तन बीद्धौव रजत विजयीमबतीसि निल्कब! ।* 
“« ख्यथातिविवेक! ,पृ०३ (वादाबलि! ) 
म्छिय विष बयो: सम्बन्धे सामान्यज्ञानानन्तर यदुद्धों साया साथिक पदार्थ निर्माय 
स्यत्रि सदौद्ध ज्ञान प्रमात्मकम्‌ । तद्धिबयश्च मायिकों बौद्ों घटादि:! । अयमेव 

बुढ्ी मात! पवावे आत्तरात्की पृष््टिर रित्यूस्यते । तस्वैब मिथशुवात्वम्‌ । न हु मगवत्कृतप्रापंचि- 
कथटपटावै] #«+**स्था जिविवेक! ,घु०७४( वादावलिः) 
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से सम्बद्ध होने के काएण "विषयता" कहलाती है | यह विजयता या "वास्तविकपदार्थंसदृशमायिक- 
सृष्टि जगत से मिन्‍न होते हुरु मी जगत्समानाकारा होती है | विबयता जनिवार्यत: जगदुपा 
होती है, किन्तु जगतु स्वयं विषयतारुप नहीं है । “विषयमृत जगतु मगवद्दगप और विषयता माया- 
जन्य है,अत: दोनों परस्पर मिन्‍न हैं | विषयता के स्वरूप पर चतुर्थ परिच्छेद में अविया के अन्तर्गत 
विचार किया जा छुका है | 
इस मायाजन्य विषयता के कारण पदायथे अन्यथा न होते हुए भी अन्यथा प्रतीत होते 
हैं, जेते बकफर चवकर खाते हुए व्यक्ति को पस्थिर घटादिपदार्थ भी घूमते हुए दिसायी देते हैं [घटगत 
आकृति इत्यादि विषयमुत वस्तु हैं तथा 'प्रमण” पविजयता रुप है; इसी प्रकार विषयम्ृत जगत 
ब्रह्मव स्तुरुप है जोर उसमें जो जहत्व,कुत्सितत्व ,वेष मय आदि की प्रतीति होती है, वह विषयता- 
रूप मगयिक धर्म हैं | 
अविया' के कारण जीव की ब्रह्मृत जगत का ब्रह्मभिन्‍न रुम से द्वेतबुद्धिपुर्वक जौ' अन्यथाज्ञान 
होता है, वही "संसार है। यह संसार मिथया और मायिक है । जब विदा से अविधा का अप- 
गम होने पर जगत का' भगवदूष से वास्तविक ज्ञान होता है, तब इस मायाकार्य संसार का नाश हो 
जाता है | इस भाँति विषयताजमित ज्ञान प्रम है और विषयजनित ज्ञान प्रमा | 
उपयुक्त 'विवैचन का निष्क यह है कि संसार अविदाजन्य म्रम मात्र है, वास्तविकता 
नहीं । जगत में द्रशमिन्‍्न-बुद्धि होने पर जीव जगतु में स्वात्मबद्धि आर स्वीयबुद्धि स्थापित कर 
लेता' है तथा उसे अपनी अहन्ता-ममता का कैन्द्र बना ठैता है | इसीलिए वल्तम संघार को अहन्ता- 
ममतात्मक अधवा' आसवित रुप भी कहते हैं | 
६ काचिद्विषयता विवयासम्बद्दधपि सम्बद्धत्वेत मासमान! कश्चित्वदाथे: स्वीकर्चव्य!। 
““नीमदुमा० २।६।३३ घुबौ० प्ु० 
२(क)' अती पविषये विषयता कार्चित्स्वीकरत्तेव्या यया दृष्टि! सविषया सवति | अन्यथा 
पदाथांना स्थिरत्वापुश्नमिद्ठा प्टनिविषया स्यथात । जतौ5 न्‍्यक्रे सिद्धप्रमिमायिया पुनः स्थित 
'विषये बरमानीयतै ।" -« जीमद्भमा० २६३३ सुओ 
(ख)“विषयतारूप 'विकृतं जगत्कृत्वा द्रऋहये जगति जहमोडात्मकत्वं तुच्छत्व प्रत्यायुयते, आत्मरुपे5 - 
गात्मत्व भ प्रत्यायुवत्र इत्थथै; ।". -- ब्रीमदुमा० ३।७॥१४ भर घुबौधिनी प्रकाश 
३ पविषयता मायाजन्या विषयों सावान्‌ | +-« बअती विवयताजनित्तज्ञान म्रान्त,वियसय- 
बमित प्रवेति |” 








“« औमदभा० २।६।३३ सुबौ० 


४ जा ७४७॥७७॥७७४७७४७७७४७७७७७७छकऋबऋा/ शल 
#ाकाका नि "सन बत++ अननननन-वनन-ीननननकन नम मनन. लिननानमननननननननननानननााय जन पडलन»ानमा++ममम+कबनथ+नम-« नमन +-+-" “ धन» +++जन» ५७३ ५७॥»०-५न३७५७+++नननननभ ०५०५ ५५५०५०>जन्- 3-०५) +१५नन>-+ ० कै-.०५-- ०-१ का मकमकननन-अनकनननना न... "मेक 
का कक वन अननननगनगनअगरन2गनल<-ननन सि-ीनननन सन. शमकलन«मनमभ-नंन«--. जननी अिमननननलनननननवनननकथ अमन४+»५५.५भ «3 ५+++०७+५७७+«५»०म»+४७७भाऊथ+ ५७५५७» नम पतन मम मन ++पा;3७५ ८ अ+५७ ०८ +वपमना++०-म नर क-का ५५ +न»» ५४ क नाव नल “कान नलनतनननभ+-- 
| 
। 
रे रे 


अविया के कारण अन्त!करणपध्यास होने पर जीव में कतुत्वा।विरूप अहंकार उत्पन्न हो 


जाता है, जैसा कि गीता में श्रीकृष्ण ने कहा हे-- अहकाए वियुद्धा त्मए' कर्ता5हमिति मन्यते . |कर्तृत्व- 


नमन नमनननजनानना, 


कल जन 3 जन आल आसन हज जी सर मर 2 2०.५ 


ल्‍ 


मोक्तृत्वा मिमान होने पर वह जागतिक पदार्थों को अपनी अहंता और ममता की परिधि में समेट छेता 
है आर उनसे उत्पन्न होने वाले घुख से सुसी और दुःख से दुःसी होने ठगता है । यह अहंता-ममता रूप 
संसार ही जीव के बन्धचन का कारण है, जगत नहीं । इस प्रकार वत्लम के सत से जगतु के यढार्था का 
जौ अधियाजन्य प्रमात्मक ज्ञान जीव को होता है, वही मिथ्षया है न कि जगतु जौ स्वयं ब्रह्मम्ण है | 

तत्वज्ञान हीने पर जागक्ति पदार्थों में अहन्ताममताबुद्धिप संसार का ही निवारण 
होता है; जगत का नहीं | वियबयासक्ति का नाश ही विषयनाश के रुप में उपचरित होता है । 

अब प्रश्न उठता' है कि प्रपंच जोर संतार की परस्पर सापेद्षा स्थिति क्या है? यदि 
संसार के मी ब्रह्मात्मक है, तो उसमें जोर जगत में अन्तर ही क्या है? और , यदि ब्रह्मात्मक न होकर 
अविदात्मक है,ती' इस अविया की क्या स्थिति है, ब्रह्म मिन्‍न अच्या ब्रह्मामिन्न ? 

इस स्थिति का स्पष्टीकरण देते हुए वल्कुम कहते हैं कि "स बे नैव रेमे, तस्मावेकाकी 
ने रमते, स द्वित्तीयमैच्छती इस म्ुत्ति में कहा गया है कि ब्रह्म ही एमणेच्छा से आविभृत होता है : 
आर वेचित्रय के जिना र्मण सम्फ्न नहीं है, अत! ब्रह्म की शक्ति अविधा के दारा जीवसंसार उत्पन्न 
होता है । इस मांति यह तो सिद्ध हुआ कि अविया ब्रुक्न से सृतंत्र नही, अगितु उसी सके शक्ति- 
मात्र है । 

जगत की भांति संसार को ब्रह्मात्मयक नहीं कहा हे,क्योंकि प्रमरूप होने से इसका कोई 
वास्तविक अस्तित्व नहीं है। जगत रूप में तो बुह्म स्वयं परिणमित होता है,किन्तु उसकी अविया 
नामिका शक्ति से जीव संत्रार कहा मर जाता है, वस्तुतः होता नहीं । जीव-संसार कैंवल मावना- 
'निच्छ है,कयाोँकि उस स्वरुप ही है, अहन्ता-ममतात्मक बुद्धि । जीवबुद्धि से व्यतिरिकत संसार का 
कौई अस्तित्व नहीं है। यह संसार मियया है | असत इत्यावि शब्द अहन्ताममतारुपी संसार के 
लिए ही प्रद्यक्त हौते हैं, प्रयंच के लिए।। प्रपंध और संसार कप मैद न कर पाने कै कपरण ही जीव 
मोहित होता है । 


सभा आह! मादक नमक आंग्रेथ' परमोके, कोड धाम अभाक डा पाक! ऑगोदी "मगर पहाओ। अधोकि 


प्रपंयो' मगवत्कार्यस्तद्रूपी मायया5 कात । 
तज्छबत्था5विचवा त्वस्थ जीवसंपपर उच्चते ॥॥ “+ तण्दीठनि० १२७ 
२ *मगवतः शब्त्या पिभ्टी जीगरत 48 न तु जायते अभिमत्यात्मकत्वततु । असत्वेनास्य 
मणनपलु । «« तेकषदीए नि०९।२७ प्रका 
श्र जसान ,प्रम 6 के जाग ई जे ढ हू अपना लह़थ सलतार स्थ प्रवर्तस्स सं (| परत कं हल्चथ » | तय 
ब्रह्मा त्मकत्मपत्त | 
««* लै०दी5नि० १२७ फ्राश 








जब श्र ३७ 
| आवधविमभाव तिरोौभाव झ प्रपंच के ही होते हैं, संसार के नहीं ,क्योंकि इनकी सत्ता विद्वमान- 
वस्तु में ही होती है, असद्वस्तु में नहीं । म्र॒त्ति प्रयंच की ही ब्रह्मत्मता प्रतिषादित करती , संसार की 
| नहीं । संसपर तौ' आविघक होने से असत है,अत! उसका आविमाॉवि-तिरौमाव नहीं होता,अमितु मगव- 
| दजन से समुठ नाश हो जाता है । 
यहां सहज ही जिज्ञासा होती है कि जब माया भी ब्रह्म की शक्ति हे,और अवधिया' मी, 
ती मायावृत प्रप॑च ब्ह्मात्मक क्‍यों हे और अविधाफृत संसार ब्रह्मत्मक क्यों नहीं है? इसका सम्भावित 
हल कुछ इस प्रकार हो' सकता है-- जगतु का' उपादान ब्रह है जीरकरण माया है, इसके विपरीत संसार 
का उपृदान और करण दोनों ही धविदधा है; अतः जगतु की ब्रधात्मक और संसार को अविवात्मक 
कहा है | जगतु रुप से ब्रह् का वास्तविक परिणय होता है, संसार रूप से नहीं । संसार तो अपने- 
अप मैं स्क प्रममात्र है,जिसका अस्तित्व जीव की बवियाच्छन्न बुद्धि में ही हौता है; जौर जिसके 
' कपएण' बह प्रपंच को ईश्वर से पिन्‍म अपनी उहन्ता-ममता औौर रागद्वैज” कप' आाक््य समता है । जौ 
प्रम है, उसका ब्रह्मात्मम होना और जौ ब्रह्मात्मक है उसका प्रम हीना,सुर्य>किरण” जोर जौसचिन्धु के 
सहमाव के समान असम्भव है । 
अविया' ज्रह्म की अनेक शक्तियां में से स्क है,तथा द्रह्म के जीवरूप से विशेष तया सम्बद्ध है । 
यृष्ष्टि में वैचिज्षम उत्पन्न करने के 'लिए ड्रह्म की विभिन्‍न शक्ितियाँ विविध कार्य करती हैं। अविया का 
यही कार्य है कि वह जीव की बुद्धि में भ्रम हत्पस्त करे जार जम्मन्मरण के कु को गतिशील रसे । 
'सुष्टिकाल मैं अविया ब्रह्म के जीवरुप से ही सम्बद् एछती है,बत: अविया के माध्यम से संसार को परम्प- 
एया भी ब्ह्मात्मक नहीं कहा जा सकता । 
वल्ज़म के अनुसार जीवन्थुक्ति के समय भमीयह संसार ही नष्ट होता है, प्रपंण नहीं ।प्र्पन 
|कग' छय तो तभी हौता' है,जब प्रत्यावस्था मैं आात्मरमण की इच्छा से क्रप्म उसे अपने स्वरुप मैं प्रत्या- 


| 


वर्तित कर कैसा है : और बात सच ही है,जब विषयाँ में आसक्ति नहीं रह गई तब फिर विजय 


मकर 4एाहः अकत डक आरके आंध्र आमके बुक पड! शाला: वेकक शमी: मेरे आफ अोक 


। 

१ *---हुतिती 'हि प्रपंचस्य ब्रह्ततौच्यते । तस्थ नित्थत्वादाविमांधतिरीमावातुच्यते | तो व विधमान- 
स्वैब बस्तुनम: ग्रम्फातो, तासतः । सतश्य नाखत्वमू । तथा च संसारस्यथावियाहेतुकत्वमैष म्ुतिर्वेदतति, 
न प्रपंचचद ब्रहहूपतामु । प्रप॑चदमैणगरविर्माव उकत्वा यदविद्यया संसरमाह,विद्यया तदमाव चाह,अत: 
प्रपंचमिन्मत्वमवश्यपुरीकार्यम्‌ । तथा' सत्ति तसत्वमेव सम्पच्ते संसपरस्थ 4 ““त०वी एनि०१२७ प्रकाश 

२ *-«--- सथा' थ प्रपंचस्य ड्रशौषाषानकरत्व मतयाकरणत्त्कत्व मायाफकरणकत्व सत्ारस्याविफकत्व जविया- 

करणकत्वंमिसि कारण मेदाइगेद: ।*>« तथ्दीएमनि० ३॥२७ जा०मं० 

र् *पंध्ा रस्थंत्योँ युकती न प्रधंधस्थ कर्विचित । 
हचण 7 स्था त्मरतों त्वस्थ छय! सर्वसुलावझ!।। 

““सतैं०दी धॉमि० १८ 











# ३७७७७" 


रहै या ने रहै, क्या अन्तर ही पह़ता है | 

प्ृष्ष्टि के स्वरुूप,स्थिति जौर स्वभाव पर यचपि जाचार्थ वल्लम ने विस्ताएपुर्वक विचार 
किया है, किन्तु सृष्टिक्म निरुषण मैं उनका विशेष अभिनिवेश वदिसायी नहीं देता । झृष्ष्टिप्रक्रिया 
का विस्तृत 'विवेबन उनके ग्रन्थों मैं नहीं ममिक्ता; बहुत संद्रौय में ही उन्‍होंने सृषष्टि-उत्पत्ति का वर्णन 
कर दिया है। बुद्ध सिद्धान्तों के मिन्‍न होने पर भी सामान्यतः वल्कम की सुत्टि-प्रकिया सास्योक्‍्त 
ही है। साधारणत; कुम एक होने पर मी झुछ महत्वपूर्ण विषयों पर मतभेद है | सांख्य से सबसे 
बहा अन्तर तो यही है कि उसके जनुसार सृष्टि का घुछ तत्त्व प्रकात्ति हे,बब कि वल्लम के उनुसार यह 
मुठ्तत्त्व ब्रह्म है । इसके अतिदिकत और भी कुछ अन्तर हैं,जो कुमश: स्पष्ट होगे । 

बह के स्वरुप पर विचार करते समय कहा जा चुका है कि ब्रह्म का सुष्टीच्छा से युक्त 
स्वरूप "अद्ार" कहा जाता है| 'कगे हमेव मविष्यामि' , इस इच्छामात्र से, अन्त ;समुत्यित सत्त्व से 
पुर षीक्षम का आनन्दाश पतिरौहित- या होते जाता है-- यही उत्वार का स्वरुप है। प्रृष्ष्टि में 
तरतममाव' उत्पन्न करने के एिये ढरह्मय कापण ,कार्य जौर स्वरूप-- इन तीनों रूपों में जवतीणे" होता 
है ; उनमें से कारणरूपता इस ज्ू उच्तर की ही है | अपने प्रकरणग्रन्थ “सिद्धान्तमुक्तावली” में 
अपचार्य वल्लम ने दुष्टिकारण 'अत्षाए का विवैचन करते हुए उसके दो रूप बताये हैं-- रक तौ' प्राप॑- 
। पचिकवम रहित अस्थुत्ा दिश्ुतियाँ का वाच्य है, और दूसरा निशखिलफ्रपंचात्मक कार्यहूप है। इस माति 
अदा रहूप से ब्रह्म की ही सृष्ष्ति का मृलतत्व स्वीकार किया गया है | 
इस कारण रुप कक्षार में तत्वमेद से बट्ठाइस मेद हैं | हनका ब्रह्नत्व या मावत्त्य होने 
कप कारण ही यह तत्व"कशछातै हैं, साख्य की मांति पृथ््त पदार्थ होने के कारण नहीं । ये बटूठाइस 
तत्व कारण रुप सच्चिदामम्द में से कैबछ सत्‌ के मेद हैं | वचिदानन्द की कारणता' नहीं है, रुक का 
फलत्व है और दूसौ का स्वरुपत्व; अर्थात्‌ चित का स्वरुपत्व है तथा आनन्द का फालकुपत्व है | 
प्रपंचचर्ती चित और आनन्द की तत्व बर्यात्‌ सतु से संवलित होकर ही कारणता है,स्वतनऋप से नही। 
इस प्रकार सदंश की कारणता होने से कारण रूप ब्रह्म का सदश ही अटूठाइस भागों में विमक्‍त होता 
हे । 

ये अटुठाइस तत्व इस पुकार हैं--रात््प,रजसु,तमसु,पुरुष, प्रकृति,महतु ,अहकार,पंचतन्मात्रा , 
ह पंचकर्त न्ट्ियां तथा छः ज्ञानेक्ड्रियां | बल्ठम मनस का क्रियासयत्व और ज्ञानमयत्व स्वीकार 


सकल पाक शान आह अकाल पहिकी। पयाकी।पआाक अहेकए- पका; पाहाचद ऋरोदान कप सीमा 


१ आनन्दाशतिरौगाव! सत्वमाजेण तत्नाहि । 
शर्णवी वस्ततः प्रौषत: सृष्टी च्छावशगी हार! । ++ तणवीएनि० २।६६ 
गम प्रमवहभापाइृतानि | मार्वों सास स्वाद ब्रति सामान्यकारणता | 
है ब्रछज्य--त०वीवमि०२ ६४,३६४ । .. ““औमइमा०३। ५१३७ युबौ० 









- २४ ४-० 
कर उस्ते छठी जञानेन्द्रिय मानते हैं । पुरूष प्रकति से प्रारम्भ कर हम्द्रियोत्पाति तक का सारा कुम 
साख्य-स्वीकृत ही है | 
द्रए को सृष्ष्टि का युढतत्व मानने के अतिरिक्त वल्कृम सास्याभिमत पच्चीस तत्त्वों में 
तीन तत्व और जोहूते हैं-- सत्व,रजस्‌ और तमस्‌ । ये तीन गुणा यथाि साख्य में मी स्वीकपर किये गये 
हैं,तथापि वहा ये प्रकृति का स्वरुप ही हैं, उससे 'मिन्‍म कुछ नहीं; जब कि वल्हम इन्हें प्रकृति से 
मिन्‍न स्वतन्त्र तत्व के उप में मी स्वीकार करते हैं । 
आचार्य वल्कम ने कहीं भी पविशदृरूप सै इन गुणा के स्वमाव की 'विवेचना नहीं की है: 
उन्हें प्म्ममत: वर्दी रुप मान्य है,गी साधारण स्वीकृत हैक | घुकहबगीत्म में ने जपने "प्रस्थानरत्नाकर 
में गुण के स्वरुप पर कुछ धाढठोचना की है, जिउसे वाल्ठमवेदान्त में आमिमत गुण के स्वरूप पर बुक 
प्रमाश पढ़ता' है । वे श्रीमदूमगवदुगीता में कहे गये स्वरुप कौंललि गुणा के असाधारण स्वमाव के रुप में 
स्वीकार करते हैं । गुणनैं के सास्थामिमत स्वरुप को मी मैं पर्मान्‍तर कहकर स्वीकार कर लैते हैं | 
सत्व निर्मठ हॉने के करण” फ्राक्क आर पुसात्मक है । यह सुलासक्ति जोर ज्ञानासक्ति 
के माध्यम से जीच मैं दैद्ासक्ति उत्पन्न करता है -- 
'ततन्न सत्व निर्मठत्वात्प्रकाशकमनामयम्‌ । 
सुलसंगेन' बध्माति ज्ञानसगेन चानध. ॥॥+-- (गीता १४।६) 
एजोगुण' रागात्मक है तथा तुष्णव' और संगदौषा का कारण है | यह कर्मसकित के द्वारा वैद्ासकिति 
उत्पन्म करता है -- 


“जजी रागात्मक पविद्धि तृष्णयसंगसमुद्मतमु | 
तन्लनिबध्नाति कीन्सैय कर्मसंगेन वेछिनम।। (गीता' १४।७) 
तमसू जशञानापरक है तथा समस्त प्राणियों का मौध्म करने बाला है | यह प्रमाष,आलस्य और निड़ा 
के दाएा दैह्ासमित का जनक बतता 
*तमस्त्वज्ञानजं विद्धि सौहन सर्वदेष्िलाम । 
प्रभावपलस्य गिद्ठा भिस्त न्निबध्नााति साइत।। “-(गीता१४।८) 
जीता मैं कहे गयै इस धर्मों के अतिरिक्त सास्यौक्‍्सरूप भी पुरुजतीत्तम को अमान्य नहीं है | साख्य- 


| सकाश शक आरा पाक अडव तह आकत अंक मिरेरे! अरे जकवक अं! लक 
१ “और त्वस्प्राणदुग्जिहूता मन! जे हिलिमेदतः -- 
|_« +“-मनस: क्रिया सयत्व ज्ञाममयर्त्व चाह-मेदत हति --त०दी०नि०२।६४ प्रकाश 
२ तत्न तावतु सुर्वानावरकत्वे प्रकाशत्वे सुख[त्मकत्वे न सति सुलासक्त्या शञानासकत्या च देहिनो देहा- 
जा पर पग्छ! हक कं कम पट (0 ड् 
३ रागात्पक वा सुष्य ' कृष्ण गत दिजनक था. देहितों निवरा ::4844.200%%+3+ बग' एज 


कै /, +०० मम» सिलीओ.... शरीक. 
फ ; की फल? ऑन द  कय 
हे 


अनिल न नलनी बनने ++ 4 >नन>«»क- ० +का ० 














“-प्रस्थानरत्मका ,पू८१७० 


+ एच कब 
“२४६- 
कार्रिका ७ में 'प्रीत्यप्रीतिविषणदाये। --* इत्यादि से इनका परस्पर वेधर्म्य; सत्व त्युप्रकाशकम्‌ “--- 
से हनका विशिष्ट स्वभाव; तथा "प्रवीषवच्चार्थतों वृत्ति:" से इनका जो प्रवृष्चिप्रकार कहा गया है,वह 
भी कार्यानतर और घमान्‍तर रूप से विशुद्वादत मत में स्वीकृत है । 

साख्य से विशेष यह है कि यहां गुण साख्य के समान पुरुषार्थ के किए स्वत: ही प्रवृत्त 
नहीं होते । सेसा' मानने पर स्वमाववाद और अनीश्वाद की प्रसक्ति होती हैं। वल्लम के अनुसार 
गुण की प्रवृत्ति मरवदिच्छा से होती है । साख्य से और स्क अन्तर यह भी है कि इन गुणों से कैवल 
प्रकृति का ही सम्बन्ध नहीं है ! मूलतः तो यह ब्रह्म के ही गुण हैं, माया या प्रकृति के नहीं ।सृष्ष्टि- 
काल में ब्रह्म अपनी कार्यात्मिका शक्तित माया से इनका ग्रहण कर किण7गत्मिका सृक्त्ति की रच्ता 
करता है ; इसमें द्वितीयस्कन्थीय मागवत्वाक्य मी प्रमाण हैं -- 
क्‍ सत्व एजस्तम इति निर्गुणस्य गुणपस्त्रयः । 
'पस्थितिसर्ग निरो पेज्ञ गृहीता' सायया विभी।। (श्रीमदुमा०२। ४ १८) 
माया कै गुण ये क्षातेमौत्तरमावी हैं | इनका ग्रहण” ब्रह्म अपनी माया शक्ति से करता है,अतः माया 
फकिुणगत्मिका है । मागवत के स्कादश स्कन्‍्च में भगवान्‌ ने कहा है-- 
तमी एज: सत्वमिति फ्कृतेरसवन्‌ गुणगः । 
मया प्रद्षोगेम्यमाणाया: पुरुषानुमतेन चा। (श्रीमदुमा०११॥२४। ५४) 
पुछुजगेत्तम के विचार से यह कथन क्ागैमोचरमावी ही है,क्योंकि इसके बाद तैम्य:सममवतु ज़ूत्र तन 
इत्थादि से महत्‌ आदि की उत्पत्ति कही गईं है | इसीलिस वल्ठम ने इन गुणा का प्रकृति से पृथर्‌ रुप 
में गुहण किया है । 
इन सत्वादि का गुणत्व परार्थ होने कै कारण नहीं,अगितु बन्चक होने कै क गरण हैँ । 
ये गुण” ब्रधात्मक हैें,किन्तु ब्रह्म का स्वभाव नहीं है । ब्रह्म निर्मुण' है बोर उसका निर्भुणत्व कार्पांस के 
दुष्टान्त से स्पष्ट है। जिस प्रकार कार्यास में सृत्र नही होता, अपितु कार्पास के ही पीवापिय प्राप्त 
कर सूत्र रुप में जा जाता है, वैसे ही ब्रध्त स्वयं कियुणगत्मक ने होकर भी गुणों का आत्ममृत| है । 
ब्रह्म के सर्दश से सत्व ,जिदश से रज और जानत्दाश से तमसू की उत्पत्ति होती है | 


अतभा। जनक आहा' मं्रकन सीलित का! सडक जिंक आल जाकाार वलमोर आवाज! 


१ *स्तैजय च सत्वादीनां गुणत्व गे पराथथत्वातु “--- किन्तु बन्चकत्वादेव ।---मगबती निर्गुण त्व« 
||... हु बुक्रापॉसन्यायेन । बया कापसि सुत्र न, किन्तु कार्पासमेव स्वावयेव पौवापिर्यमापचमान सुक्र- 


तामापचते, तथा सिर्मुणत मसवान्‌ गुण"नुत्थादबतीति युबोविन्युवतदिशा जैयम्‌ । 
«« प्रस्थानरत्माफर' ,पृ०१७२ 


03... +कककमहनक-- के, 


सलाम तरउक०-अधनाक<+३००न१)करमकाका ४४ किक भरना कजभा ०० रेनन मकर गरम वमममजपा मामा कमकनी +५+न मम पापा न 
पक्का 04033 / इन अंइ/ रा झा विममम»« 24०. वा्भाााा० नवमी नानाभा/१ामम पर्व मलाफ मऊ न. 





जा के द्वारा परिगणित तत्वों में गुणों के पश्चात कुमशः युरूण और फ़्रकृति बाते हैं । 
पुरुष की स्थिति वल्लम के मत में बही अस्पष्ट और मह्त्वदीन है । यह पुक्ूष भी ब्रह्म की स्क 
अभिव्यक्तिविशैेष' है | वत्ठम कहते हैं कि ब्रह्न अपने उक्त पदृह्प में पुछषा और प्रकृति के मेद से द्विविध 
है । इस तरह पुरुष सुष्टिकारण उत्तर का ही रुप है। "प्रस्थानरलाकर" में पुछबीीचम घुछष 
| के वियय में कहते हैं कि ममेवाशौं जीवलोफे ब्रह्मुत: सनातन:" इत्यादि वाक्‍्यों के अपधार पर पुरुष 
जीव से मिन्‍मन सिद्ध होता है,व्यौंकि कैवठ जीव का ही बन्च कहा गया है, पुछुष का नहीं । जीव 
'चिदूपत्व समान होने के कारण या तो पुरुष का सजातीय हे,अथवत उसका अंश है: इस प्रकार दौतों 
ही मैं मगवर्दशत्व समान है,अतः उनके स्वरुयलक्षण्य मैं कगैई अन्तर नही है | सुश्चस्तादि के साथी के 
रुप में जग जीव की सिद्धि होती है, वेसे ही पुरुण की भी होती है । घुरषा को मी स्वीकार 
कर कैने की प्रेरणप वल्लम कौ सम्भबतः मागवत्त कै इस इलोफ से मिठी हौगी-- 
"कपलवृत्या तु माययां गुणमयुयामघौोक्षज!: । 
पुरुच णात्ममुतैन वीर्यमाघच वीयबान ।। (श्रीमदूमा०३। ५ २६) 
! हस श्छौक पर टीका करते हुए वल्कम अपनी' "सुबोधिनी" में लिखते हैँ कि घुरज मर्दूयी गया मगवर्दश है, 
क्षा पुरुबतैत्मात्मक ही है। मगवान्‌ इसे निमिद्र बनाकर स्वयं ही माया में वीर्य स्थापित करते हैं, 
क्यौंकि जीव ऑर पुझूुच वीर्यबान नहीं हैं । घुछथा की निमित्त बनाकर,माया मैं मगवत्स्थाजबित 
वीर्य से ही महत्तत्व आदि की उत्पत्ति हौती हे । 
हससे भी पुरुण मी की यथार्थता स्पष्ट हे । सृष्टिकारणता ब्रह् की ही है, पुरुच 

की नहीं | म ही यह साख्य कै पुरुष की मांति अन्तिम चेतन तत्व है | वाल्ठम मत में ब्रह की 
'जितनी भी शमिष्यक्तियाँ स्वीकार की गईं हैं,उनमें यह सबते महत्वहीन है; जोर तो और इसका 
स्वरुप ही स्पष्ट महीं है| बत्कम तौ' स्काथ जगह नामोल्टैस करते के धतिरिक्‍्त पुस्ताथ के विजय में 
- | पुंद्द कहते ही नहीं । विटुठल नै वाल्ठममत को समग्र वॉर संहत डुप में प्रस्तुत करने बाद बपने गुन्थ 
'विद्वन्मण्डनम्‌' मैं घुरुण की चर्चा तक से नही| है | पुरुचरौक्ष मैं पुछुभ के विजय मैं जौ कहा हे, 


(आओ जकक' ऋताह जकन आलोकक जलाकर अमाओ- भढा: प्ोधा* कोन मलिक? हक आएेग आमिफे अर संगत! आमंरे कम ऋषक 


९ "*फ़ूति। पुछञ श्नोगी परमात्मा5ख्द पूरा । 
सदूपं समधिष्ठाव तदष्ा रघुदीयतत ।।--त०दी ०नि० राध्८ 
२ दुष्टण्य «« प्रस्थानरत्नाकर ,घु०१७६-७७ 


हक 


बढ़ंश: पुछबौच्मात्मक स्व | तस्य स्वतः प्रवृत्यमावातु, त॑ नि्मिचीकृत्य 
॥ धबन्व्रयागी पुत्वा, तस्यां वीयमायच,यतः स्वयमेब बीयंबान्‌ । पुरुणजीव- 
पुरुष मिमिदीकृत्य मगवत्स्थापितं वीर्य मायाया स्थित जीवप्र- 
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वैशात गहचर्वंभगवल | ह 
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* रह 
है मममाओा कौई निश्चित वारएणप बनाने के लिए व्याप्त है । जौपे हौँ। वात्ठम मत मैं पुरुज तत्व 
और पनस्तित्व कै बीच कुछती सक बत्यब्टन्सी त्यौसा हे,जीर यदि ने भी हौती तौ सिद्धार 
में कई अन्तर नहीं आता | 
फ़ृति की पज्थिति मी तगमग यही है | यह सास्थय की सर्वकारणकाएण महियासवी प्रकृति 
नहं। है, अपितु वात्लमवैदान्त मैं स्वीकृत ब्रल की मुस्य शक्ति माया का पक ववपान्‍्तर सेद्र है । इसे श्र 
अपार उप की शबजित कहा गया' है । यह माया से किसी भी जर्थ में स्वतंत्र नहीं है | जिस प्रकाए 
पृष्टि के सन्‍्दर्म मैं'अक्ार' कहलाता है, उसी फ्रापर साया पृच्चि के सन्दर्भ में प्रकृति कहलाती है । 
माया की सस्थितिविशेध' होते पर भो यह माया के समक्ष नहों है, अपितु प्रशाति और माया मैं 
नियम्येनियायकभाव है, जैसे उदार और पुरा जनैसम में हे । वत्तम ने प्रकृति का स्वद्ष्प सी स्पण्ट मंदी 
किया, कैंवठ उस्त' उल्ौसमात किया है । "प्रस्थानरत्पपकार' मैं अवश्य इसे जगत के तथादान कै कप 
पिर्मिल एक मगधदुपचितैष बताया गया है,जोर खुणपर्पिका भी कहा गया है । जैसा कि पश्चिले 
कहा जा छुका है ये गुण” मूलतः प्रश्तति के मही ,अपितु व्रप के हैं । 
विशेष बात यह है फि वल्तम कही भी धृृच्टि कौ "फ्रदुतिजन्ध' या फ्रकिरणक महदी 
कहते अपितु "मायाफरणक' ही कहते हैं । उस्थ में जौ |स्थित्ति प्हुति की है,वह विश्ुद्वादेत में माया 
की है | प्रायः महरत्व जावि की उत्पत्ति पी प्रकृति तै मही,अपितु घासा ये ही कही जाती है । 
वस्तुत: पुक्ञति माया की ही जा स्थितिविशेष है, बौर इसका स्वत्प साल्ययोग की फ्रद्ृति के स्वल्प 





से बहुत मिनम हे । 
हस परणातु तत्वों की उत्पात का कुम वही है,जौ सामान्यतः स्वीकृत है । प्रकृतिस 





महत्व ,महत से अहंकार; अत्कार से पंच्तम्थाजाएं, पंकार्तीर 
पंकान्मातओ्राजों पे पंजमहाबु्तों की उत्पात शौती है। बत्लम पात्य की ही मॉति मगसुत 
क्रिंयाकयत्व और शानसयत्व स्वीकार कर तसे इठी शाने/म्द्रिय स्वीकार करते हैं | सामवत के साइड 
स्कम्त मैं थी मत का हन्ियत्त कहां गया है | 
व ल्हाम के अपुसाए वन्‍्त!करण,एॉन्डरयां ,तन्म' 








आएं बऔर वहायुत जिणगत्मक है; फकिन्‍्मू 
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>२४६- 
| |विकाला ह। ल जल * है | इस वर्गीकरण के अपधार का वल्ठम ने कौर्ड स्पष्टीकरण नहीं दिया है,किन्‍्तु 
स्खा प्रतीत होता है कि यह बर्गीकिरण मी ज्रीमद्मागवत सै ही प्रेरित है । 
सृष्टिकृप के विषय में इससे अधिक जी कुछ नहीं कहा गया है | वज़माथ्य और निबंध 
में तो विशेष चर्चा ही नहीं है,किन्तु सुबोधिनी में अवश्य वल्लम ने मृष्ष्टिकृम का वर्णन किया है । 
वल्लम ने प्राय: सर्वत्र फ्लवितीय,तृतीय और स्कादश स्कन्धच में कही गई सुत्टि-प्रक्रिगा का ही अनुसरण 
गिकिया' है, अपनी और से कोई पर्िवतैन नहीं किया है । 
यह सृष्टि-प्रवाह बीजाकुर न्याय से अनादि है और सर्वशक्तिमान्‌, सर्वकाारणकपारण 
परब्नह्न की इच्छा से प्रवहमान है | पहिले ही कहा जा कुका है कि यह सृष्ष्टि ब्रह्मत्मक होने के कारण 
सत्य और नित्य है, तथा इसमें जो उत्पचि आर नाश की प्रतीति हौती है,वह आविमाव-सिरौमाव 
मात्र है । इस युण्ष्टि कप प्रढय तमी हाँता हे,जब ब्रह्म वात्मरमण' की इच्छा से इसका संवरण कर इसे 
बपने स्वरुप में प्रत्यावतित कर ढैता है । इस 'स्थिति मैं अध्यास का अमावच होने से यह रक् प्रकपरसे 
जीवॉं की मुक्ति का ही कथन है-- सझेसा नहीं सौचना चाहिये | ब्रध्त यह छय जीबों कै सुलार्थ ही 
करता है । जिस प्रदार निद्रा के समय उध्यास का अमिम्र हो जाता है, परन्तु सर्वथा अमाव नहीं 
| होता; उसी प्रकार प्रत्यकाल मैं संतपर का तौ पृणरुमेण' वमिमव हो जाता है, किन्तु प्रपंच का 
| छयमात्र होता है । प्रत्ययाल में भी ब्रह्म में प्रपंच की सुक्मरूप से स्थिति वर््मान रहती है । यह वल्ठम 
के सत्कार्यवततदी छीमे की प्रमाण है । 
'विवैचित सामग्री कै बगबार पर वल्लम के यृचष्ष्टि सम्बन्धी विचारों का समाहार इस 
_॥ फ्रतार फिया' जा सकता है -» यह जगत ब्रह्म की ही एक अभिव्यक्ति है | मायौपाधि रहित शुद्ध ब्रह्म 
| ही इसका अभिन्‍्नानिभित्तीयादान कारण है। पृष्ष्टि ब्रप्त का सादापतु परिणगम है: द्रम बविकृत 
इस यृ+श्टि के रुप में परिणमित होता है। बद्रहून्परिणपम होने के कारण युच्टि को मिथवा या 
मायिक नहीं कहा जा सकता ! वष् सत्थ और नित्य है । जहां-जहां सृष्टि कौ मायिक बार समिथया 
कहा गया है, वे प्रसंग वस्तुनिरुमक नहीं हें,अधितु वैराग्यीत्पादन के सिर हैं | 
जिसका मनीमाजत्व थौर असत्यव है, बह संसार है | जगल जौर संसार में अन्तर है! जगत 
| स्रत है अर संवार जसतु । संसार अवियाफार्य है, जौर इसका स्वरुप वहस्ताममतात्मक है| अधिचा से 
कह्म्भ बुदिवाड़े जीव की जागतिक विषयों मैं जौ' अहताममतात्मक जासकित रहती है, वही संसार 
है | इस संसार का ही ज्ञाननाश्यत्य है, जगत का महीँ । जगत तो नित्य है,बोर उसका ठुय तबी 


पॉलाएं एम: आाइका आकर रंडी वरिक पहु.ाफ शककक गाक काश काले छध्ाक पक्ोडड -नकाब-ा: 


डर दुष्टम्य ««०६ लय) 
र् 














१४२६-३१ बथा' ११।२४।७,८ 


इन अमल 


चीत्ततततततततततततततततततत+-तचचचतचततततततचतततततततततततततततततततततततततततततततत न आल सन लक तर जज अजब लत लक .............-०नरकान«>०5 3४, ८नमनन्‍मभन न नननेननननभान कक ५५५५८“ नलनननभन-+ नातकनन मनन िलनाएा++ 
ल्य्प्य्य्््य््य्ल्क्ल्ल्किज--------_-___णण/् ि्न््त़़््त् ख्-_-च-च्ल्््ख्ख्सख्लच््य/्ल्लच्  टलबचथ ्य््यच्य्नचख्च्श्य्क्य््-- 
| 


। 
$ 
| 
। 
| 
| 
| 


| 
| 
| 
| 


। “२४५०० 


होता है, जब ब्रद्म उसका संवरण करता है | मुविति के लिए विषयों का नाश हीना आवश्यक नहीं 
है; विषयों में आासकित का निवगरण ही परयाप्त है । सृष्ष्टि का प्रत्येक पदार्थ ब्रह्मात्मक है; उसके 
ब्रशत्व का' अभिन्नान ही ज़ान है, और उसके ब्रहमत्व का विस्मरण ही जज्ञान | संद्ौप में यही बल्लम 
की सृष्ष्ति सम्बन्धी घारणग है । 

वल्ठम के सृष्टि-सिद्धान्त की सर्वाधिक महत्वपुण विशैषता है,यृष्टि का सत्यत्व | यह 
मास्कर तथा सभी वैष्णव -दाशैनिको के पसिद्धान्चों का प्रमुस वैशिष्टूय है । सृष्ष्टि का यह सत्यत्व उनके 
दारा स्वीकृत कतिपय सिद्धा तो का प्रत्तिफलन है । 

वल्ठम सचिशीषा वस्तुवादी हैं: उनके अनुसार परमसचा सविशेष और सघर्मक है । वह 
सहय्र सहय्र दिव्य गुण और विम्वुतियाँ से सम्पन्न है । कर्तृत्व उसका स्वभाव ही है | वल्ठम क दृत्वा दि 
की शंकर की साति मायिक औौर आरौषित घ॒र्म नहीं समकते, क्‍योंकि "जथातोौ ब्रह्मजिज्ञासा" सूत्र से| 
जन्मायस्य यत:' मूत्र से उसका जो लक्गाण' कहा है, वह कर्तृत्वादि घुर्वक ही है| इस प्रकार बद्र्म का 
कर्तृत्व वास्तविक है, अगैर वह सृषच्चिट का कर्ता घारक जोर संहास्क है । इस वास्तविक कर्तृत्व के फल 
का अर्थात सृष््टि का मी वास्तविक होना आवश्यक है | 

परिणपमवाद सके अन्य सिद्धान्त है,जिसके आग्रह पर सृष्ष्टि का सत्यत्व अनिवार्य हौ' 
उठता' है | सृष्ष्टि ब्रह्म का परिणगम है | ब्रह्म स्वयं इस सृष्टि कै रूप में परिणत होता है | यह 


।परिणपम श्र का आामास-लक्षण परिणगम नही है,वपितु स्वरुपामिव्यक्ति की रुक वास्तविक 
प्रक्रिया है । ब्रध्म छपी असाधारण शक्त्तियाँ कै द्वारा तथ्यतः ही परिणमित हीता है । स्सी 


। 


"स्थिति में ब्रह्म का वपस्तविक परिण"स होने से यह सुचष्टि मिथुया या मायिक नहीं हो सकती । 
बत्लम सत्कायेवाद् कै समर्थक हैं | सत्कार्यवाद दी बातों की सिद्धि करता है : मिली 
तो यह कि कार्य कारण की ही रुक पस्थितिविशैष होने के कारण" उससे अभिन्‍म है तथा दूसरी यह 
'कि कार्य भी उतना ही सत्य है,जितना कि कारण” | पत्कार्यवाद का सिद्धान्त मी सृष्टि के सत्थत्व 
की पुष्टि करता है। इसलिये वल्ठम यह स्वीकार करते हैं कि यह जगत ब्रह् का ही स्क रुपविशैष है, 
जिसमें उसके 'चित और अंश आनन्द अंधों का तिरौभाव है। क्रह का ही रूप होने के कारण यह 
मी ब्रह्मल्मक है, तथा उतना ही सत्य है, 'जिना सत्य इसका कारण ब्रह्म है । ब्रशह्ू्प होने के कारण 
इसका सत्यत्व बाप मित्यत्व स्वतः प्रमाणित है । 
हम सिद्धान्तोँ के पारिप्रेष्य में हन श्लुतिमागोँ की जवॉन्विति तौ सहज ही बैठ जाती है, 
जो बस को कर्ता, तथा सृत्टि कौ उसका कार्य कहते हुए ध्ृष्टि की द्रहहूपता प्रतिषादित करते हैं, 
किन्तु कतिषय स्थलों पर बृक्छि कौ वायारस्मण" मात्र कक्कर उसका मनोमात्रत्व भी प्रदर्शित किया 
गया है । घुच्टि को पिया कहने वाझे इन स्थछों का अर्धास्वयन यूषष्टि की सत्थता और ब्रह्मात्मकता 
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| के साथ सम्भव नहीं है; वल्ठम के पास,किन्तु इस समस्या का मी समाधान है--संसार । उनके कतुसार 
सृष्ष्टि ब्रहरूप होने के कारण सत्य है| यह न तो प्रमात्मक हे, और न ही बन्धक है। बन्चन का 
कारण तो आसकितहूप संसार है जौ जीव की अपनी अविषो की सृष्ष्टि है । यह कहा जा सकता 
|कि जगत ईश-सृष्ष्टि है और संप्रार जीव-सृषष्टि | जहां कहीं जृष्ष्टि के मनौमभध़बत्व का कथन है, वह 
| सश्ारतिषयक ही है, जगद्धिबयक नहीं । जगत और संसार का यह मेद वल्ठम के सिद्धान्त में (विशेष 
| महत्वपुणः है,और वल्ठम के इस मनौविज्ञान कौ स्पष्ट करता है कि बन्चक विषय क नहीं,अपभितु 
विषयासक्ति है और मौज के लिये उसका ही नाश होना आवश्यक हैं । 
इस सब के अतिरिक्त आए जौ स्क बात बहुत उमर कर सामने अपती है, वह है वल्लम 
"की समेन्चयात्मक दृष्टि । यह समन्वय परज्न्‍नह् पुछबैक्म की उद्यवता को उच्दण्ण रखने की दुर्ष्ष्टि 
सै किया गया है | विभिन्‍न शास्त्रों अर दर्शनों में मान्यताप्राप्त समी तत्वों का अन्तर्माव वे पुझू- 
'बैत्तम मैं करने की चेथ्टा करते हैं । यह प्रवुत्ति उनके दर्शन में सर्वत्र ही दृष््टिगीचर होती है; चाह वे 
ब्रह्म के स्वरूप पर विचार कर एहै हों, चाहे माया कै; चाहे जीव का निरूपण' कर रहे हों, चाहे 
जगत का ।यह बात सृष्ण्टि के प्रसंग में मी स्पष्ट हे | ज्ञानियों के उपास्य अक्कारँ का कन्तमांव 
उन्‍होंने जिस कुशलता से पुछुषतेक्षम मैं किया है, वह द्रष्टव्य है| सांख्याकत प्रकृति जौर घुछुण मी _ 
स्वतन्श्रतत्व नहीं ए् सकै; वै ब्रह्म कै कारण-स्वर्प के अन्तर्गत चढ़े आये । वल्कम ने प्रकृति की कारणता 
स्थीकार के तौ की है, किन्तु उसे उदार की शक्ति बञगकर । शक्तित शक्तिमतन्‌ से अमित्स होती है, 
अतः कारणता क्षद्वार की ही हुईं यह अपार पुनश्च पुरुचगैक्तम कै कारण-स्वरूप के अतिरिक्त और 
कुछ नहीं है; इस प्रकार जन्‍्त में जौ अवशिष्ट रहता है, वह परज्ल पुरुषगीतम ही है | 
वेश) बिक में जिस काठ को द्रब्याल्तर माना गया है, उसे भी यहां ब्रह्म की अमभिव्यर्तित 
। छ्षौह दिया गया है | काछ,कर्म थौर स्वभाव बृष्षटि के साधारणा कारण है,किन्तु स्वलत्रह्मप 
सेन ही । उन सका विभिन्‍न कार्याँ में नियौजित,ब्र् कै विभिन्‍न अंशों के रूप में स्वीकार किया 
गया है । से सतत अंश अपने उंशी के रूस में स्वीकमर कियक सयप्र है । वे सारे जंश अपने अंशी पुरुजतैत्तम 
से नियंत्रित और परिचाद्धित हैं | इस मांति बल्तम ने सधी तत्वों का समन्वय परद्र् पुरुचनेक्ष में 
कर दिया है | 
इस प्रत्यत में कमी-कर्मी सिद्धाल्त की फह हीठी हो जाती है । इसके पूर्व भी विभिन्‍न 
पन्‍नन्‍्दर्मों में देसा जा घुका' है कि वल्ठम के सिद्धान्त प्रायः बहुत विश्ठेषणपत्सक हो जाते हैं,औौर 
लव से स्कत्थ की और बढ़ने की अपैदात स्कत्व सै बहुत्त की और छगुसर होने लगते हैं । इसके 
हमकी यह मी प्रवत्ति है कि वे विशमिल्स वाशनिक मतबपयों में प्रतिपादित बहम आध्यात्मिक 
का तन्सरभाँव जपी सिदास्त मैं करते हैं! "अपार तथा पुछाण” इसके उदाहरण” हैं । बपने आप 
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कि यह प्रवृत्ति निन्‍दनीय नही है, स्क तरह से यह किसी दाशनिक मतवाद अथवा सम्प्रदाय की स्थापना 
के लिए आवश्यक ह भी है, तो मी सिद्धान्त में स्वीकृत प्रत्येक तत्व की पस्थिति और उपयोगिता स्पष्ट 
होनी ही चाहिर, जो कि वल्कम के यृष्ष्टिन्‍सिद्धान्त में अनेक तत्वों की नहीं है । 

उदाहरणार्थ प्रकृति और पुरुष दौनों ही तत््व-संस्था' बड़पने कै अतिरिक्त और कौई 

| कार्य नहीं करते । दोनों की ही कोई महत्वपूर्ण मुमिका सृष्ष्टि-सिद्धान्त मैं नहीं है ।प्रकृति तो सक 

| बार माया की धरभिव्यक्ति-विशेष' और जत्वार की कार्य्रणगत्मिका शक्ति कै रुप मैं स्वीकृत की भी 

| जा सकती है,किन्तु पुरुघषतत्व की कोई भी उपयोगिता समकः में नहीं अपती वह न ते साख्योकतत 
आत्यन्तिक है, म ही अक्षर" की मांत्ति कौई मह्त्वपृण अभिव्यक्तित है,जिसे सर्वकारण-कारण कहा 
जा सके । वह कैठल निम्मित्तमुत हे, जिसके माध्यम से ब्रह प्रकृति में मृष्ट्योत्पाति के छिये वीर्यस्थापित 
करता है। स्वय भ उसमें सृष्टिकारण होने की क्षमता नहीं है; वल्छम उस्ते स्पष्ट शब्दों में 'वीर्य- 

| हीन” कहते हैं। जौर तौ अपर, जीव और अन्तर्थासी सै मिन्‍म उसका स्वरूप भी बहुत स्पष्ट नहीं 

| है । यदि इस पुछ ष तत्व को सिद्धान्त में म खा जाने तो भी सिद्धान्त में कौई कपी ने अपयेगी । 
वस्तुत: औीमदुभागवत मैं पुरा का उल्हेख सृष्ष्टि मैं निमिष्रकूप सैल्ले हुआ है,वौर सम्मवतः इसी 

| आधार पर वल्लम ने इसे धपने सिद्धान्त में स्थान दिया है । 

इसी प्रकार काठ्कर्म और स्वभाव जिन्हें वत्लम कुमशः सर्वनियन्ता जार मगवान्‌ के प्रमुख 
अधिकारी) फलदपयक मगवदमणिव्यक्ति-विशेष, तथा मगवदिच्छा के रुप में स्वीकार करते हैं,मागव- 
तौक्त ही हैं; कम-सें-कम उनका' वही स्वरूप सिद्धान्त में मान्य है, जौ मागवत में कहा गया है । 
इमकी थी कौई विशेष” मह्त्वपृण मुमिवा सिद्धान्त में महीं है अर इनकी स्वीकृति वल्छकम की 
आमदुमागवत के प्रति आस्था और प्रतिबद्धता की सूचक है । 
इस आलोचना का ताल्पर्य यह कदपपि नहीं है कि किसी सिद्धान्त में तत्वों की कोर्स 

संख्या निश्चित ढकौनी चाहिए! अथवा किसी दाशैनिक की किसी ग्रस्थविशेष' अथवा विचारधारा- 
पिशैष के प्रति अस्‍्था अथवा प्रतिबद्धता अनुचित है: कौई मी दाशैनिक किसी भी ग्रन्थ वक्ता 
मान्यता के प्रति यवैच्छ विश्वास रस सकता है; और तत्त्त के प्रतिपादन के लिये अपनी हूाचि जौर 
सुविधा के अ नुसार जैठी और दृष्टि का चुनाव कर सकता है । न ही यह तात्पर्य है कि बल्लम की 
तत्वपन भाँति मैं कही कौई कभी है या उसके तत्वविश्तैषण की प्रकिया दौबपुर्णहि! तात्पयें केवल 
हतना है कि सिद्धाग्त में स्वीयृत् प्रत्येक तत्व को वावश्यक हू और वपरिहार्य होता बाहिए तथा 
तत्वसावधापत्कार बार तस्वप्नतियावन मैं उसकी विशिष्ट पुभिका होगी चाहिए । जब हैपा नही 
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होता तब सिद्धान्त उस संहत संश्किष्टता का रुप धारण नहीं कर पाता, जौ उसे अनिवर्यतः करता 


'। 


॥ चाहिए। यहां वल्ठम की आलौचना कैवल इसी दृष्ष्टि सै की गई हे,अन्यथा मारतीयदशन की तो यह 


' विशेषता रही ही है 'कि प्रत्येक दाशनिक अपने चिन्तन की दिशा,प्रक्रिया आँर अपयास के निर्धारण 
में सर्वथा स्वतन्त्र है । 


अन्‍कननतानक लक लता 
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सत्य का स्वद्पनिर्धाएण ऑऔए लक्ष्य की प्रतिष्ठा दाशनिक विचारणग कग प्रयोजन है, 
किन्तु केवल यही उसके कर्चव्य-क्षौोज़ की सीमा-रैसा नहीं है | तत्वालोचन की सार्थकता केवल लदय- 
निर्धारण में नहीं, अपितु, उसकी प्राप्ति में है । यही कारण है कि प्रत्यैक दाशनिक मतवाद में 
साध्य के साथ साधन का भी विवेचन हुआ है | व्यक्ति के समक्ष स्क धाध्यात्मिक छक्य रहने के साथ- 
साथ सके साधना-प्रणपढ्ली भी रखी जाती है, सिसके माध्यम से वह निर्दिष्ट रक्ष्य की प्राप्ति में 
सफल हाँ सके । किन्तु देह,शन्दिय,मन आदि की स्थछूछ आर अबर चेतनाजं में बंधे व्यक्ति के लिए 
किसी आध्यात्मिक उदय की प्रापीप्त इतनी सरह नहीं छोती । जविधा' की बैहियों में जकहा जाकर; 
बहन्ता-ममता' और उहमहमिका की छा द्र परिधियाँ में बन्दी बला मानव इतना वम्तमर्थ और पंगु हो 
जाता है कि उसके लिये चेतना के प्रशासम्पन्न और सत्य-स्फुर्च स्तर तक पहुंचना,अथवा, घुन: अपनी 
शुद्बुद्ध पर्वीस्थिति में आना सम्भव मे ही ने ही,कठिन अवश्य है | सक सामान्य पासारिक व्यक्ति 
फूठ कौ ही सच समझता है आर उसत्य की आरौषित ओर असहज मन:स्थितियोँ को इस तरह 
आत्मसपत्‌ किये एहता है कि उनसे उबर पाना उसके लिये बहुत कठिन हो जाता है । 

मारतीय मनी बी वर्मातिक जोर अयायार्थित सत्य के घनिष्ट साइचर्य में रहते हुए भी 
पार्थिवता के अभिशाप ते अपरिचित नहीं हैं । व्यक्ति की वज़नीयता और अस्रमर्थता से वे अच्छी 
तरह मरिचित हैं । इसलिये सर्वप्रथम उन्होंने उसके संस्कार का प्रयत्न किया | किसी भी आध्यात्मिक 
उदय तक पहुंची के 'लिये,चाह़े वह साख्य का केवत्य हो, केवलाद्त का अश्ण्हैक्य हो ,गीसम्प्रदायोक्‍त 
नारायण की मित्थसल्निधि हो, अथवा कूंष्णमक्त दाशनिकों की उहेतुकी मवित हो, स्क दीर्ख 
साधना-प्रक्रिया की आवश्यकता होती है | हस बात कौ ध्यान में रखते हुए आचाया ने साधक या 
'जिज्ञासु के लिये करणीयाकरणतीय का विवेचन किया है;अनेक सेसे अन्तरंग और बहिरंग उपाय बतार 
हैं, जिनसे बह तपनी दुर्बभछतातों आर मनोविकारों पर जय पा सके, तथा आत्तमिक उन्नति के मार्ग 
पर जाने बहू सके | 

प्रत्येक धाचार्य ने साथक के पररिष्कयण आर शुद्धीकरण' के लिये जक सावथना-मार्ग निश्चित 

जिसे वह सबसे सर आर अमीष्ट लक्य तक पहुंचाने में सक्‍से उपयौगी समकता है| आचा- 
समिन्‍म साथताँ की "ल्वरा और 'फलवता' कौ ढेकर मतवेभमिन्न्य है; कौई फिसी को 
बषिक उपयौगी उमकता है तौ कपैर्ड किसी को । आवार्योँ बार प्रात्तेिपा डित साधथममसागों कप यदि 

मीकिरण' कौं,तौ भार मुख्य साथनमार्ग निश्चित होते हैं--ज्ञानमार्ग,कर्ममार्ग ,यौगमार्ग और मजितमार्ग। 

यथपि ये सा मार्ग रकल्हुसोँ से नितात्त सिन्‍न,असम्युक्त आर निरपैदा नहीं हैं; तथापि जिस 
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_ जाचार्य ने जिम साधन-विशेष की सर्वोच्च मान्यता दी है »उसके आग्रह पर वह ज्ञानमार्गीय जथ्वा 
भक्तिमागीय कहलाता है | 

आचार्य वल्छम मक्तिमार्गीय जाचार्य हैं,अऔर उनके अनुसार कैवल मक्ति के द्वारा ही मानव 
का कत्याण शीघ्रता और सरहतापृर्वक हो सकता है | मचित की यह स्वातिशायी महचा कैवल वल्छ- 

_ भाचार्य ही नहीं,अपितु समस्त वैष्णव-दाशनिकों की विशेषता है, विशेषरूप से कृष्णमक्त दाशैनिकों 
की । रामानुजाचार्य ने तो किसी सम सीमा तक ब्रहू-प्रापपति में ज्ञान की उपयौगिता स्वीकार की है 
'किन्तु कृष्णमक्तिधारा के दाशैनिकी ने द्रव का *भवलैकेम्यत्व' स्वीकार कर भक्ति कौ ही सर्वश्रैष्ठ 
घोषित किया है। कृष्णमक्तिधारा की इस प्रवृत्ति पर वल्छमाचार्य के सिद्धान्त की पृष्ठप्तमि कैसंदर्भ 

' में विस्तार से विचार किया जा छुका है | 

इसके पुर्व कि बल्तभाचार्य की स्वीकृत मक्ति के स्वत्प पर विचार किया जाय, मक्ति के 
आध्यात्तमिक दृष्टिकोण और मनोविज्ञान पर सस्‍्क दृष्ष्टि हालना' आवश्यक है | मक्ति का मनोविज्ञान 
समझा बिना साधन और साध्य दीनों ही प्रकार की सक्ति का स्वरूप समफा में आना जराम्महैे | 
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यह जीवन का सके स्ानुभ्ुत तथ्य है कि मानवमात्र सें आनन्द की वाछया होती है,बबाघ, 
| असण्ड,अनन्त सुस की बाह्य । व्यक्ति की प्रत्येक वैष्टा के पीछे उसकी यह आनम्दाफदाय ही रहती 
हे; यही उसकी समस्त कायिक-मानसिक प्रवृत्तियोँ की प्रेश्रिका है | न केवह मानव ,अपितु यावतु बैतन 
| जगतु की यही पस्थिति है, सारी सुतष्ष्टि ही परमानन्द' के जाकबण में बधी है और जीवन की चापर 
| गतियाँ के बीच उसकी ही झौज में व्यस्त है । 
वल्लमाचार्य के अनुसार जीवमान्र में आानन्द की यह वाछा ईशवर-प्रेरित है,क्योंकि प्रत्येक 

जीव में बपनन्दस्थरुप ब्रह्म अपी अनस्दाशप्रधान अन्तयामी रुप से प्रतिष्ट होकर उसे अखण्ड आनन्द कै 
उत्स ब्रह्म की थौर प्रेरित कर एहा है। जीव मैं आनन्द की यह छालसा स्वामाविक हे,क्योंकि बह 
ब्रह्म का' अंश है और अंश में अंशी का' स्वभाव अतुवर्तित हौता है । स्वर्पतः तो जीव भी आननन्‍्दमय 
ही है,मठ़े ही ईश्वर की वपैज्ञप वह जए" या अल्पवानन्दवाला हो | आत्मस्वरूप की यह 
आनन्दमयता ही उसका प्रियत्वारण्य वर्म है,आएर इसी कारण” आत्मस्वरुप परमप्रेमास्पनद्मन है | इस 
प्रकार आत्मसादायत्कार या वात्मोप्तॉज्धि का ही नाम आनन्द है; 'किन्सु कस्तुरी-मृग की भांति 
व्यक्तित इसे बाहर जगतु में हृदुता फिरता है। यह आनन्च उसे भौतिक जगतु में नहीं मिल पाता, 
क्यों कि यह जगत पारिच्छिन्न है,सतीय है | वानम्यं अदीम से मिलता है,पॉरिच्छिनन आए सस्ीम से 
नही ,क्यां कि वस्तुत! बारा दु/स, बात निरानम्य सीमाजन्य ही तो है। संसार में मिलने बढ़े 
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> रे४०६० 
आशिक आनन्द से उसकी मनःतुष्ष्टि नहीं होती, वह तो पुणे की खोज में है । 
जीव संसार की वस्तुओं और व्यक्तियाँ से रागात्मक सम्बन्ध स्थापित करता है, उनपर 
अपने हुदय का सारा प्रेम उद्ठेह दैता है, किन्तु उसे बह आनन्द नहीं मिलता, जिसकी उसे आकादाय 
है । इसका कारण यह है कि उसके थानन्द के विबय भी उतने ही परिच्छिन्न हैं,जितना वह स्वयय। 
जिनसे वह दान चाहता है, वह तो स्वयं पिद्कुक हैं,फलत! अलुप्त वाकाकाजोँ का बौफ डिये वह 
मटकता रहता हे,फिएर नया व्यक्ति, फरार नई वस्तु । प्रैम के जालहम्बन नित्य बदतलते हैं, पर न सुख 
मिलता है ने सन्‍्तीष | 
प्रेम सुसस्वरूप हैं, और वह अपने पवेषय के रुप में अदण्डसुखात्मक वस्तु चाहता है | यह 
असण्हयुता त्मकवस्तु केवल ब्र॥न याः ईश्वर ही हो सकता है, जीव नहीँ | यध्पि जीव थी आनन्‍दस्वरूप 
है, किन्तु उसके आनन्द का परिमाण सीमित और “कियत्‌' है; बौर नो आनन्द है भी वह आवर- 
णसूपा मादा के डुर्मघ धावरणनं में स्थित है । जीवस्वउप का पाकायत्कार करके थी व्यक्त कौ 
परमानन्द की प्राप्ति नही हो सकती ,व्यौंकि जीव आए आनन्दवाठा है | व्यक्तित को यदि कही 
वह पृण परिताप्ति और जाननन्‍द मिल सकता है,जिसकी उसे सौत है, तो वह ईश्वर में ही मिल 
सकफता' है,वयोंकि वष्ठ निःतिशयसुसस्वर्प है,आनन्दघन है | उसका वानन्द माँतिक वानन्द की माति 
नियत और परिच्छिन्न नहीं है,अपितु असीम और अपरिच्छिन्त है । स्थुढ पगत में प्राप्त छीने वाला 
पश्िच्छिल्न आनन्द ईश्वर के परानन्द की ही आंशिक्ष अभिव्यक्ति है। संसार में जहां कही धोड़ा 
सा भी आनन्द है, बाहे वह घौरविषयमौग का ही क्यों न की, उस पानन्दस्वरुप परमात्मा की 
ही अभिव्यत्ित है । 
अब प्रश्न उठता' है "कि इस आानत्थ का स्वरुप जया है? यह निश्चित है कि इस आनन्द 
को हम मौलिक पु से स्काकार नहीं कर सकते | मानवीय घुस कमी दुःख से अमिश्ित मही रहता । 
वस्तुत: भा तिक जगत में गुल और दुःस परस्पर सायेक्का स्थितियां हैं | मौँतिक सुस अनित्थ जार 
जस्थिर है तथा बैतना के अत्यन्त स्थृढ स्तरों पर अनुप्ुुत हीता है । इसके विपरीत ईश्वर का अपसन्द 
सस्‍्क रैसा अनुभव है, जाँ स्वयं क मै पृण: आर निरपेंशे हे | यह सत्य कौर शाश्वत्त है, तथा दु:ख के 
ठैश से मी रहित है । यह आनल्द देहैन्ड्रिय आधि की स्थल चेताजों का विजय नहीं,जपितु भौतिक 
सुल्त से फिल्म स्क सर्वनिः्पद्धा,स्वतः पृण" आत्मनिष्छ अनुमति है,जिसकी अभिव्यक्ति का स्थक बाहुय, 
स्थुठ वैतना नहीं ,अपितु आत्मस्वरूम है| यह बतीिड्रय,वतिभी तिक परासन्च ही"आत्मानन्द' अथवा 
*ब्रह्मानन्व है, जिसकी प्राप्ति के उननन्‍्तर ही व्यक्ति वास्तविक अर मैं “लानन्दी" जन पाता है । 
यह लौफौचर तानन्द ही मानव की सर्वाच्चि स्पृद्दा का विजय है, यही उसका चरमसाध्य 
है| यही शान का अभीष्ट है, यही मजित का अमीष्ट है, यही योग और तप का उभीष्ट है ।चाहे 
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> ९२ ४७- 
| 'जिस मार्ग का अनुसरण किया जाय, लद॒य यही है | 
इस लक्ष्य तक पहुंचने के मार्ग कई हैं,किन्तु मक्ति का मार्ग सबसे सहन और स्वाभाविक 
है, इसमे कोई सन्देह नहीं | स्वाभाविक इसहिड़ें,क्यों कि यह मानवीय प्रकृति के सर्वाधिक अनुकूल है। 
|| भक्ति की सबसे बढ़ी विशेषता यह है कि वह & मानव के मनौविज्ञान आर उसकी मौछिक आवश्य- 
कताओं को ध्यान में रखती है । 
मानवमात्र में आदर्श की पिपासा होती है, स्क स्से आदर्श की, जौ उसका मार्ग निर्देशन 
| कर सके; जी सत्य जर शिव के सर्वोच्च प्रतिमानों का धारक हो, जिस पर वह अपनी आस्था और 
| विश्वास टिका सके तथा विचहित चाणतें में उसका सहारा छै सके । रैसा अगदर्श, रैसा धवरुम्ब 
कैवक ईश्वर ही हो सकता है | 
ईश्वर, मनुष्य की सबसे बढ़ी आवश्यकता है | धमी जिस छोकोच्र परानन्द की बात 
कही गई है, वह व्यक्तित के आत्मस्वरुप से 'िन्‍न नहीं है ; किन्तु , स्क सामान्य व्यक्त में स्वयं 
हतनी शक्ति नहीं होती कि वह अपने वपस्तविक स्वरूप का ज्ञान प्राप्त कर सके । इसके 'छिये उसे 
स्क सहारे, स्क माध्यम की आवश्यकता होती है, जौर यह माध्यम है--ईश्वर । ईश्वर के माध्यम 
से ही व्यक्ति स्वयं तक पहुंच पाता है । ईश्वर वह दर्षणः है, जिसमें व्यक्ति अपना रुप देखता है । 
मक्ति इस ईश्वर की प्राप्प्ति का सक्‍से सरक मार्ग है । मक्ति सदेव सगुण और साकार 
। के ही प्रति होती है, निर्मुण निराकार कै प्रति नहीं । मक्ति की यह विशेषता मानव-स्वमाव 
से उसकी अन्तरगता चोलित करती है| मनुष्य ईश्वर की कल्पना कमी निर्गुण,निराकार रुप मैं 
कर ही नहीं सकता | यह अति मानवीय बरातल की बगत है | जब तक वह सानवी प्रकृति की 
सीमाओं के अन्दर हे, तब तक बह जब भी उस अद्वय,चिरत्तस तत्व को अपनी चिन्तन की परिधि 
मैं छामग घाहैगा, साकार और स्िशेष बनाकर ही छा पायेगा । उसकी ईश्वर-कल्पना उसकी 
मानवी “प्रकृति सै सर्बधा उप्रमावित हो, यह वसम्मव है | यही कारण है कि वह ईश्वर में भी 
मानवीयता का आरौपघ कर वैता है । इस मतोवृत्ति के आग्रह से मक्ति विश्व के अनादि सत्य की 
पमिराकार,निर्विशेणष” रुप में स्वीकार ने कर, साकार,सविशैष ईश्वर के रुप में स्वीकार करती है, 
जौ सर्वशक्तिमान्‌ हैं,सहय सहय्ध दिव्यमुण"ं के स्वामी हें,मक्तवत्सल हैं, प्रभु हैं | सृष्ष्टि के जिसबुल 
तत्व कौ उपनिषयीं में निराकार,निष्कल,वानन्दस्वरूप ब्रह्म कहा गया है, बही आनन्द श्रीकृष्ण 
के 'िग्रह में घनीमृत होकर प्रकट हुआ है । ओकृष्णम घरद्भस हैं और यह सारी सृष्टि उनकी ही 
आनन्च-कीहा है, उसकी ही वात्मामिव्यक्ति है । जीव उनका ही अंश है, और भ्ीकृष्ण कप 
अपनम्य ही जीव में अभिव्यक्त हौकर "जात्वानन्द' या जेव-अनरद कहलाता है। यह आनन्द 
मपैतना से जाज्ह्ोवित एहता है | अधिभा से मछित जौर वैषयिक लाल्साजयँ से 





न जे पट न 
| पंकिल उसके अन्तःकरण में श्रीकृष्ण के इस परानन्द की अविकल और उनाविल अनु्ुति सम्मष नहीं 
हो पाती । इसीलिए वल्तमाचार्य जीव की सासारिक अवस्था में उसमें ब्रह्म का आनन्दाश तिरोंम्रुत 
स्वीकार करते हैं । जब जीव अविषयाजन्य अहन्ता-ममतग की परिधि से निकल कर, चेतना के स्थुल 
स्तरों सै ऊपर उठ कर समस्त सुष्ष्टि के आत्मम्रृत श्रीकृष्ण का साजन्लिध्य प्राप्त कर छैता है, तभी 
उसे असण्ड आनन्द की अनुभुति होती है । 

श्रीकृष्ण आत्मस्वरूप होने कै कारण परम प्रेमास्पद हैं | अखण्ठ आनन्दरुप होने के 
कपरण वस्तुतः तो केवढ वे ही प्रीति के विजय हैं । अन्यविषयक सुत्र कमी सत्य और चिरस्क्षायी 
नहीं हो सकते,क्यौंकि वे नित्य नहीं हैं । केवल मगवान्‌ ही नित्य सुख-स्वरुप हैं, अतः उनकी और 
उन्धुस प्रैम ही नित्यतआनन्दस्वरूप हो सकता है । 

मजित इसी उच्चतर प्रेम का विज्ञान है और उस परम प्रैमास्पद की निकट लाने का 
सबसे सहज साधन है | मक्ति का प्राणतत्त्व ही प्रेम है | प्रेम वह मावत्री है, जी मनुष्य की 
मृलभूत प्रवृत्तियाँ में सवााधिक महत्वशाली और गरिमापुरण है तथा' आनन्द की वाहिका है ।मौतिक 
स्तर पर यह प्रैम मी अत्यन्त असहाय और पंगु है,क्योंकि यह वेहेन्द्रियप्राण- की स्थुल्चेतनाजं में 
ही उल्का कर रह जाता है जोर इनसे परे किसी आध्यात्मिक स्तर पर जनाबिल आनन्द का 
उच्छलन नहीं करा पाता । मक्ति ने ख हसी माँतिक प्रैम का संस्कार कर उसके माध्यम से ईश्वरीय 
अनन्द की अनुमृति कराई है । 

मब्ति की सारी 'चिन्तनप्रक्रिया' ही' बहुत सुलकी हुई जौर सहानुप्रतिपृुण है | व्यक्ति 
आध्यात्मिक चेतना के जिस किसी भी स्तर घर हो,मक्ति उसे बही से उठा देती है | उसने मगनव 
की उसकी सारी ग्रीमाजों के साथ स्वीकार किया है । मक्ति नै अति-मानछीय सत्य कगे,मानवीय 
सम्बन्धी के माध्यम से, मानवीय सन्‍्द्मों में ही महिधाना है । 

भकषित किसी मी मानवीय संम्बन्ध कर अनादर नहीं करती ,वह कैवछ उसका कैम्ड बदल 
देती है। जी सारे सम्बन्ध सामान्थतः व्यक्ति कौ संसार में उठाते हैं,उसके पतब का कारण 
बनते हैं, वे ही मगधान्‌ के सम्पर्त से पवित्र जोर उदाच्ीकृत हो जाते हैं । आठ्म्बन परिवर्तित हो 
जाने पर सम्यन्धों को स्वरूप सठे ही यथावत रहै, स्वमाव बदल जाता है । मवित में,विशेषकर 
कृष्णम्ति में सारे मोनवीय मनौरोगोँ के साथ भीकृष्ण से सम्बन्ध स्थापित किया जाताहै । 
मषत की यह विश्वास हौता है कि वह जिस किसी रूप में, जिस किसी सम्बन्ध से मगवानु का 
वपहबास कौन, संगवान्‌ उसी रूप मैं, उसी सम्बन्ध से उसे प्रत्युतर वेंगे । मत को मगवानू में हम 

प्यन्थों के माध्यम सै जाँ बात्महष्टि और आनन्द प्राप्त छीता है, वह सासाररिक व्यक्तितयों जौर 

बरहुओँ मैं महा कहाँ पिठे संता है | 
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मानव के माव-जगतु में सवेगोँ का बहुत महत्व है | मावनाजँ का उद्घाम आवेग स्वैगों 
रूप में अमिव्यक्त होता है | प्रेम प्रायः सवैग के ही हप में प्रकट होता है | ये जीवनको गति 

देते हैं, किन्तु साथ ही पतन का कारण भी ये ही बलतबत्र बनते हैं | मानव के छिस इन पर नियंत्रण 
करना बहुत कठिन होता है ।मक्तित में इनके परिष्करण की मी यौजना है । कृष्णमक्ति में सभी 
मानवीय स्वेगों के श्रीकृष्ण में नियोजित कर दिया गया है | यही कारण है कि कृष्णमक्ति 
मैं मावनाओं का सेसा उन्मत प्रवाह है कि कमी-कमी सोसा के तट भी हुब जाते हैं ।मानवीय प्रणय- 
व्यापार का रपक हे जब प्रेम का स्वेग कृष्णमक्ति में अभिव्यक्ति पाता है तो उसमें शेन्द्रियता 
( ०९॥).७५ 65५.५७॥९००5 ) ही नही ,रैन्द्रिकता ( 508० ५५४५५ ) का भी समावेश हो जाता 
है | प्रायः इस बात की बहुत आलोचना होती है,किन्तु यही तो कृष्णमक्तित का वेशिष्ट्य है कि 
उसने मानव की जत्यन्त स्थुछ और माँतिक मनौवृत्तियों को मी उदाच और आध्यात्मिक बना लिया 
है । कृष्णमकतित में महे ही मगवतु-प्रैम मानवीय सम्बन्धों के माध्यम से व्यंजित हुआ हो, किन्तु 
उसकी अनुम्न॒ति सर्वाच्चि आध्यात्मिक घरातठ की वस्तु है, इसमें सन्‍्देह नहीं । ईश्वर से जुक्कर ये 
सभी मानवीय सम्बन्ध बन्चन का कारण” नहीं,अपितु मुक्ति का द्वार बन जाते है | 

मत की साधना-प्रक्षिया स्क मानसिक उपचार की मांति है,जी मानव-मन की तिकृतियों 
की धीरे-धीरे ऑर सहानुभुतिपुर्वक दुर करती है | मक्ति,श्ञान की मांति, सस्‍्क कटके से सारे अ स्नैह 
सम्बन्धी और आसक्तियों की तौहने की बात नहीं कहती ,क्यों कि आसक्क्तियाँ में ही जीने वे 
साधारण मनुष्य कै लिए इसते कठिन और कुछ नहीं छोता; वह कैवल उनका कैन्द्र पखविर्तित कर 
दैती है,फाछतः अमी तक जिन मनोवृत्तियों का' प्रवाह जातु की ओर होता था, उनका प्रवाह ईश्वर 
की और हौने छगता है। सक्ति सासारिक कामनाजों जगेर वाह्वाजों के बलपुर्वक्त इमसन को अस्वीकार . 
करती है | दमन स्वयं में सक बारोपित सन स्थिलि है। मानव-मन की प्रत्येक विकृति किसी-न- 
किसी अभाव या कुण्ठा से ही जन्म ठैती है, और जब तक वह जमाव या कुण्ठा दर नहीं होती, 
विकृति भी यथावत्‌ बनी रहती है । कहपुर्वक्ष दमन किये जाने पर वह कुछ समय के 'छिए निश्चेष्ट 
आँर अवसन्न मे ही हो जाये,नष्ट नहीं हीती आर अवसर मिलते ही पुन! सर उठा छेती दे यही 
कारण" है कि शानमार्ग के कई सौपान चहने के बाद भी कई बार साथक सपथना से विचलित हो 
उठते हैं । मजित ने इस समस्या का बढ़ा ही सुन्दर इक खौजा है | यह है ,उनका उद्ात्चीकरण । 
विशेष रूपन्र ये कृष्ण मवित ने तौ' मानव की हीन-सै-हीन वृत्तियों कौ इतनप कूचा उठा पिया है 
कि मै पावन और अदास्पद कौ गईं। तृणत का बस्त तृप्ति में ही होता है । मानव की आनन्‍्द- 
[पैपासता' सौलिक जमल मैं महीं कुक पाती ,क्योंकि जिय उशेषसुक्षीप्त का वह जाकादाीी है, वह उसे 
कैवक इंश्वर ही दे सकता है, वही ढलतना सामप्धशाही है । इस दिव्य आमन्द और चिर-अभिता बित 
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वृत्प्ति की पा हैने के बाद व्यक्ति के मन में कोई अमाव, कोई आाकादाय बचती ही नहीं । 
जब भगवान में रेसा प्रैम,सेसी आसक्ति ही जाती है, तो संसार से स्वतः विरक्त हो 
| जाती है| मक्‍त का वैराण्य सबसे स्वामाविक होता है; उस्ते अपनी किसी मनोवृत्ति, किसी मनौमाव 
का बहब्ूवेक दमन नहीं करना पह़ता, न ही उसे बढातु अपने आपको किसी वस्तु से जग करना पढ़ता 
है| मगवगन्‌ से जुड़ुकर वह अपने-आप संसपर से कटता चला जाता है । मकक्‍त का वेशाग्य अधांत मगवान्‌ 
की छोछ्भषर अन्य विययां में उनासक्ति मगवान के प्रति परम अनुराग से उत्पन्न होती है। मगवान्‌ 
के प्रात्ति इतना प्रकक्त आकर्षण होने पर अन्‍य फिसी आाकबण- के लिर हृदय में अवकाश ही नहीं बचता। 
इस धनन्त प्रेमयात्रा में प्रैम और आत्मसमर्पणः बस यही पाथेय है | इनके क्रतिटिक्त अन्य स किसी 
वस्चु की आवश्यकता नहीं हीती । 
व्यक्ति अपनी सारी माया-ममता ,अपना सर्वस्व श्रीकृष्ण के चरणों में अर्थित कर दे; उन्हें 
ही अपना स्कमात्न इष्ट,गन्तव्य और प्रेमास्पद समझा कर, हुदय के सारे बतुराग कै साथ,कात्तर हो 
| कर पुकारे तो कोई कारण नहीं कि सगवान उसे स्वीकार न करें | 
देय भक्ति की प्रथम अपैज्ञय हैं | जी अहंकारी है,वह मकत नहीं हो सकता | या भी 
त्रीकृष्णण का व्यकवितत्व इतना झुन्दर,हतना समर्थ और रक्षात के आश्वासन से इतना मरघुर है कि 
उनके समद्ा आत्मसमर्पण' स्वयं ही हो जाता है | उनके अतिरिक्त और है ही कौन जी वपस्तविकल 
वर्थो में "पत्ति' हपेने योग्य है । मगवात्र कै समदा' आत्मसमपण होते ही व्यक्तित्व पर “जहम्‌' का 
शासन समाप्त हो जाता है जौर व्यक्ति अपनी असक्रेयता जौँर असमर्थता का उतुमंध कर और भी कातर 
| होकर ईश्वर के सामने प्रणत ही जाता है | प्रैम,आत्मसमपेण", और देन्य के अतिरिक्त सक्ति की 
और कोई बपैक्षत नहीं है । न जाति की धपैद्ाग है न वर्ग की, न ही बाहुयाहम्बर आर साथना- 
नुष्ठान का विशेष आगृह्व है । जीव अपना सारा प्रैम, अपनी अदा और विश्वास ,अपनीवपकारं, 
अपनी आसक्तियाँ, यहां तक कि बपने मनौविकार सी ईश्वर को समर्थित कर दै, पुर्णरूप से स्वयं को 
उनकी कृपा पर अजित छीह दे, बस इतनी ही अपैक्षात है | 
जैसा कि धाने मजित के स्वरूप-विवैचन से स्पष्ट होगा, मक्ति स्वयं में रक मन:'स्थिति है 
अनुन्नुति का अह घरातल जिस पर व्यक्ति का माँतिक जस्तित्व ईैशर की विव्यता से अनुप्राणित होकर 
बर्मी सिक हो जाता है; जहा सर्वात्मा जीकृष्ण की स्कत्वामुभुतति में जगतू का सारा देत विीन छोता 
जक्तक है, जौर मत आनत्द-घनकृष्ण के जामन्द-एस से अहर्निश स्फूर्च भावसमाधि में निमरन रहता है। 
| शागियाँ बार यौियाँ की समाधि की माति सक्‍स की समावि मैं देहेन्दरिय और मन-प्राण' की चेतना 
बयबा' नष्ट नहीं होती; अधितु रुपान्तरित होकर पविज्य लौर उलौकिक हो जाती है जार मकक्‍त 
उनके माध्यम से श्रीकृष्ण के वानस्द का ठपरमोंस करता है । 
कृष्ण पुम के इस बौत्कटूय जोर उनके सर्वात्मत्व की इस अनुमति को बल्लमाचार्य' मक्ति 
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न हैं । यह पस्थिति किन्तु सहसा प्राप्त नहीं होती । साधना की प्राराम्मिक अवस्था में सब जितना 
किसी बाह्य सहायता के काम नहीं चहता,उतः प्रारम्भ में चित्र के स्थिरीकरण, और परिमाजैन के 
लिए साथनातुष्ठान जौर पूजा जादि की आवश्यकता पढ़ती है ।इन साधनों का तमी तक अनुष्ठान 
किया जाना चाहिए, जब तक ओऔकृष्ण में प्रेम न उत्पन्न हो जाय । यदि भगवत्कृपा से प्रारम्भ से 
ही भगवान्‌ में अनुराग है तो इनकी भी कौई आवश्यकता नहीं । श्रोकृष्ण' के प्रेम से बढ़कर चिक्त- 
संस्काएक और क्या है? इस प्रकार मक्ति-मार्ग मैं कृष्ण-कृपा और कृष्णा-प्रैम पर ही अधिक बह है, 
साथधनातुष्ठान,नियम और विधिनिषध पर नहीं । 

प्रैम के ऑॉत्कट्य और मक्ति की परिपक्वावस्था की दृष्टि से मकति की दो अवस्था 
हें--गौणी ओर परा । इन्हें ही क्रमश! साथन मक्ति और साध्य भक्ति कहा जाता है | वल्लमाचार्य 
के अनुसार यह साध्य मकित ही वस्तुतः: भक्ति है, साधनभक्तित में मक्तिपद का प्रयोग माक्त है'। समी 
प्रकार की साधन-भक्ति परमःप्रैम पा रागपुगा' मक्ति को प्राप्त करने के 'लिए सौपान स्वह्प हैं । 
मक्ति की विशेषता है कि उचस्थामेंद से वह सपघनरुपा भी है, और साध्यरुपा भी | 

श्रीकृष्ण. की अहैतुकी मजित ही जीव का चरम साध्य है| त्रीमद्मागवत के तृतीय स्कन्च 
में महबि कपितठ ने इसकी व्यास्था' की है । जिस प्रकार गंगा के जछ का समुद्र की और निरन्तर 
प्रवाह हौता रहता है, उसी प्रकार श्रीकृष्ण मैं मन की सततृ बोर जविच्छिन्न गति ही साध्य मकिति 
की ध्वस्था' है । इस अवस्थामें कोई वाह, कोई जाकाक्षात शैजण नहीं रह जाती, यहां तक कि मौध 
मी तुच्छ प्रतीत होता है। मक्त भगवान्‌ से स्क नहीं होना चाहता; वह पमिन्‍न रहकर ही उनके अवन॑द 
कपः उपमोग काना चाहता है, श्रीकृष्ण की पदिव्यलीला का सहमागी होना चाहता है | इस आनन्दी- 
पमौग के समदा भकत को मौद भी हेय छगता है । यही कारण है कि मक्‍त जौर मगवान्‌ की स्कात्मता 
के सघन रकात में मी वीनाँ मैं हतना अन्तर बनारहता है कि वाराध्य-आराघक साव सम्मव हो सके । 
ब्रह्म आर जीव के इस जलण्ह धदेत में मी इतना पार्थक्य ,इतना द्वेत मक्ति को मान्य है । मक्ति की इस 
साध्यववस्था में पहुंचकर मकस मगवपत्‌ का जौ मी जर्चन,वन्दन,गुणकीर्तन आदि करता है, वैभवथा 
मजित या सावनभतित कै बंग नहीं होते, वे उक्के आल्यविहवल प्रेम की सहज अमिव्यक्ति होते हैं, स्वयं 
फलूप हौते हैं | भमजित की यही अवस्था निष्याम मक्तियौग कक या निर्मुण" मक्तियोंग कहलाती हे;॥ 
जब कौई इच्छा ,कौई बासना' बचती ही नहीं, भगवान्‌ की ही तृथग हे,मगवान्‌ ही तृप्ति हैं । जीव 
प्रत्येक दाज' औीकृष्ण' के जानत्व-एस मैं बात्मविभौर रहता है, आत्मतृप्त रहता है । 

हस 'पिवैचन से समित का वब्यात्म और सनोविज्ञान स्पष्ट हो जाता है | मक्ति मानव कै 
विकास की अनस्श सस्मावनाओँ का विज्ञान है ।(विजस्य विजर्मा बम की साँति सक्ति सासारिक 
सम्बन्धी हे ही साथारहिक सम्बन्धों कौ काटती हे, उन्हें ईक्बर में नियोजित करके । साथ ही वह ईश्वर 
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न की स्से रुप में प्रस्तुत करती है,जी मानवी घारणग बौर प्रकृति के बहुत उनुकूल है तथा जिससे वह 
प्रगाड़ आत्मीयता का अनुमव कर पाता है | ईश्वर के साथ उसकी यह आत्मीयता ही उसका संस्कार 
| कर दैली है | 
मत की दृष्ष्टि उत्थन्त उदार है | वह मानवमात्र के प्रति सहानुभ्ुतिशीर है । उसने 
प्रत्येक व्यक्ति कौ' आत्मिक उन्नति के समान अवसर दिये हैं, चाहे वह फकिसी जाति का हो ,क्सी 
वर्ग का हो । भक्ति की इन्हीं पविशेषताजों के आधार पर उसे ईश्वएप्रातप्ति का सबसे सहज थार 
सुगम मार्ग कहफ जाता है । 
मध्ययुग की पतनीन्‍्मुस्त चेतना के उद्घार का तौ स्कमात्र जैय मक्ति को ही है | पतन के 
गते में. गिरते हुर मानव को उसने जिस तरह उठाकर आध्यात्मिकता के रु ऊंचे घराातढ पर छा खा 
किया है, वह स्वय में सक उपलब्धि है और न केवक मध्ययुग अपितु, मवित ती प्रत्येक युग के मानव 
| की आध्यात्मिक समस्याओं का सबसे सुन्दर हछ है । 
मध्ययुग के कृष्णमक्ति सम्प्रदायों का प्रमुख उपजीव्य यह मक्ति ही है | प्रत्येक सम्प्रदाय 
' मैं मक्ति कौ ही वात्मकत्याण' कै साधन और जीव के चरमसाध्य के कृप में प्रततिसष्ठित किया गया है 
और त्रीमदुमागवत कौ भकित के मानक-ग्रन्थ के रुप में स्वीकार किया गया है | स्वयं वल्ठमाचार्य 
मक्िति कौ साथन जोर साध्य दौनों ही स्वीकार करते हैं । श्रीमद्मागवत्त कै अपधार पर उन्होंने 
"युष्टिमार्ग' की स्थापना की है, जिसके माध्यम से मक्ति की बही शास्त्रीय व्याख्या प्रस्तुत की गई 
है। मजित के मनौविशान ते परिचित ही हेने के पश्चात आचार्य वल्ठम द्वारा प्रतिपादित मकित का 
स्वरुप सममने में सरहृता हींगी । 
हस गरिच्छेद में शुद्धादेत सिद्धान्त मैं स्वीकृत मक्ति कै साथन रूप पर विचार किया जायेगा। 
| साध्यमक्ति का विवैचान अगे परिच्छेद में होगा । यत्रापि वाल्कमदर्श में साध्य मक्ति जौर साधन 
| मक्ति का' अलग-उछग स्पष्ट विश्टेषण" नहीं हुआ है,तथापि मक्ति के विकास-कुम की विभिन्‍न 
पस्थितियाँ की ध्यान मैं रखते हुए मक्ति की साधनावस्था औौर साध्यावस्था की स्क स्थुल रुप-रैसा 
सीची जा सकती है । ते 
सर्वप्रथभणभ "मक्ति' शब्द का अर्थ क्या है, इसपर विचार क्दा है ।"मक्ति' शब्द "भू 
बातु से भाव अर्थ में 'क्‍्लिम्‌ प्रल्थय छगपकर मिष्यन्न होता है| वल्लम ने तत्वदीपनिबन्ध की अपनी 
व्ययस्या प्रकाश में तिसा है कि मजित शब्द का प्रत्यवार्थ प्रेम आर पात्वर्थ सैवा' है । "मज' घातु 
सेवा' कर्य में होती है, मत प्रेवायायर इस बातु पाठ से तथा मर हत्यैच वे धातु: फ्रेवायां पररि- 
की चित!" इल्यपवि बाक्‍्यों से यह स्पष्ट है । प्रवृत्तिप्रत्ययो' सहार्थ बतस्तयौस्तु प्रत्थय! प्राघान्येन"र्‌ 
नियम के व्जुसार पाहुपावात्यार्थ में शक्त होने पर भी विलनतु प्रत्यय,मज घातु कै साथ समभिव्याह 
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स्न्् के कारण प्रधानरूप से मजिक्रिया का ही थोलन करता है | इस प्रयार॒मजन" ही मतित शब्द 
वाच्य किया है| यह मक्ति शब्द का याँगिकार्थ है । 

भक्ति शब्द वाच्य जी मजन-क्रिया है, वह सेवगात्मिका है । सेवग पद सातत्य या आमी- 
दण्यपुर्वक परिचयारुप कार्यिक व्यापार-विश्वेष के अर्थ में झड़ है | स्त्री-पैवा *अआीजबघसेवा इत्यादि 
प्रयोगों से यह स्पष्ट है | *मत्सेवया प्रतीतंव सालोक्यादिचतुष्टयप्‌ । नैच्छान्ति सैवया पृण: कुतो 


5न्यत्काहविष्छुतम्‌ -- इत्यादि मगवद्वात्यों से थी मक्ति का सेवा अथबग पारिवयाण्य डहॉना सिद्ध 


होता है| इस सेव का प्रेमपूर्विका छहीनग अत्यन्त जावश्यक है, कैबल किया तो जछ-ताहन की माति 


| 'निरथ्थक होगी । साथ ही व्यर्थ जम बार काय-वदैशयनक छोने के कारण- मक्ति कय स्वतः पुरूषप- 
थेत्व भी सण्ठित होगा; अतः प्रैप कै ही परणत्व-प्रयोजक छोते के कारण: सैवा का प्रैमपर्वेक हीना 


अत्यन्त आवश्यक है | “वितन" प्रत्यय कै द्वारा जी 'किया' बौतित हौती है,वह निश्चितहुप से प्रैम- 
पूर्विका ही है । प्रेम के प्रधान होने से वही "मक्ति' शब्द का प्रत्ययार्थ है; कायिक- क्िया' धप्रवान 
होने से घात्वर्थ या' प्रवृत्यर्थ है । इस प्राधात्य और बप्राधान्य को ध्यान यें एखकर ही वत्लमाचार्य 
ने मक्ति शब्द का प्रत्यवार्थ प्रेम और धात्वर्थ सेवा स्वीकार कियय हैं | इस उकार भक्तित शब्द का 
वर्ध हुआा-- भगवान्‌ की प्रेमपुर्वक सैवा" । यह मक्ति का योगरुढ अर्थ है । मक्तत में प्रेम की अपैदाय 
सबसे बड़ी है; 'विटुठकैश ने *मक्तिहंस में स्पष्टहूप से फिसा है--*मज्तिपदस्य शक्ति: स्पैह स्व" | 
पंचरात्र मैं मी 'सस्‍्वैशों मक्तिप्रिति प्रौक्‍्त:" झैसा कहा गया है। शाण्डित्यसूत्र में "बधाउती मक्ति- 
जिज्ञासा! से भवित के स्वरुप के विषय में जिज्ञासा कर," सा परानुरक्तिरीश्वरे! इस सत्र से उसका 
परानुरकितिहप होना कहा गया है | मक्ति की इन परिमाजयगर्तों के आाथार पर मवित का उत्कट- 
स्नैह्ूपत्व सिद्ध होता है । 

किन्तु वल्कम को अमीष्ट मक्ति की पर्िमाणग अमी पूरी नहीं हुई,कुछ कौर कहना शैण 
है। मकित शब्द में माय जर्थ में किए गए कितन्‌ प्रत्थय से व्यंजित जौ क्रियासामान्यत्व है, वह घात्वर्थ- 
व्यग्य प्रधानप्ता किया में ही पर्यवासित होता है | प्रधानभृता क्रिया मानसी ही होती है ।"बअन्यव्- 
! मना मुव ना शूष वस्‌ अन्यक्रना भू ना पश्यम्‌*-- हत्यादि से वाजस्तैय श्रुति मैं मन का हीं प्राधान्य 
'विवद्ित है, अतः मानसीक़िया ही सर्वप्रधान है । इस प्रकार *सैवा" पढ़ से व्यंग्य प्रेमहपमानसी सैवग 
ही भक्त शब्द का यौगरुड वर्ष है--यह स्वीकार करना चाहिए | याँ भी प्रेम के प्रत्थथा्े धौर पुणैत्व 
प्रयोजक होने के कारण” प्रधान होने से सक्तिपदवात्य मजन-क्िया का प्रैसहपा होता पिद्ध है । प्रेम 
मावरुप है और मात मल का वर्म है, हस प्रकार भजित का मानस होना स्पष्ट है | 

हम मैं अपनी प्रकणग्रन्थ सिद्धा न्तघुक्तावली" में प्रथणय श्लौफ में ही कहा है-- 

। मल्यथा हार प्रवस्धामि स्वसिद्धाल्तविभिश्वयम्‌ । 
क्‍ कृष्ण सेवा सदा' कार्या मानसी सा परा मचा ।।" 
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इसके पश्चात मकति का लक्षण करते हुर वे कहते हैं--* चेतस्तत्प्रवण' सेवा तत्तसिद्धोँ ततु- 
वित्तजा” ।'तत' शब्द से पूर्वाक्त श्रीकृष्ण का परामर्श है; चित का कृष्णप्रवण होना ही सैवा है । 
“सत्व स्वेकमनसी वृत्रि! स्वामाविकी तु या | अभनिमित्ता मागवती मक्िति: सिद्धैगैगीयसी-- इस सागवत 
' वैषक्य मैं मवौवृत्रि का ही मक्तिस्वरृपत्व कहा गया है । वचित्तृत्ति के चित्र से अभिन्न होने के कपरण,, 
| बल्ठम नै कृष्णा-प्रवण- चित्र का जो सैवारुपत्व कहा है, वह ठीक ही है । इसी प्रकार की अर्धवणक्षत्ति 
भी है मक्तिरश्य मजना तथिदहाउसुत्रौपाधिनेराश्येन मन !कल्पनम्‌ं । यहां भी मन के ईश्वर में विनियौग 
को अर्थात मन के ईश्वराकाराकारित छोने को' ही मबित की संज्ञा दी गई है| मक्तिमीमासाज्त्र में 
सा परातुरक्तिरीश्वरें' इस मुत्र से भवित का छत्त जा किया गया है-- ईश्वर में जी परानुरक्ति है, 
वही मक्ति है | इस सूत्र में भी पचित्तवर्म अनुराग का ही मजितित्व कहा गया है । 
मक्तति की इन व्याख्याजों पर विचार करने के पश्चात यही निश्चित हौता है कि मक्ति 
ः से मुख्यतया मानसी सेवा ही कथित है| श्रीमदुमागवत के तुतीय स्कन्ध में कहे गये जिस निर्मुण- 
मिक्तियोग को' बल्लम "अस्मत्प्रतिपादिता मक्ति:" कहकर उद्धृत करते हैं, वह भी यही है | तृतीय 
स्क्षन्ध में कपिल ने पाहिले मवधामजित के सात्विकादि प्रकारतेद से 'सगुणग"' भक्ति के ८१ भेद कहे हैं । 
श्चात सिद्धान्तरूप से जिस निर्मुणपरमक्ति का कथन किया है,उसका' स्वरूप मानसी सेवा का ही हे-- 
मद्गुण शुतिमात्रैण मयि सर्वगुह्श्ये 
प्नौग तिरविच्छिन्सात यथा गंगा म्भसी5 म्चुघाँ । 
लक्षण" मकितियौगस्य निर्गुण'स्य हयुदाहुतस, 
बहैलुक्यव्यव हिता या मर्मित: पुरुणनेत्म | 
(श्रीमद्मा ०३। २६६१-१२) 
मा मानसी सैवारुपण सक्ति नपरदपंबरात्र सथा शाण्टित्यसूत्रौं मैं कही गई है और यही भक्ति शब्द के 
मुख्याथे के रुप मैं वल्छम को अमिप्रैत है । उन्होंने प्राय: सर्वत्र इसी मद्ित का प्रतिपादन किया है | 
'किल्तु यदि मजित का इतना ही जर्थ शिया जाय तो सक्ति का स्वरुप बहुत सकुचित हो 
ः | मानती भक्ति, मक्ति की सर्वोच्च स्थिति हे जपर साध्य-स्वरूपा है । यह सबकी अनायास 


| 








ही प्राप्त नहीं हो जाती, अपितु इसके किए साधना की आवश्यकता होती है; और यह साथना 
भी करी साबित के ही दारा होती है | इसीलिये मानसी मर्षित का ज्ेष्ठत्व ज्ञापित करते हुए वल्ठम 
किये तमुजा जौर वित्तजा सैवाजों का विधान कया है । 
स्‍्तत्प़ण' सैवा' तत्सिदये ततुवित्ञा “« (सिद्धान्त मुक्तावढी २) 
शिव रर्ववा' मिचिष हो, टेंसी जात नहीं है। यह अवश्य है फि 
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वल्ठम इसे मानसी मक्ति की अपैज्ञात गौण या मानसी मक्ति का साधन समकते हैं | वल्कम और 
'विटृठकैश भक्ति शब्द के प्रत्थयार्थ “प्रेम को मुख्य मानकर मक्ति का मावरुपत्व स्वीकार करते हैं, 
किन्तु घात्वर्थ सैवा' के आग्रह से कायिक व्यापार का भी सर्वथा निषेध नहीं करते | वल्ठम- 
सम्प्रदाय के स्क अन्य बहै 'विद्यानु गौस्वामी गौपेश्वर महाराज तौ अपने ग्रन्थ "मक्तिमार्तण्ड' मैं 
भवित को कारयिक सैवा में के रूप में ही स्वीकार करते हैं,क्योंकि *सैवा" ही मक्ति शब्द का प्रकृत्यथ्थ 
है,जार सेवा शब्द सातत्थ या धामीच्ण्यपुर्वक परिचर्यारूप कायिक व्यापार विश्ेज में हीं रुठ है । 
गोपैश्वर मछाराज के अनुसार स्‍्नैह भमवितपद का झड़ार्ण हे और सेवा याोगिका्े है तथा ये दीनों ही 
स्कयाथ शवयतावच्छेबक हैं,अतः प्रेमपूर्वक कायिकव्यापार हो मक्ति है । लौविक किया के निवध के 
' 'छिछ फ्रेमपुर्वक कहा है और मानस्-व्यापार के वारणएर्थ कायिक: | यह परिमाषा स्वीकार करने 
| पर पुत्रश्नैहादि मैं बतिव्याप्ति होती है,अतः श्रीकृष्ण विष यकक्‍प्रेमपुर्वक कायिक व्यापार को ही 
| मकित स्वीकार कएना बाहिए | विषयान्तर के अ-गरहण के 'छिए परिमाजाय में श्रीकृष्ण का ग्रहण 
ल्‍ किया गया है । 
इस 'विवैचन से यह 'निषष्कणः निकलता है कि मक्ति का स्वरुूप-विधायक तत्व स्तैह ही है, 
| और सतह के जमाव में क्या सानतसी सेवा जर क्‍या काययिक सैवा, दौनों का ही भक्तित्व नहीं है । 
स्वयं गौपैश्वर महाराज आगे चक्र कहते हैं-- अथ ब श्रीकृष्ण स्नैहत्वमेव मजितित्वम | विटदठकैश ने 
मी "भक्तिहंस में कहा है कि भजित का हेतु तो स्नेह ही' हे;ख्रणयदि का जो हेतु-कथम है,वह् 
अपचारिक प्रयौगमात्र है । इस प्रकार अन्‍्ततः मक्ति का मावस्यत्व ही सिद्ध छोता है; फिर यदि 
वल्छम मानसी सैवग' कौ ही मकित का सुख्यार्थ स्वीकार करते हैं, तो क्या पतुचित है? यह मानसी 
मक्ति जतिशय प्रैसहूप है | इसे ही रागानुगा या प्रैमलक्षाणप सक्ति सी कहते हैं | यह अपनै-आप में 
फलहपा तथा मक्‍तों का घरमकाम्य है । ततुजा- विक्षता सैवार तथा मक्तिमार्ग के समी साथन- 
अनुष्ठान इस परामकित के साथनस्वरुप हैं । 

९ * खंब प्रेमपुर्वककायिकव्यापारत्व मकितित्वमु । लोक्किक्रियावारणाय प्रेमपूर्वकैति । मनसव्यापाए- 
बपरण7य काझिंति | सछ्मपि पुत्रादिज्ञ प्रेमपुर्वककायिक व्यापारैडतिव्यतकप्तिविंसाव्यते यदि 
तदा' श्रीकृष्ण विज यकक्‍्प्रैमपुर्वकत यिकव्यापा र॒त्वमैव मकितित्वमू । --मकतिमातैण्ड ,गृ०७६ 

२ “..-« तैन मचितपवस्यथ शकित! स्तैष स्व | ख्ण्यपविण तटेतुत्वेन तल्ययौगी माकत: । 

-“+' मक्तिहंस' ,पृ० ४८ 
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स्मरन्तः स्मास्यन्तश्च मिथोडघाँध हर हरिम । 

| मवत्या सजातया मवत्या जिम्नत्युत्युडका तनुम ।। (त्रीमदुमा०११।३।३१३) 

| इस मागवत-वगक्य से मकिति का ही मक्त कै प्रति साधनत्व निश्चित होता है | वल्ठम साधनमक्ति का 
उल्हेंश मर करते हैं, कही भी उसका पविश्कैषण नहीं करते | न केवह वल्ठम,अगितु समी वाल्लममतानु- 
वर्ती विद्वानों ने साध्यमक्ति की ही चर्चा विशैषरूप से की है,साघनमक्त की नहीं | अथवा यह कहा 

जा सकता है कि उन्होंने मक्ति-सामान्य की ही चर्चा की है; साध्य और साधन का विभाजन और 


'विश्कैषण उनका मुख्य उद्देश्य नहीं रहा | फिर भी साथनमक्ति की स्थिति सब स्वीकार करते हैं तथा 


यत्रनतत्र उसपर संक्षिप्त टिप्पणियां अर जाठौचना मी मिल जाती है | 


| सभी मक्ति-सम्प्रदायाँ में नवधा मक्ति को रागानुगा या प्रैसलद्ाणय सक्ति के साधनरूप मैं 
स्वीकार किया गया है । प्राय: नवक॒क्षणय मक्ति को ही सापनमक्ति की संज्ञा दी जाती है । 
भआीमद्मागवत के सप्तक् स्कनन्‍्च में प्रहत्याद ने इसका वर्णन किया है -- 
अआण कीर्तन विष्णेतै! स्मरण पादसैवनम । 
अचनम वन्चदन दपसस्‍्य सख्यमात्मनिवेदनम हू 

इति पुसा पिंता5विष्णो मक्तिश्चेन्द्र नवल॒कद्षाणय। 

'क्ियते मगवत्थद्धा तन्‍्मन्ये5थीतमुत्तमम्‌ ।।* (श्रीमद्मा ०७। ५॥ २३-२४) 
मागवत मैं अन्यत्र भी इसका विधान है-- 

तस्माद्मारत सवा त्माय मगवान हरिरीश्वरः । 

श्रीतव्य: कीर्तितव्यश्च स्मतैव्यश्चेच्छताउमयम्‌ ॥।" (श्रीमहइभा० ४१५) 
वा ल्छममत में भी नवधामजित कौ' साध्यमकिति के साथन के रुप में स्वीकार किया गया' है । वल्लम ने 
भागवत के प्वितीयस्कन्ध की सुबोधिनी टीका में इसपर उपने विशिष्ट विचार भी व्यक्त किये हैं | 


ढनके अनुसार मवधामज्ित का भी प्रेमपुर्वकल्त अनिवार्य है, अन्यथा उसका सब्लिमार्गीयत्व नहीं होगा | 
हसी पप्रिच्छेद में जाने चबल्र नवधामजित पर विशैष रूस से विधार किया जायेगा । 

इस 'विवैचन के आघार भर यह निज्कथे निकलता है कि सक्तितों पद से पाध्यमक्ति कौर 
। साघपनभक्तित दौनीं का ही ग्रहण होता है । जिस प्रकार 'पृष्यवन्ती विवाफरनिशाकरों' इस स्क 


| हक्ति में प्रबाधिनिश्ित्तेद होने पर भी "पुष्पवन्ता' शब्द से रधि जौर चन्द्र दोनों का ही कथन हीता 


8 
है, वैसे ही मक्ति शब्द भी साधन जोर साध्य दौनों ही प्रकार की मक्िित का ग्रहण होता है | 


हपुरवक क्रायिकण्यापारहपा जौ मक्ति हे,वह साथनमकिति हे, तथा श्रीकृष्ण में निरतिशयस्नैहहूप जो 
मानसी सेव है, वह साथ्यवक्ति या हच्मा मकित है | 


साथमृशक्ति ही मक्ितिमार्ग है--"मृग्यते पुरुबैक्षमी5ईगेन ऋणपजिनवकैनेति, क्रष्णा।दिसाध- 
नानुष्ठानपत्मको सोर्ग! । इस सजितमार्ग की सबसे बड़ी विशैषता यह है फि जैसे बैसेसाथना परिपक्व 


अमन पाक ज्ाबग आता अ्मार फाके इामां चाएक अवाके 


१"प्रबुत्िगिभिफीकैटमि एमिच्त्डूयोँ: पुष्यवच्छन्दवाच्यत्वमेकश्यामेबौक्तों यथा, तथा कवचिद्मक्तिपव 
ह किया साहुथ इत्थाविज्ञ मयवाचकमति | 

















भक्तिइंस 43056 








“२६७- 
न्‍ होती जाती है, सघन स्वयं फलहूप होते जाते हैं । यह मक्तिमार्ग, 'मार्गी है सराणि नहीं ।जिस 
प्रकार राजमार्ग में गमनसौकर्य होता है, चौरादि का मय नहीं होता, उसी प्रकार मकितिमार्ग में मी 
अत्यन्तकष्टसाध्य शमदमादि का अप्रयौजकत्व होने से और प्रेममात्र की उपेद्षाय होने से गमन सॉकिये 
होता है । इस मार्ग में पतन का भी कोई मसथ नहीं है--दशमस्कन्घ में कहा गया है-- 
"तथा नते माघव तावका: क्वचिदृशभ्रश्यन्ति मार्गातु त्वयिबद्धसाँहुदा: 


त्वया मिशुप्ता विचरन्ति निर्भया विनायक्ानीकपमुर्द्धमु प्रमो। 
स्कादश स्कनन्‍्ध में मी कहा है-- 


“घावन्निमीत्य वा नेत्रे न स्वलैन्न पतेदिह 
अपनी 'इन विशेषताओं के कारण मवितिमा् अन्‍य समी मार्गों से जेयस्कर है,इसमें सन्‍्देह नही । 

मक्ति की उत्पत्ति कै लिए ईश्वर का माहात्म्यज्ञान आवश्यक है | मक्ति के विषय 
मंगवान्‌ की महिमा के ज्ञान के अमाव मैं मक्ति ही सम्मव नहीं होंगी | इसलिये माहात्म्यज्ञान रुप 
ब्रशज्ञान के नियतपुर्ववत्ताँ होने के कारण वह मक्ति का हेतु है | पावरात्र वाक्य इसमें प्रमाण हैं-- 
माहात्म्यज्ञानपुर्वस्तु सुदृद्ठ: सर्वतो5चिकः । 
| स्नेहो मक्तिरितिप्रोकत,, तथा सुक्तिनचा5 न्यथा ।। 
| प्रकाए,माहात्म्यज्ञान जन्य परढ्ह्म पुरुष त््म जीकृष्ण विषयक जो स्नैह है, उससे प्रेरित जौ 
मी कायिक या मानसिक सेवा है, वह मजित है । मक्ित पदार्थ के विवेचन के पश्चात यही अर्थ 
निश्चित होता है । 

मक्तिमार्ग मगवत्प्रातप्ति के समी मार्गों में अेष्ठ है,क्यौंकि केवल इसी कैंद्वारा पुरु जोक 
श्रीकृष्ण. कीपान्‍प्त सम्मव है । उन्‍य किसी मार्ग का साक्षा7त्पुरुअ क्मप्राफत्व” नहीं है। ज्ञान- 
मार्ग के द्वारा जिस उच्तार ब्रक्क की प्राप्ति होती है, वह पुछतजतीक्ष की सक कवर उमिष्यक्तिमात्र 
है।। इसी प्रकार पूजा',,संत्रजप,उपासना आदि भी पुरुबगैक्ष्म की विश्वतियों की हो विषय बनाते 
हैं, पुछ्ुवतैत्म कौ नहीं । पुजा।मंत्रमपादि से सक्ति का दूसरा सेद यह है कि पूजा आदि के का म्य- 
अनेक हैं; छीकिक अर्थ से देकर स्वर्ग,जपबर्ग तक अनेक फलों की प्राप्ति के लिये पूजा, मंत्राचन 
क्ादि का विवान हीता है! किल्‍्तु, सवित का स्कमात्र फल पुरषीच्म प्राप्ति ही है, हसके 
अतिरिक्त और कुछ नहीं । श्री उद्धव के पृक्ी पर पुजामार्ग का निरूपणा कर मगवानु ने प्रतिष्ठया 
पर्व॑मॉस सद्रना मुवनत्रयम्‌ । पूजादिता ब्रहलोक प्रिभिमत्साणष्टितामियातु' इत्यादि से पुजादि का 
| भ-भिन्‍्म फर्हॉनिस्पण" कर "मामेव तैरपेद्येण सक्तियौगैन विन्दति । मक्तियौगं स छमते स्व य; 
पुजयेतु माम्‌ -- रेधा कहा है । इस श्लोक मैं पुर्वाद में "मामेब' के ख्वकार से प्रवाक्‍्तपुजाफ उत्यब- 
। न झुद्धस्वस्पमातमिष्ठ सव्तियौग कै द्वाएा उपनी ही प्राप्ति रुफे 
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+ रेदप न े कि 
' कही है। इस प्रकार फलमेद से पुजा और भक्ति का स्वस्प-मेद सिद्ध होता है । उचराद में घुजा का 

क्‍ साधनत्व कहा गया है, इससे मी पूजा आर मक्ति का अन्तर स्पष्ट है | यदि युजादि के द्वारा भी 

| पुरुष क्षम प्राप्ति हो सकती तो *मपमेव नेरपेक्येण मक्तियौगेन विन्दत्ति' यह कथन निरथक हो 

जाता । 

मगवत्स्वज्प के अतिरिक्त अन्य किसी फल वा कर्म या ज्ञान का मक्तित्व कवापि सम्भव 
नही है,क्योंकि मक्ति का मगवत्स्वरूप के अतिरिक्त आँर कौई फल या रष्य ही नहीं है । इस कारण 
पूजा ,अर्चेना आदि का “स्वरुपसात्रफल्कत्व ने होने कै क परण उन्हें मज्ति नहीं कहा जा सकता; आर 

| जहा कही उनमें मक्ति शब्द का प्रयोग मिलता डै,उसे जोपचारिक ही सम्कना चाहिर । 

यह बवश्य हैं कि पृजादि यवि स्नेहपुर्वक प्रेम त्मिका मक्ति के साधन के रुप में किये जायें, 

। तो वे मक्ति के सहकारी बन सकते हैं; किन्तु, सहायक्रमुत ज्ञान कर्म जपडि का मक्तित्व नहीं होता, 
क्योंकि मक्ति को फलदान में इनकी सहायता की अपेक्षतर नहीं है। केवढामक्ति भी फल्दान में पुणे 
समर्थ है । वस्तुत: जी' कुछ भी अन्यसाघनों से सिद्ध होता है, वह अकैले मत है ही सिद्ध हो जाता 
है,किन्तु जो मजित से सिद्ध होता है,वह अन्य किसी साधन से सिद्ध नही होता -- 

*यत्कम॑मिर्य॑त्पसा ज्ञानवैराग्यतश्च यत्‌ । 

यौगेन दानघर्मण बैधोमिरितरैरपि । 

सर्व मदुमक्तियीगैन मद्मबतो' लमतें5 जया |। 

स्वगापिवर्ग मद्भाम कर्थंचिद्‌ यदि वाह्ति ।4(त्रीमदुूमा०११॥२०॥३२।३३) 


मिल्क डक! पालक पॉमओी आज फॉलिक आशाओ बैलांक आंकाल: ऋ्मिक आ्राफक काम अलकी अरभांकः पोभा ककिंत अमीर 


६ "---“अन्र युर्वार्द स्वकारेण' पुर्वोक्तपुजाफ लव्यवच्छेंदपुर्वक॑ स्वस्थ मक्तियाँगफ लत्वमुक्तमिति फठ्मेदा- 
दि स्वरुपमेद जायात्येब | उत्तरादं व पुजाया! साथनत्वं मकक्‍्तेश्वय फलत्वं भेति स्पष्ट स्व घपुजादैम- 
क्तेंगेंद! ।*-- मक्तिहंस २७ 

२" मगवत्स्वर्षातिरिक्तफलो कर्मणि' ज्ञानै वा न मक्तित्वम । मक्‍्तों च न स्वरुूपातिरिक्‍्तफलकत्वम्‌। 

करतीं ने पुजाडिगक्तिदिति निरुपण"र्थमेव मामेवैत्याधि निरूपितमितलि वेडितव्यमु । “--स्तेन छोके 
शास्त्र वा क्वचिचादृश्यां तस्वयाँ मव्तिपबष्॒यथौग आँपचारिक हति ज्ञापितम्‌ | --मजितिहंस,पृ०३० 

३ यस्कर्मभि! ---“« मदमकतों कुमतें5 जसा' इति तु मक्तिसाध्य ना स्यैन सिद्धयत्यन्यताध्यं भक्‍ते- 

रानुब गिकमिति कथ्ना्मु । कल्पतक स्वमावत्व ज्ञापनाय चौक्‍्तम | 
““मंवितहंस , पृ०२७ 








3 ममता म+ 





“२६६० 

|| इसके विपरीत मक्ति का प्राप्य जौ पुछषीच्मप्राग्ति है, वह अन्‍य किसी साघन के वश की बात नहीं 

' है । गीता में भगवान्‌ ने स्वयं अपना मक्तेकलम्यत्व स्वीकार किया है । 

क्‍ “ना हं बैदेन तपता न दानैन न चेज्यया । 

। शवय खबिधो द्रष्ट द्ष्टवानसिमाय्‌ यथा।। 

भवत्या' त्वनन्यया शक्य उहमेव॑चिवौएजुन | 

जातु द्रष्टु च तत्वेन प्रवेष्ट व परन्तप ॥]" (गीता१९।४३-५४) 
अन्य 'किसी साधन में यह सामर्थय नहीं है ककि वह पुरुषीच्म कौ अपने अधीन कर सके, कैवल मक्ति 

ही उन्हें वश में कर सकती है। मागवतवाक्य इस विषय मैं प्रमाण है-- 

। ह न साधयति मां योगौ मे साख्य॑ धर्म उद्धव । 

न स्वाध्यायस्तपस्त्यागी यथा मक्तिममोजिजिता ।। (श्रीमदुमा०११। १४।२०) 

प मकत्या5 हमेकया ग्राहय। -+-॥; न दाने ने तपौनैज्या न शीर्च न ब्रतानि थे । प्रीयतेड्मलया मक्‍त्या 
हरिरिन्यड्िहम्बनम्‌ इत्यादि उनैक वाक्‍यों से परब्रह्म पुरूषगैत्तम श्रीकृष्णा का मवत्येक हभ्यत्व सिद्ध 

| है । अत; अखण्हआनन्दस्वरुप,रसघन ओकृष्ण की प्राप्प्ति में सक्ति के ही समर्थ होने के कारण व्यक्ति 
की मक्तिमार्ग का ही अवलम्ब हर हैना चाहिए | इसके अतिरिक्त अन्य कौर्ईड उपाय नहीं है | 'विटुठफैश 
ने इस बात की बही स्पष्ट और निर्मीके घोषणण अपने ग्रन्थ "मक्तिहंस' के मंगलाचरण में की है-- 

“मन्त्रीपासनवैदिकता हक्रिदीक पर्चा दिविधिमिय! । 

अस्पृष्टौ' एमते निजमक्तेज़ स मे5स्तु सर्वस्वम हु 

अब प्रश्न उठता है कि मगवत्प्रापप्ति कै स्वास्कृष्ट उपायमृत हस मक्तिमार्ग में जीव के प्रवेश 

कैसे +मिरता है अथवा प्रवेश की क्‍या जपैक्ञागर्र हैं ? आचार्य वल्तम कै ज्तुसार मक्तिमार्ग में उवेश पाने 
कप' एक ही उपाय है-- श्रीकृष्ण का अनुग्रहमाजन होना । मक्तिमार्ग स्वकृतिसाध्य' अथवा जीवप्रयत्म- 
पापैदा नहीं है, जिस जीव मर भगवान्‌ की कृपा होती है, उसे ही वे मक्तिमार्ग मैं अंगीकार करते हैं। 
वल्लमसम्प्रदाय मैं मगबान्‌ का यह अनुगृह "युत्टि' शब्दवाच्य है। श्रीमदमागवत कप पौजर्ण तबनुग्रह:" 
यह वाक्य पुष्टिसिद्धान्त का आधार है । श्रीमद्मानवत्त मैं छठें स्कन्‍्च में इस सुत्टि का पिशैषरूप से 
नमिरुपण” किया गया है तथा उसे आधार क्नाकर वल्कम ने जिस सक्तिमार्ग का प्रतिमादन किया है, 
उसे बै"पुषच्टिसार्ग' की संज्ञा देते हैं । 

पंदाप में *पुष्टि' का स्वरूप हस प्रकार है -- 

*पौजण तबमुग्हः" तथा "कृष्णपमुग्रहरूपा हि घुच्टि! कालादिबाधिका इस निवन्धौकित से युष्टि 
अनुग॒ह रुप ममबद्धन है| यह मगवानु की 'कलपित्सा" या फल देने की इच्छा से मिन्‍न होने के 

कारण जीवकर्मसायैदा गछ्ी है । यह एक स्वतम्त्र मगबद्ध्म है,जोँ कृपा,अनुकम्पा जादि शब्दों से वाच्य 


| 
| 
कण | ँ शक न धारक लज-न-अकक# न ५++५+भपमक-नापम७५0&४ ० मत ४७५9५५;५४+++मक++५०+ ७ मममन9+ ५० भर नस न ज३+ ७३०५, >लनी+त+--++++---ननननननननननने--+ननननीनननन न नव नननननननननन गन नननननननननननननननननननननननननननननननननननननभननन नाना क्‍ धाम: जज: खा: ता सम धाम ौीअधअातऋअ>ाााा॥007 














हे >२७०- 
| है “” अतुप्रहश्च घर्मान्तरमैव न तु फरदित्सा,कृपातुकम्पादिशब्दानां स वाच्य:” (बु अहा०३।३।२६ पर 


। 


| मा०पर०) | यह सर्वविक्ञाण और लोक्किकलोकिक फल्साथक्त है, अतः अधिकारविशैष होने पर साधनों 
की धपेदाय न रखते हुए भी यहापुष्टि' श्ठाघय फल प्रदान करती है | युष्ष्टि मी सामान्य और 
प्विशेष के मेद से फ्विविष है। सामान्यप्रुष्टि चारों पुछषार्थी की साथिका है,किन्सु विशैषषुत्ष्टि 
 कवल मगवत्स्वरूपफालिका” भक्तिति ही संम्पादित करती है | विशेषयदुष्ष्टिजन्य यह मक्ति पुष्टिमक्ति 
| कहछाती है | जतख पुष्ष्टिमार्ग मैं मगवान्‌ का अनुग्रह ही नियामक है । आचार्य ने “सिद्धान्तमुक्तावती: 
| मैं कहा भी है-- “अलुग्रह! पुष्टिमाने नियामक हति क्‍स्थिति:" --(सिण्मु०१८) । यहोपुष्ष्टि' स्वरूपतः 
| अव्यक्त है तथा' इसका अतुमान हसके मक्तिह॒प कार्य से ही किया जाता है ।"परष्ष्टिप्रवाहमयादिमेद' में 
आचार्य वल्लम ने कहा है -- मक्तिमार्गस्थ कथ्नात पुष्टिरस्तीतिनिश्चय!"--(" पुष्टि -- २) ।मागवतत 
में मनौगतिरविच्छिन्ता “-- सै आरम्म कर "संस मक्तियौंगाख्य आत्यन्तिक उदाहुतः” तक पिर्गुण 
मक्तियाँग का वणन हुआ है | इससे मक्तति की सिद्धि होने पर उसकी कारणमुत अनुग्रहरूप पुष्टि की 
भी सत्ता' मगवानर्‌ में स्वतः सिद्ध हो जाती है । 
कठोपनिषद्‌ मैं सक श्लुति है--ना5यमात्माप्रवच्नेन रुम्याँ न मेघया न बहुनाझ्ुतेम । यमेवेज 
बृणाते तैन लम्यस्तस्येषः आत्मा बृष्ठा ते तनूं स्वाम।। (कठ०१।२।२३)इसके आधार पर यह निश्चित 
होता है कि मगवल्स्वरूप के ज्ञान और तज्जन्थमक्ति का' अधिकारी वही ढे,जिसका मगवान्‌ आत्मीयरुप 
सै"वए्ण" करते हैं । अन्य सभी साधन व्यय हैं । इससे सिद्ध होता है कि मगवत्स्वरूप की प्रान्‍प्ति जीव- 
' प्रबत्मसाध्य साधनों से उसम्मष्र है, कैवल "मगवद्रण” ही स्कमात्र उपाय है। सभी मार्गों में कैवल 
| मजितमार्ग के दारा' ही परबज्ल पुरुचगैद्म की प्रान्‍प्ति सम्मव है,बल: साक्षाततु पुछुचगैत्तम को विषय 
बनाने के कारण सक्तिवार्ग में उसी जीव कौ प्रवेश मिझ॒ता है, जिसका मगवान्‌ आात्मीय रुप से वरण 
करते हैं | मगवान्‌ कै द्वारा जीव का यह बरण' या अंगीकार अनुग़ह जन्य होता है । 
हस प्रकार मवितमार्ग का अधिकारी वही है, जिसपर मगवान्‌ की कृपा हैं। कृपा के अमाव 
मैं यष्ष्टिमार्ग मैं हझात्ि ही उत्पन्न नहीं कौ सकती । कृपा के जप्रत्थदा होने से तज्जन्य जौ परष्षटिमार्ग 
कप हे, उससे ही कृपा का अतुमान रु होता है | आचाये बत्लम ने "तत्वदीपनिबन्ध' में लिखा है-- 
ियरपा पेशी थ्‌ सार्महच्या निश्चीयते | । "प्रमेयरत्माणव' में घुष्टिमार्ग के सधिकारी का लक्षण 
१ “नपइयवात्मा “-« तस्वेष' आत्मा बुछ्ठ ते ततुस्वाम हति. झुतों यमेबेति सामान्यौक्‍तया$ग्रिमेण 
श्र मगवदभीका रमा क्रेलभ्यस्वी वस्था फ्रक्‍ना दिपदान्यात्मीयत्वेन सगवर्दगीकारा तिररिक्तयावत्सा« 
बमौ पता काणती पति जीयते । तैन जीवकतिसा प्यसाधने एप्रा स्यत्वमुक्त भवाति ।* 
 >+*मभजितिदंप ,यू७६ 




















+२७१- 
| इस प्रकार दिया गया हे-- घरष््टिमा्गीयफ छवित्सासमुद्भुतमगवत्कृपाजन्यपुषष्टिमार्गविजयकरह चिसान्‌ 
अधिकारी । मगबरणः तथा प्ृृष्ट्टि का सिद्धान्त वाल्ठम मत के सन धिक महत्वपृण सिद्धानतों में 
है । कूद देत मत का साधनापक्ष पृणरूप से घृष्टि पर ही आधारित है ।*वरण" और प्ृष्ष्टि कौ 
ही दृष्ष्टि में उसकर बत्ठम ने मवित का विवैचन और वर्गीकरण किया है | 
सर्वप्रथम अपचार्यवल्लम ने स्रामान्यरूप सै तीन मार्गों का कथन किया है- -प्रवाह,मर्यादा ऑर 
पुष्टि | कर्म,ज्ञान और मक्ति कृमश' इनृके प्राण तत्व हैं | स्वमाव,फल और जनुवर्ची जीद्धौं की 
धपेदाय से इन तीनी का मैव उपपन्‍्न है । वस्तुतः मागाँ के ये सेद मानवमन की प्रवृत्तियोँ और अमि- 
फाचियाँ के अनुसार हैं । 
”  प्रवाहमार्ग विषयमभौग के सामान्य सांसारिक जीवन तथा' जन्ममरण के घहर्निश गतिशीड 
| चकू का ही नाम है। प्रवाह का धर्ष है सर्गपरम्परा की धविच्छिन्नता जौर यह प्रवाह प्रत्यपर्थन्त 
अबाधगति से प्रवाहित होता एहता' है | 
वेदविहित कमरदि का अनुसरण करते हुए ज्ञानप्रापप्ति के लिए यत्म करना म्यादा है । 
मयादा का बर्ष है, नियमोँ क्षा उनतिकृमण । वह यहाँ कर्म ज्ञानादि कै वैदविष्ित नियमों की 
समझी जगनी खाहिए | गसर्यादा मार्ग प्रमुसहूप से साथनमार्ग है | 
पुष्टिमार्ग इन दौनों से फमिन्‍न है, स्वभाव सें मी ,फाल मैं भी ।यदा यस्यानुगृद्णपरत्ति 
मगवानात्ममावित: | स जहाति मत्ति लछोके वेदे व परिनिष्ठताम्‌-- इस वाक्‍य से छोक्वेद का पृथक 
निर्देश कर मगववनुगृहीत का उनमें आस्था परित्याग कहा गया है | यदि अनुग्रह लौकिक और वैविक 
साधनों से धिन्न हौता यह सामान्य अकुचिकथन ने होता । गीता के ग्यारह अध्याय में मगवात्‌ 
ने माह वैदे: न तपन्ना ने वागैम म चेज्यया | शक्य खंविषो द्रष्ट्‌ द्रष्टवानसि माँ यथा ।। भक्‍त्यत 
स्वनन्यया शक््य अहमैवविधौ७ जुतन । ज्ातु द्रष्छ न तत्वैन प्रवेष्टू च परन्‍्तप ॥॥* इत्यादि से समी कर्म 
ख ज्ञानपरक साधनों का निधध कर अपना मकत्यैकलम्यत्व कहा है । यह मक्ति अनुगहजन्थ ही होती 
है,अतः ममितिकारणीमुत पुण्टि का उत्क होने से यह पुृष्प्टिमार्ग या पुष्टिमक्तिमार्ग पृर्वाक्लस मार्गाँ 
से मिन्‍न है | इस प्रकार के स्वस्यनिश्क से जिसने पुष्टि प्रयुक्त मार्ग हैं, वे पुष्टिमार्ग मैं अस्तर्ुक्त हैं | 
जौ लौँकिक सर्म परम्परा का 'विच्छेव न करने बाढे मार्ग हैं, वे प्रवाह धर वेदनियमपरक मार्य मर्वादा में 
फिसाँकर्य के लिये ये ही तीन मार्ग रड कहे गये हैं । इन मार्गों का अन्तर जोर भी 





९ पुष्टिप्रबाहमयांदा पिश्वेश्रण पृथ् कू पृथक । 
|. जीबदेहड्रिया से ! पृवाहया फेस वे ।।" 
“>> (यु च्टियवाहमयदामेद १) 








-र७२- 
|| स्मृष्ट करते हुए वल्लम कहते हैं-.- "सर्ममे्॑ प्रवदथा मि स्वरुपाग कियायुतम्‌ | 
इच्छामात्रेण' मनसा प्रवाह सृष्टवान्‌ हरि: । 
वचसा वेदमार्ग हि पुष्टि कायेन निश्चय: ।॥"(पुष््टिप्क्‍रगह-- ८) 
प्रवगह की उत्पत्ति मगवान्र के मन से हुईं है और यह व्यामौहबहुल है; मर्यादा की उत्पत्ति उनकी 
वगणी सै हुईं है,अतः वह वेदपरक है; तथा पुष्ष्टि की सुष्ष्टि श्रीहरि कै आनन्दकाय से हुई है,इसलिये 
|| बह एसपुर्ित और प्रेमात्मक है | इस तरह बल्हमाचार्य मक्तिमार्ग का ही उत्क् ज्ञायित करते हैं. । 
ह वेस ये तीनों ही मार्ग धोही-बहुत मात्रा में स्क-दुसरे से संयृष्ट हैं,क्याँकि वल्कम के अनुसार 
मक्तिज्ञान जोर कर्म जब विजातीय संबलित होते हैं,तमी उनका "मार्गत्व" होता है; शुद्ध आर कैवल 
| हुप मैं' तो वे सभी भगवद्धर्म हैं । 
इस प्रकार मार्गों के इस सामान्य वर्गीकरण कै पश्चात वल्लमाचार्य ने सक्ति का विवेचन 
| अत्यन्त 'विस्ताएपुर्वक्त किया' है । उनके समी ग्रन्थों में मक्ति का विश्कैजण उसे प्रमुख प्रमेथ मानकर 
| 'किया गया है | 
| अनुग्रह से प्राप्त होने वाली यह मक्ति विविध है--मर्यादामक्ति रुप आए प्रृष्टिमवितरूप | 
|| जिस जीव का वरण' मगवान्र सर्वादाभकित मार्ग में करते हैं,उसे मर्यांदामक्त्त प्राप्त होती है, जोर 
जिसका वरुण प्रुषष्टिमक्तिमार्ग में करते हैं,उसे पुषष्टिमक्ति प्राप्त होती है । इस वरण में मगवदिच्छा 
ही निययामिका है । भगवान्‌ सृष्ष्टि के पर्व काल में ही 'इस जीव से रैसा कर्म करा कर स्सा फल दूंगा 
यह निश्चित कर ठैते हैं । जिस जीव की जिस मार्ग में अंगीकृत करते हैं,उसे उस मार्ग में प्रवूच कर तदनु« 
सारी फल प्रवान करते हैं। “एव उ स्व साधुकर्य कारयति, त॑ यमैम्यी छोकैम्य थे उन्निनीबालसि -- 
हत्यादि अुतियां से यही सिद्ध हौता है । मगवान्‌ की हस इच्छा' में पृष्टिवेचितज्य ही स्कमात्र कारण 
है । 
१ * »«« अन्न पुष्ट्यादिशब्दे: मार्गा उच्यन्ते | तत्र मक्तिज्ञानकर्मणयं विजातीयसंवलिताना मार्गत्व, 
कैवलत्वे मगधदर्भत्थमित्थेकादशहकन्थसुबी विन्‍्या स्थितम्‌ | -- पुच्टिप्रवाह -- हि 48५. पर 
, २ "वर्ण बा स्ति प्रकारद्य मयादाधुच्टिमेदेन ->मक्तिहंस ,पृ०२३ । मे 
| ३ * _....सम्राहयमाश्व! । रपा उ स्व “-» उन्निनीवतीत्थादिशुतिम्यौ मगवान्‌ सृष्ष्टिपर्वकाल 
खैतस्मे जीवायेतत्कर्म कारयित्वैतत्फल वास्य इति विचा रितिवानिति तमैद मवति | -““« तथा 
भर य॑ जी यस्मिन्भाएँ ह०्गीकृतवास्त जीव तन क़तैयित्वा तत्फर् ददातीति सर्व झुस्थम्‌ ।" 
द “*अ्ा'मा० ३।३। २६ 














“२७३- 

झ इस भाति मर्यादा और प्रुष्षटि मेद से जीवीं कौ दो प्रकार से मगवान अंगीकार करते हैं । 
इन दी मार्गों मैं जी सबसे बहा मालिक येद है, वह यह है कि मग्रयांदामक्तिमार्ग साथन मार्ग है तथा 
इस मार्ग में भगवान्‌ उसी जीव का वरण- करते हैं » जिसका वह विहित सापनों के माध्यम से मौचा 
करना चाहते हैं। धुषष्टिमक्तिमार्ग निस्साधन प्रैम का मार्ग है तथा उ इसमें मगवान्‌ जिम जीव का 
वरण करते हैं, उसका िहित साधनों के बिना ही अपमे अनुगृहमात्र से कत्याण करते हैं । 

वल्ठम ने घुष्ष्टिमार्ग बौर मर्यादामार्ग का विवेचन सर्वन्न तुलनात्मक दुष्ष्टि से ही किया है, 
अर इस परस्परसापैजञ़ञ पविवैचत के कारण दोनाँ का वर्णन अलग-अलग कर सकनग बहुत कठिन है; 
फिर भी यथासम्क्ा प्रयत्त किया जा पहा है । 


। 
”. मर्याविषमार्ग का जी सामान्यछक्षण है-- वैदविहित कमों तौर शास्त्ौकत नियमाँ का बन- 
| 
| 





पफतिक़ुमण', वह मयावामकित पर भी घटित छौता है| वेदमार्ग मी तो कावान ने ही निर्भित किया 
है, अतः उसकी रक्षा के फिए उन्होंने मर्यांदामक्तिसार्ग प्रकट किया है | मयांदामार्ग मुख्यहूप से साधन 

मार्ग है। हसमें साधक वेदोक्त,शास्त्रीक्त समी नियमों का पालन करते हुर,विह्ित साधनों का अनुष्ठान 
करते हुए मगवत्प्रागप्ति का प्रयत्न करता है । जान,भक्ति उप जौ मुक्ति के विह्ित साधन हैं, उन 
जीवकृतिसाध्य साधनों के दारा जीव की जी मुद्धित है, वह सर्वादासार्गीय सुविति कहलाती है | इससे 
स्पष्ट है कि अनेनवस्दनतादि नवल॒क्षाणरीं वाठी जौ “विहिता" या *साथन मक्ति है,वह जीवकृत्ति- 
साध्य और साथनरूपा होने के कारण सवादिमागीय भक्ति का ही उंग है, पुष्टिमक्ति का नहीं ।॥ 
पुष्टिमार्ग में तो विहित साथनों की आवश्यकता ही नहीं है; उनके अमाव में भी स्वरूपबल से ही 
मगवान्‌ मतों की अपनी प्राप्ति करा दैतेहे । 

मयांवा मतों की जौ प्रैमा ल्मिका सक्ति है, वह भी प्रष्ष्टिमार्गीयौं की सक्ति की मांतति 
साथननिरपेक्ष' नहीं,अपितु साधनसापेज्ञा है । मक्तिहंस" में विट्ठकैश ते लिखा है फकि मयादामार्नीय 
मजित के लिए साथनों का अनुष्ठान करता है,क्यौंकि उसका वरण ही साथनमार्ग में हुआ है । 'सिनतु 
१(क) 'साधनकृमैण मौकौच्छा हि सर्यादामागीयिमयादा । विहितसाधन विमेव मौचनैच्छा पुष्टिमार्ग- 
मयादा | -+ अशमा० ४॥२।७ 

(ख) 'येबप जीवाना मर्धादायागंगीकारस्तैषण सावनकृम्णैबव मगवत्प्राप्तिः | -“« यैज् च 
पु ध्टमपनग, वैज न कैसलानंगदैण व न साथनापैक्षयैति सिद्धान्त इृति | ".मक्तिमारत॑ण्ड ४३०६ ६५ 
२ “-«-- स्व॑ं सर्ति कृतिसाध्य साथन ज्ञानमक्तिरुप शास्क्रै। बौष्यते । ताभ्यां विडिताम्यां 
मुच्तिंयादा | तड़हितानामपि स्वरुपक्टैन स्वप्रापर्ण युच्टिरुच्यतै ।* 

' «« अजमा० ३॥३।२६ 


| 
| 
| 

















बा ऋण ० सफपट्रेन 

क्‍ स्नैहीत्पाति तक ही मयांदामार्ग में भी विधि का प्रयोजकत्व है । स्नेहीत्पत्ति कै जनन्‍तर विजय- 
राग से ही साथक प्बृच्च होता हे,बतः विधि का अप्रयौजकत्व ही जाता है | इसके विपरीत पुष्टि- 
मार्ग में साधथनप्रवृत्ति 7 शदृच्ति दोनों ही अप्रयोजिका हैं,व्यौंकि वहाँ तौ स्वयं मगवान ही साघन 


पं 


आए साध्य दोनों है | 


मयादिमार्ग के साधथनमार्ग होने से इसमें मगवगत्‌ साधन-परतन्त्र रहते हैं, और मक्‍त कौ 
तदनुकूछ ही फहछ मी प्रदान करते हैं । मर्यादा जीवी की मौद्तौच्छा से ही ऋण-पर्वि मैं प्रवृति 
होती है | भगवान्‌ में मोचकत्व बुद्धि होने के कारण ही उसका मगवान के प्रति प्रैम होता 
निरुूफाधि,निक्राएण प्रेम नहीं । और यदि कदाचित वस्तुरवमाव कै कारण मोक्ष॑च्छा न्क्ित 
मी हो जाये ती भी मर्यादा मार्ग के साथनमार्ग होने के कारण मौदा मिलता ही है-- "अनिन्छितो 
में गतिमण्वी प्रधुक्ते-- आदि मागवत वाक्य इसमें प्रमाण" हैं । इससे सिद्ध छौता है कि मथावा- 
मार्नीयमक्त की भक्त प्रयौजनसापेक्ष होती है; वह प्रयौजन चाहे छौकिक हो चाहे अलौकिक | अनुग्रह- 
हूपा घुष्ष्टि के जो सामान्य-विशैषा दी भेद हैं,उनमें से सामान्य उनुग्रह रूपा पुष्टि जौ चतुर्फ छा पिका 
है, मर्यांवामकितमार्ग की नियामिका है | 
परुष्टिमार्ग का स्वह््प मक्‍्स मर्यादामार्ग के विपरीत है । यष्ट पृष्टिमदिति विहितामक्ति न 
होकर अविहिता या रागातुगा गक्तित है। नवधामक्ति का जी अन्तिम स्ौपान है," जात्मनिवेदन 
वह घुष्टिमक्ति की प्रथम अपैदाग है | हस मार्ग में त्कृष्ण के प्रति उननन्‍्यप्रैम ही सर्वप्रमुख है | पुषष्टि- 
मार्ग मैं वेदीबत अथवा शास्त्रौक्‍्त साथनों की कौर्ई आवश्यकता नहीं है | शमदमादिसहकारी क्षाघनाँ 
का विधान मर्यादामार्ग की दृष्ष्टि से किया गया है; पुष््टिमार्ग में ती "मगवद्धरण" के अतिरिक्त 
ओर किसी साथन की अपैद्ात ही नहीं है| वह स्वयं ही साधन है , स्वंय ही साध्य हैं । इस मार्ग 
में मगवान्‌ समस्त साधनों के अमाव में ध्पमे अमुम्रृहणाज से जीव की अपनी प्राग्प्ति कराते हैं । जतः जौ 


९ वरण' बा»पस्ति प्रकारधय मयादापुष्टिमेदेष । आचस्तु तत्साधने मवत्तिप्वुचः । तथेब तद्बरणपतु । 
परन्तु स्नेष्टी त्यत्िपयूर्यन्त -विधिरेष तत्र प्रयीजक: । तदुत्पत्थनन्तरं व रागादेव तत्सम्बन्धिपदार्थ 
यत्तिष्यत ह॒ति 'विषेषण््योजकत्वम्‌ । द्वितीयस्य तु प्रकृत्यप्रवुत्ती अप्रयोजिके | मावता स्वस्थैव साथन- 
ल्वेनाउगीका रातु । *-+मक्तिहंस' ,घु०३४ 

क्ष) पाहि मयादिपुष्ष्टिमेदेनागीकारी वैलक्षण्यादाप्नायामगीकृताना मुप्तुत॒यैव ऋ्णपदो' प्रवृत्िस्तदातृत्वेनैव 
मगब लि प्रैमापि,म तु निरुपणथि! । कदाचिद्स्तुस्थमावेन पुक्‍्तीछ्छामिवृत्तावपि तदसवते! साथनमार्गीय 

जिकत' * प्रयुक्त इति वाक्‍्यावन्ते मुक्तिद्रेव मवित्री >>अणाभा०३।३। २६ 


(ख)">--«तं यधायवौपासते तथेधष स्वति तदेतान शुत्वाउवति इति झुते! मुक्तिसाधनत्वैन॑ज्ञात्वाता मजतः 
सैद्र पाछमयू ०««+ | «« बा 








मा० २।३।२० 





दाद नि लनन २७४- 
साधनबेघक वगक्‍्य हैं, उन्हें म्यादापरक समकना चाहिए तथा निस्साधन मकतों की मक्ति का कथन 
करने वाढै वाक्योँ की यृुष्टिमक्तिपरक समकना चाहिर | 

प्रुष्टिमाने तथा मयादामार्ग में दूसरा प्रमुख अन्तर फल की दृष्ष्टि सै है | पुष्टिमार्गीयों 
की इहछॉकिक अथवा पारठौकिक किसी मी प्रकार के किसी फल में कौई झाचि नहीं होती ।स्वर्ग- 
अपवर्ग सब भुकू मगवदु्मवित के समज हेय और उनादेय हैं | पुर जाक्तम-प्राप्ति-बबकि|उनका स्कमात्र 
लक्ष्य है | परज्नल्न पुरुचपैक्म इस मार्ग में स्वयं फलरूप हैं तथा अपने अनुग्रह से मकतों की अपनी ही 
प्राप्ति कराते है । इसीलिर पुृष्टिभक्ति फलात्मिका' या फलमक्ती कहछाती है । इस फलुमकित 
में मौदा के (लिए भी उवकाश नहीं है | 

गीता में श्रीकृष्ण ने कहा है--'यै यथा मां प्रपचन्ते तास्तथेव मजाम्यहयु -“इसछियि जो उन्हें 
मुक्तिसाधन म जानकर मजता है, उसे मुक्ति मिठ॒ती है और जौ उनके स्वरूप का सघृतन्च्र पुर्तणार्थत्व 
सम कर मजता' है,उसे स्वद्यप्रापप्ति होती है| घ्रुष्टिमक्त ल्यात्मक मुक्ति स्वीकार नही करते,वे तो 
मगवपन्‌ ही जिसक्य तक्षण या स्वरुप हैं, रेसे उदुमट मवितमाव के आकाकी होते हैं। स्वतन्त्र पुरु- 
बर्थ रूप मर्क्ति के समद्षा वें समी प्रकार की मुक्तियाँ को ठुकरा देते हैं-- 

*“उालीबयसा '्टिसामी प्यसारुूप्यमैकत्वमप्युत । 
दीयमान न गृहणनन्ति विना मत्सेवर्न जता; ।_ 

इसी लिए 'विट्ठठैश नै कहा है -- सकता वर न स्वदुूपातिरिक्तफ लकत्वमृ! परमकाष्ठापन्न सर्वफलल्प 
पुराषौत्तम स्वरुप की गष्ठता उसंदिग्ध हे बौर उसे प्राप्त करने वाठे की मी : अत; मर्यावा भक्त 
की अपैक्ाय पुष्ष्टिमक्त तैष्ठ हैं | मर्यादा व पुष््टिमक्तों के साध्यफल की चर्चा अगले परिच्छेद में 
स्िस्तर की जायेगी । 

हस साथन आए फल के अन्तर के अतिरिक्‍त मर्यादा जोर पुच्छिमार्ग में जोर मी भेदहे । 

वल्लमाचार्य है हन सब पर भी विस्ताएपूर्वक विचार किया है । गतेरथेवत्वमुममधा5 न्‍्यथा 
पह विरोध" (३।३२६) पर भाष्य करते हुए वे छिखते हैं कि " सबत्या माममिजानाति' सपा कहकर 
ततो मा तत्वती शात्वा विशते तदनन्तसम्‌ शैसा कहकर मक्तिमार्ग में मी पुरुषतीक्मश्ञान से मौदा 
कहा गया है; आए कही "*तस्मान्मद्मक्त युवतस्थ यौगिनों वे मदात्मन: । न ज्ञान न च वैगञग्य 
९५ कृतिसा ध्यसा धनसा ध्यमक्तिर्तयी दा मक्ति ३ लंड हल वनुग॒हेक प्रा आपुणष्टिम्ित: | तथा मन 

पाधमशधक्षा नि वाक्‍्यानि सर्वादासक्तिपराणि' | निःसाथमाना मक्तिबीधकानि पुष्टिमब्ति- 
बशण-त्यत्ितैंब! | -- भॉक्तमातैण्ठ,पृ०१४६ 

२ "......... से मावानैव छृपाणमताबाएणी वर्मा बस्य स तत्तद्षाण उद्मटमक्तिमाव: । स स्वार्थ 


र्तग्पुर च पर्येह्ष! “० अधाजी ३।१३१५ 
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दिया : अैयों मवेदिह्द! से ज्ञाननेरपैद्य का कथन किया गया है, जो परस्पर विरुद्ध प्रतीत होते हैं । 
किन्तु ये दोनों कथन मयांदामार्ग ओर प्रुष्ष्टिमार्ग की जपेद्दात से हैं | मरयादामार्ग मैं कृतिसाध्य जो 
ज्ञान भकतिझ्म साधन हैं,उनकी जर्थवत्ता है, पुष्टिमार्ग मैं नहीं है। मर्यादामार्ग में मक्ति भी ज्ञान, 
कर्म रुप इतरसाथनसापैज्ञ' हो कर ही साधक का ब्रह्माव सम्पन्न करती है,उ्वतंत्र रूप से नहीं | 
भगवान्‌ जिसे जिस मार्ग में अगीकार करते है, तदतुकूल ही प्रवृत्ति कराकर तदनुसारी फल दैते हैं । 
अतः पुष्ट्टिमागीय का ज्ञानादिनेरपैद्य और मयादामा्गीय का ज्ञानापेक्षित्व दोनों ही उचित हैं । 
हस प्रकार मर्यावामार्ग में ज्ञान की पपेक्षात है,प्रुष्ष्टिमार्ग में नहीं है ।मर्यावामार्ग में मक्ति का ज्ञान- 
पुर्वकत्व आवश्यक है | इस मा मैं ख्रणपरदि से पहिले ज्ञानोंदय जोर पापक्य होता है तब प्रेबरूपा 
मर्क्ति उत्पन्न होती है। इतना सब होने के पश्चातु तब मुक्ति प्राप्त होती है | पघुष्टिमार्ग में तो 
अंगीकार कै अनुग्रढ़कसाध्य हीने कै कारण पापादि प्रतिबन्धक ही नहीं हैं; अतः ऋणगदिरझ्मा और 
प्रेमहूपइ-अफ साथ ही साथ, पावापियय से या विपरीतकुम से,वर्था तु प्रेमण्पा पहिंढे क्वणयदिस्पा | 
बाद मैं, भी हो सकती हैं । तात्पर्य यह कि पुष्च्टिमार्ग में प्रेमा मक्ति के लिये नवधामकित के 
उतुष्ठान की आवश्यकता नहीं है | इस मार्ग में ख्णगरदि मी फलछरूप हैं, स्मैह से किये जाने के 
कारण” वै विधि का विषय नहीं हैं | 

बहजान होने पर उस ज्ञान से मर्यादामागीय का कियमाण कर्मों से वश्कैष हो जाताहै, 
तथा उसके संचित कर्म भी नष्ट हाँ जाते हैं | श्रुति हस विषय में अन्नि का दृष्टान्त देती है-- 


"तथवैषीकातुछुम सना प्रौ्त प्रदयेतेवं हास्य सर्वे पाप्मान प्रदुयन्ते । स्मृति में मी रैसा ही कहा गया 


हे--*यथपैधासि समिदोउ ग्नर्भस्मसात्कुछ तैउजुन । ज्ञानारिन: सर्वकर्माणि मस्मसात्कुछते तथा । 
१ "भक्‍तैरपि स्वातमधर्मसहितजञ्ञानसहिताया स्व तिरौघाननाशकत्वमुक्त मवति | “-+जयमर्थ: ॥ 
स्वाश्रमाचा रसहितब्रधानुमतस हितमा हा त्म्यज्ञानपूर्वकस्नै ही ब्रह्मणमाव करोति । 
“>ल०दी0नि० २।१६३ प्रकाश 
२*ज्ञानस्यार्थवत्वमुमपथा | “-- ख॑॑ सत्ति कृतिसा ध्यंसाधन ज्ञानमक्तिरुप शास्त्रेण बौध्यते । ताम्या 
पुक्तियांदा । तद्रहितानामपि स्वृरुपबैन स्वप्रापर्ण पुष्टिरूच्यते | तथा च य 





गिकतवा स्तंजी व तन्न प्रवर्तयित्वा' तत्फाऊ बदात्तीति सर्व मुस्थम्‌ । अतरब पुष्टि- 
प्पींगीकतस्य शान दिनेएपैदर्य मर्यादिायामंगीकृतस्य तदपैति त्व चर सुकतमेबेति भाव: । 
““अशा मा०त्दे ३।३।२६ 
>“>्या्मिन्वार्ग ऋणपगरदिभि! पायदाये प्रेमौत्पपिस्तती मुक्ति! | पुष्टिमानगीकृतेस्त्व त्यतुमह- 
साध्यत्वातु तब भर पापादैएप्रतिबन्धकत्वा ल्छूण पर दिरुपा प्रैमहमा व युगपतु पौवा्पियिण' वा, वैषरी- 
ल्वैन धत' मबलीध । अन्र क्रणप्रदिकमपि फलरूपमेव, स्नैजैब कियमाण त्वात्नविधिविषय: । 
“>अठा 0&भा० ३4३9|₹2६£ 
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किन्तु ज्ञान कै द्ारा प्रारब्ध का नाश नहीं हौता । ज्ञान में कर्मनाश की सामर्थ॑य होते हुए मी उसके 
द्वारा जो प्रारब्ध कया नाश नहीं होता, उसमें अखितकारणकारणरूप, अखिल कार्याँ की प्र्वावधिरुप 
भगवदिच्छा ही हेतुई। अत! मणिमंत्रादि से प्रतिबद्ध अग्नि की भांति प्रारब्ध के विषय में ज्ञान का 
अदाह्कत्व है | कर्म की यही मर्यादा है और म्यादामार्य में मगवानु प्रत्येक मयांदिग की रक्ागकरते हैं। 
इसलिये मयांदामार्गीय कौ प्रारब्ध का मौंग करना ही पह़ता है । 
घरुष्टिमार्ग समी मयांदाजों से अतीत है और मर्यादा मार्ग कै विपरीत है | प्रष्ष्टिमार्गीय 
भक्ती के प्रारब्ध और पप्रारब्ध दोनों ही प्रकार के कमा का भोग के बिना ही नाश हो जाता 
है । यह प्रष्ष्टिमार्गीयौं का ही दुऱम अधिकार है | जीवनिष्ठा विदा मगवान्‌ की ज्ञानशक्ति की 
वशम्षतत है; जब धर्मसम्बन्ध सै कर्मों का नाश हो सकता है तो साक्षापत्पुरूषो तम कर्यात्‌ धर्मी से 
सम्बन्ध होने पर कौई आशंका नहीं करनी चाहिए | 
इस प्रकार वत्लमाचार्य ने अधिकारीमेद से मर्यांदामक्तिमार्ग जोर प्रुष्टिमक्तिमागं का प्रति- 
पादन किया है| मत्तिमार्ग होने कै कपरण वो में "वरणजन्यत्व" जीर 'अनुग्रहनियामकत्व 
समान है | मर्यादामकित मैं भी पुरुणौत्तम ही मुक्तिदाता रूप से उपास्य हें,अतः वहां भी उनका 
अनुग्रह ही। फलाएप्ति में कारण है । मर्यादामक्ति सगवानर्‌ कै सामान्य अतुग्रह का विषय है,जो 
चतुर्फ ठसाथक है । परुष्टिमक्ति विशेष नुग्रहजन्य है जी' उनके साापत्स्वरुप की प्राप्ति कराता है, 
अत: पुष्च्टिमार्ग मैं स्वरुप ही स्कमात्र फल 
१ *....-« तज्ञानेनारवब्यक्षाया5पहन यत्‌ तदसिल्ारणकारणत्वैन अखिलस्य पुर्वावधिहृपमगवर्दिच्छा- 
छत णद्गैतौ पित्यथे) । यत्रतस्या<पि दर्च्छा तत्र तरेवेतिनिगुद्धाशय! | ““- स्व सति मणि- 
श्र विपत्तिबद शक्‍तैर रो पिय जशञानस्था प्यदाहकत्वे मे काचिदानिदिति सर्वमनवथस्‌ | “अष्ठा मा९४ ।१| 
२(क)*--- स्कैवया युष्टिमा्गीयाण मततानायुसयो! प्रारब्धवोर्मोग विनेव नाशौं खवति | “०-८ 
प्रयादा विभरी तस्वस्पत्वात पुच्टिसार्गस्थ ने काचनात्राउतुपपत्तिमविनीया' । ---जत स्वैकेबयमिरि 
दुर्लभा पिकार! सुचित! ।>- अश्ामा०४।१॥१७ 
(ख)"लीवनिष्ठा विधा हि मनवज्ज्ञानशक्तेरशप्ता । स्व सति यत्र पर्मेसम्थान्चिसम्बन्धादन्येम्यीड तिशय 
कर्यीणि- बदति अतिस्तन्र सादातदर्मिसम्बन्धे ठतिशयितकार्यसम्पदी कथमसम्भावना कज्ुमुचितैति 
निगुड़ाशब! 
*न्‍* आए माए ४। ६३ १४ 
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* रेट. 
भगवान्‌ पृष्टिमार्ग में उन्हीं जीवों को स्वीकार करते हैं, जो उन्हें अत्यन्त प्रिय हैं तथा 
'जिनपर उनका अतिशय अनुग्रह है | सृष्ष्टि के प्रारम्भ में ही मगवानु इन प्रष्ष्टिजीवों में पुष्टिमक्ित 
| का बीज रथापित कर देते हैं,जी बाद में उपचय की प्राप्त होता है । युच्ष्टिमार्ग में जीव को अमेद- 
ज्ञान प्राप्त नहीं होता | मयादिमार्ग में इस ज्ञान के लिये अवकाश है,किन्तु युष्ष्टिमार्ग में नहीं । 
| जीव ब्रह्म का जी सर्वया स्कय है,उसमें सभी मेदों के छय हो जाने के कारण, वह मजनाननद में अन्त- 
रायतप हैं; अत; मगवानू पुष््टिमार्ग में जिश्न जीव कौ जंगीकृत करते हैं, उसे सैसा ज्ञान नही देश | 
वल्लमाचार्य 'विहिता जौर अविष्िता मक्ति कौ स्क विशिष्ट उध में ग्रहण करते हैं ।माहा- 
| त्म्थज्ञान से युक्त, मगवातर्‌ मैं ईश्वरत्व या ब्रधत्वज्ञान पूर्वक जौ निरुपचिस्नैह है $ पैड विहिता मक्ति 
| है तथा शास्त्रादि मैं अनिर्दिष्ट कामादि सम्बन्धजन्य जौ मक्ति है, वह अविहिता मक्ति है। कामा- 
प दि उपाधि-ज स्नैहन्प जो मक्ति है,उसमें कामादि ही सुक्तिसाघन हैं,क्योंकि ये मगवान्‌ में चित्रप्देश 
का हैतु है । आदियद से यहा मगवान्‌ में पुत्रत्व आदि मावनाजँ का भी ग्रहण है | मागवत् के 
दशमस्कन्ध में कहा गया है-- काम क्रोध मय स्नैहमैक्यं सौहुदमैव वा । नित्य हरी विदषतो यात्त्ति ॥ 
तनन्‍्मयता_हिं वै- । यही मक्तिमार्ग का ज्ञानमार्ग से उत्कष है कि यहाँ बाघक मी साधक है । 
पुष्टिमार्ग में इस "अधिहिता" या प्रैमलद्ाणय भक्ति का ही प्राघान्य है | प्रेम के कई माव 
हैं,अतः भक्ति भी किसी भी भाव से की जा सकती है | मागवत के "कार्म कौ मय ---- इस श्लोक 
की व्याख्या करते हुए वल्लमाचार्य ने "पुबीधिनी' में लिखा है कि काम स्त्रीमाव में;क्रोघ शद्धमाव में, 
मयवलिकमाव में ,स्मेह सम्बन्धीमाव में, सेक्य ज्ञान-माव में,व साहार्द सख्यमाव मैं छोता छे;किसी भी 
भाव से सजन क्षर्त पर बह भाव मशवन्मय ही जाता है । 
यथपि पुष्चटिमार्ग में रागानुगा' मक्ति की वैसी विस्तृत व्याख्या नहीं मिलती, जैसी गाहीय 
वैष्णवसम्प्रबाय मैं, तथापि पुष्टिमार्गीय मजित मैं वास्य,वात्सत्य,सख्य और माघुर्थ चारों प्रकार की 
१ “मगवतामक्तिमा्े स्वीयत्वेनागीकृती य आत्मा जीवस्तस्यथ यदात्मल्वैन ज्ञान तदुमजनानन्दानुभते 
अन्तरा व्यववानकुपमिति मगवता तादुजे जीबे तन्‍म सम्पायत हत्थर्थ: --अएामा०३।३।३५ 
२ * मक्तिस्तु विहिता5विह्िता बेति द्विविषा | माहात्म्यज्ञानयुतेश्वरत्वैन प्रभी निरूपधिस्मेशा- 
पतल्मका विडिता । उस्यतों प्राप्तत्वातु काभायुपाथिजा सा त्वविष्ठिता । स्वमुमयविधाया 
अपि तस्या मुक्तिसाथकत्वन | “--कामायुपाधिजस्नैहहूपाया कामायेव मुक्तिसाधनमित्यरथ ॥ 
श्गवतति चिचप्रवैशरैतुत्वात । आदिपदात घुन्नत्वसम्य्चित्वादय! | ---स्तैन ज्ञानाविमागादुल्‍्कण 
एकता स्वाति | वावकानमापि सावकत्वासू । 
“>अएामा० ३।3] 3३६ 
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“२७६- 

एति-मरति का ग्रहण है | मावावैश और घनिष््ठता की दुष्ष्टि से मधुरमाव कीकान्तारति का ही 

सर्वाधिक महत्त्व है । इस भाव की अधिष्ठान्री स्वयं राघा जी हैं । मदित का माचुर्यमाव अलौकिक 

कापम-मावना हे,जिसमें वासना का कैश भी नहीं है | 

इन भावों की पस्थिति हौते हुए भी प्रुष्ट्टिमार्ग में वात्सत्य शौर सख्यमाव की प्रधानता है । 

पुष््टिमार्ग के अपदर्श मक्त-- नन्‍्द,यशोौदा,गोप और गोपी हैं । "यशोदौत्संगलालछितो बालगौपाठ 

कृष्ण ही घुच्टिमार्ग के प्रमुख उपास्य हैं | यों आराघना उनके सभी झुपोों की होती है | यह कृष्ण- 

प्रम ही पुष्टिमार्ग का स्कमात्र उपदीव्य है| तवधा या मर्यादामक्ति से मिन्‍न पुष्ष्टिमक्ति स्कमात्र 

मगवल्प्रेम पर ही आजित है,बतः इसे प्रेमलब्ाणव' मक्ति कहते है । 

किन्तु मर्यादा आर प्रुष्ष्ि का प्रकाण यही समाप्त नहीं होता । वल्लमाचार्य ने पुष्टिमकित् 

के चर भेद परिगणित किये हें-- प्रवाहपुतष्टि,मयादाधुष्ष्टि,पृष्ष्टिपुषष्टि तथा शुद्धपष्टि इन चार 

प्रकार की प्रष्ण्टिमक्ति के अधिकारी जीवी कप भी इसी दु पीष्ट से वर्गीकरण किया गया है । 

"सिद्धान्त्मुक्तावढी" में वल्ठम ने छिला है कि ये पुष्टिजीव मी दो प्रकार कै हैं-- शुद्ध भर 

मिश्र । मित्र प्रवाह्मदिभेद से पुन! तीन प्रकार के हैं | युष्त्ति से मिश्रित "सर्वज्ञ' कहलाते हैं,म्यावा- 

'मित्रित गुणज्ञं ओर प्रवाहमित्र क्रियारत | शुद्धप्राष्टिजीवों का ज्ञापक प्रैम है जोर ये अत्यन्त दुर्लम 

हैं ।इस विविधता में भगवान्‌ का ठीलावैजिन्ञय ही कारण है । 

यहा पुष्टि आदि से पुष्टिमार्गांडि ही विवद्धित हैं । इन मार्गों का नियामक " मगवदलुग्रहँ 

भी फलमेद से केवल और मित्र दौ प्रकार का हैं | 

"रत माममिजानन्तु' इस अमिध्यायुर्वक जी पुष्टि है,उससे मित्रित पुष्टिमक्ति पुष्ष्टि-पुष्ण्टि 

है । यह अनुग्रहान्तर मजनौपयोगी शञानजनक होता है । पुष्टियुष्ट मकतमगवत्स्वरूप,लीलछास्वरुप,प्रपंच- 

स्वरूप आदि के शाता होते हें | इन्हें "सर्वश्' कहते हैं । ये ही जञानमित्र भक्त हैं,बी ईश्वर कौ 

धत्यन्त 'फ़रिय हैं । 

"मरणान्‌ जानन्तु' इस अभिष्यापुर्वक जो मॉयावा है, उससे मिश्रित पुच्टि-मक्ति सर्यादा- 

पुष्टि कहलाती है । मर्यावापुष्ष्टि मकत भगवाद्‌ के सत््वादि,तथा उ्ष्ष्ट्त्व, रेश्वर्य ज्रादि गुणों के 

ज्ञाता होते हैं । इन्हें "गुणज्ञ' या मारयांविक मक्‍त कहते है ।पुष्टि म्यादाजीवोँ की रागजन्य प्रवृत्ति 

का निरौध कर उसे नि धिमार्गीसषर्मा में नियौजित करती है । मर्यादा से मिजित होने के कारण 

सै पृष्टिमक्त विवयासकबित त्याग कर मागवत्कवाक्ण आदि मे प्रवृच्त हीते हैं, तथा मगवान के 

पदण्य चित्र और गुण का ज्ञान प्राप्त करते है । 

मदुपासा दिपरा सस्‍्ते सन्त इस अभिष्यापूर्वक प्रवाह से मिज्ित घुष्टिमजित प्रवाह-पुतष्टि 
माहावत दौगे कै कारण ये मकत कैंवठ कर्म में ऊि रसने वाले होते हें,किन्तु पुषष्टि- 












“ रेप: 0- 
पद होने के कारण भगवदुपयोगी 'क्रियाजों मैं ही संहुग्न एहते है । ये पांचरात्र आदि में कही गईं 
| क्रियाओं के अतुष्ठान मैं रत रहने के कपरण "क्रियारत' कहलाते हें । 
| चुद्वपुतष्टि भक्त केवल प्रेमप्रधान होते हैं! । श्रीकृष्ण में अनन्य आसक्ति और निरूपधि प्रेमवत्च 
इनका लय णः है ।ये भगवान्‌ की परितचर्या गुणगान आदि स्तेह से ही करते हैं । ये अत्यन्त दुढ़म और 

सर्वोत्कृष्ट है । मक्तिहस' में 'विटठलैश ने शुद्ध पुष्ष्टिमक्ति का ही विवेचन प्रमुत्चेरूप से किया है, सार्मा£ 
पुष्टिमवित का नहीं | 

जीव के द्वारा पृष्ष्टि-पृष्टि मक्ति के जलिये ही प्रयत्न विया जाना चाहिये तथा मगवद्मजन में 

उपयोगी पुक्तषतेक्मस्वरुप का ज्ञान प्राप्त कर सजन करना चाहिये अन्त्तिम जी शुद्ध-प्रुष्टि मक्ित हैं, 
| वह तो केवढ मगवात्र के द्ाश प्रदान क्यि जाने पर ही मिठती है | *निबन्धों में वल्लमाचार्य ने कहा 
है-- "मक्ति' शुद्धा स्वतत्ना व दुर्लभाति न शीच्यते! । 
इन चारों प्रकार के पुष्टिमक्तो में 'मौचापर्यन्तफलाकाक्षरविरहत्व' सामान्य छोता है, 
अर्थातु मगवद्मवित तथा' मगवत्स्वरुपप्राप्ति के अतिरिक्त इनका जीर किसी फल से कोई प्रयौजन नही 





( 


अन्तत: यह 'सिद्ध होता है कि मगवान्‌ के विशेष उनुग्रह से हीपुष्टिमक्ति की प्राप्ति हौती 
है । मगवान्‌ सभी साधनों से, समी मार्सा में सर्वथा स्वतन्त्र है, किन्तु केबल पुषष््टिमक्ति मार्ग हीसक 
सपा है, जिरसिमें मगवान्‌ मत के अधीन एहते हैं--कृष्णपधीना तु मर्यादा स्वाधीना पुृषष्टिछतच्यते ।' 

मयांदा और पुष्ष्टि कै मेंदर से पद्वितिथ इस मवितिमाे के अतिरिक्‍त वल्ऊम ने ज्ञानमार्ग की भी 
पस्थिति स्वीकार की है | यत्रपि स्वयं बल्ठम कौ यह अमिमत अथबा' उमीष्ष्ट नहीं है,तथापि अधिकारी: 
मेंद के बपग्नह से उल्होँनि ठ इसके स्वरूप का भी विवेचन किया है | 

जानमार्ग भी मयादामक्तिमार्ग की भांति साधनसापेक्षा मार्ग है | वस्तुतः मर्यावा स्‍्क सामान्य 
प्रेणत है, जिसमें समस्त हां क्किवेदिक कर्मकाण्ठ की मान्यता है । साधनों का अनुष्ठान मी इसकी 
अनिवार्य उपैचाय है | इस जैणने के उन्तर्गत ज्ञानमत्र्ग और साथनसायेद्ा सर्यादामक्तिमार्ग,दोनों ही 
आते हैं | हसी कारण" कह बाए बल्लम मैं ज्ञानगार्ग का विवेचन मयादिामार्ग के अन्तर्गत और कभी-कमी 
उससे अभिम्सरूप मैं भी किया है | 

झानमार्ग मैं बता सब्र की हपासना की जाती है | अक्षरत्ष् परद्रह्मपुछ जौत्तम की एक अवर 
धमिव्यक्ित है | यह भगवान का सृष्टीच्छायुकत रद है | यही समस्त सृष्ष्टि का कारण तथा उत्पक्ति- 
अर हथस्थान है । स्वरुषतः गण्जित्तावन्द या सीमित तानम्वबाल्ा होने के कपरण” यह परन्न्म पुरूषते 
सम से हैथ है । बह्कम ने इसका विविध प्रकाशन स्वीकार किया है| एक तौ पिखिलप्रपंचात्मक कपर्यकूप 
का है। जाए दूसरा प्रपंधातीत मिर्विशेष ज्रह रूप का है | अद्ार का प्रा्भच्किवर्मशुन्थरूप ही" अस्थुछमनएा 
६ बृष्टण्य -- पु क्िफ्वाह «--“  इढ्रौंक १३०१४ पर विवरण",थृ०११०३२ | 


| 
। 
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ल्‍ “रेप १- 
“““ आदि क्षुतियाँ का विषय है | अपने वव्यक्तरूप से यह अत्लायज्ल्न ही ज्ञानियाँ का उपास्य है । 
ज्ञानी आत्मरूप से मावात्र के हस वक्ष रहूप का चिन्तन करते हैं; "सोी५हम्‌' तथा "अथहं ब्रह्मास्मि) 
जेसे कथन अद्ारपिषयक तपासना से ही सम्बद्ध है । उनेक जन्सों के अभ्यास के पश्चातु उनके हुदय में अक्षा- 
पब्न्‍नह्म का। आविर्माव होता है| उत्षरातिमाँव होने पर ज्ञानी का धानन्दाश मी आविर्मत हौ जाता 
है तथा' वह मी ब्रह्ममुत' ही जाता है । प्रारब्घसमाणप्ति पर ज्ञानी का उद्वारब्नह्म में ही छय हीता है । 
ज्ञानमार्ग में परप्राप्ति धथवा पुझषीक्रमप्राप्ति नहीं होती ,यह अधिकार मकतों का ही है । 
मकितिमार्ग मैं उसे ही प्रवेश 'मिरता है,जिसका मगवान्र हस मार्ग में वरण करते हैं | ज्ञानियोँ का मक्ति- 
मार्ग में वरण न होने से उनके घुकछबीच्मविषयक खस्रणयादि नहीं हौते,फलतः पुरषौक्ष्म प्राप्ति भी 
निही छोती । अक्ष रोपासक वर्धात ज्ञानमार्गीयस्ताथकों के लिये अक्ञार ही चरमलद्य है,"परमगति' है । 
हस मय में चचिक्षुद्धि के शयदम आदि जितने भी साधन शास्त्रों में कहे गये हैं, उन सब कप 
अनुष्ठान आवश्यक है | वेशग्य,सन्‍्यास आदि की मी इस मार्ग में विशेष उपयोेग्तित है । 
स्वहूपतः यह ज्ञानमार्ग मक्तिमार्ग से हैय है | मर्यादामक्तिमार्ग मी इससे अच्ठ है,पुतष्टिमार्ग 
की तो बात क ही क्‍या । ज्ञानमार्ग परपफ्रापप्ति कराने में सर्वथा असमर्थ है, और हसके द्वारा कैवठ अदा र- 
ब्रह्म की प्राप्ति ही सम्मत है । 
इस भाति यचपि वत्लम ने अधिकारीमेद तथा साधनामेद से मर्यांदामक्ति मार्ग,ब पुषष्टिमक्त 
म््ग तथा ज्ञानमार्ग का निरूपण किया है, तथापि उनका अमिमत साधनामार्ग घ्रुष्टिमार्ग ही है । 
अपने दाशनिक सिद्धान्त “विश्ुुदादैत” के युरकरूप में वे जिस साथना-पद्वति को स्वीकार करते हें,बह 
पुष्टिमार्ग की ही है | वे यह स्वीकार करते है (कि जीव का जौ चरमसाध्य है,अप्षातु परक्न्‍नस पुछ बे- 
| तम की स्वद्पप्रा/प्ति जोर उनकी नित्य आनन्दमयी ढीला मैं प्रवैश,उसकी प्राप्ति कैवल पुषष्टिमक्तति के 
द्वारा ही हौ सकती है | 
वस्तुतः पुष्टिसिदान्त वात्ठलममत की एक पविशिष्टता है | पुष्टिमदित के रूप में बल्छम ने 
मागवत्त मैं प्रतिपादित मकति की शास्त्रीय आलौचना प्रस्तुत की है | उन्होंने "पोजषर्ण तदनुग्रह: के 
आधार पर ध्रुष्टि की और पुष्टि कै आधार जिस पुष्टि-सम्प्रदाय की परिकल्पना की है,वह निस्सा- 


| 


घम पैमाओआवी मतितमार्ग मक्ति के समस्त सम्प्रदायोँ में सवा धिक के,मनावैज्ञा निक और आाकबक है | 


साथ आग काम भामम ब्रदका! इक आंत आक्इक्ाबकमक क्ि॥७ समा साफ वमाक' खाक चक्र: 





१शानिन हि मगवस्तमात्मस्वैनैवौचासते । तस्या मैरन्तर्थ-नैकजन्ममिस्तयेव तेवप हृथि मगवापन्‌ 
ध्फाएति | तदा' स्वानन्दाशस्यथाप्याविभांवाद जह्ममृतः सन्‍्नात्मत्वेनंद ब्रह्म स्फुडरितिमिति तदानल्दा- 
इतमबभबति । स्व स्थित! प्रारब्धसभा प्तों वैहापसमे ततक्र प्रतिष्टों मवति । 

* अंडा भा०४। १। ३ 








२ (पृष्ठ अंस्या' रंधर पं? वैसे 


> रेप२- 
इसके पूर्व कि पुष्टिमार्ग की साधनापद्धति पर विचार किया जाय,नववामक्ति पर विचार 
करना आवश्यक है,क्योंकि सभी भक्ति सम्प्रदायों में उसे साधथनमक्ति के रूप मैं छृगममग अनिवार्यतः ही 
स्वीकार किया गया है । 
भक्ति के वविकासकुम मैं नववाग सक्ति का विशेष महत्व है। यों तो मक्ति अपने-आप में स्क 
मानसिक स्थिति या प्रक्रिया है, जिसमें मगनव की सभी मनोवृक्तियोँ और मनोरागोँ का अपने इष्ण्टदैव 
के साथ स्क भावात्मक या बतुरागात्मक सम्बन्ध स्थापित छहीता है, अतः उसके विकास की होई नि- 
श्चित प्रणपल़ी या 'निम्रशवढी नहीं बनाई जा सकती; फिर मी, प्रारम्भ में हृदय में मर्तित की 
प्रैरणप जगाने के 'लिये कुछ साथवों का अवछुम्ब छिया जाता है | नवधा भक्ति इन साधनों में स्वाविक 
मान्य है | 
कृष्ण-मक्तत मुख्यहूप से माव-प्रधान हे,अतः कृष्णमक्तिसम्प्रदायों मैं नवधामर्वित का विस्तृत 
'विश्कैषण नहीं मिलता तौ थी राग की उत्पत्ति के पूर्व और फिर राग के उत्तरीद्र वर्षन में उसकी 
पस्‍स्थति और उपयोगिता 'निश्चितहप से स्वीकृत है । 
नवधामक्ति ही "विहिता" या "वेघी" म जित भी कहलाती है | जैसा कि इसके नाम से 
ही स्पष्ट है, यह भक्तित की शास्त्रीय व्यास्था है । श्रीमद्भागवत के सप्तम स्कन्‍्च में नवधामक्ति 
का उत्कैश जाया है -- "उ्रण कीर्तन विष्णी: स्मरण पादसेवनम्‌ । 
अचन बन्द दास्य सख्यमात्मनिवेदनम्‌ [| 
इति पुंसा5पिता विष्णेगेी मक्तिश्वेति नवलद्ाणय । 
'कियते मगवत्यद्वा तन्‍्मन्ये थीतमुत्मम्‌ है हु 
(श्रीमदुभा०७। ४। २३। २४ ) 
नवधाशीकित के ऋण ,कीर्तन आदि उारराम्भिक जंग मुख्यतः क्रियात्मक हैं,किन्तु उत्तववत्ती वन्चन,वदास्य, 
सख्य आदि अधिक्ािक मावपरक होते जाते है | दास्य और सस्य ती कृष्णमतित में मावरूप से 
गहीत हैं; किस्तु यहां मवधामकित मैं उनका ग्रहण” वैधी या कृतिसाध्य भक्त के अंगों के रूप में ही 
हुआ है, प्रैमलदाणत मकित की सावसुमियों के रूप में नहीं । 
मकित के विकास में नवधासक्ति का महत्व इसलिश हतना बधिक है,क्योंकि सामान्यत: इसके 
अमाव में परैमतबाणत सक्िति की प्रान्‍म्ति सही हो फ़ती । स्‍्क सामान्य व्यक्तित आश्या|त्मिक चैतना 
के जिस स्सर पर छोता है, वह प्राय! इतना ऊंचा नहीं होता कि उसके दशा सीचे प्रेमा-मक्त तक 





चल त्ाशह शक काल रह कृमय३ आंधांड उवक क्रभाला पाक भरा पाहाक॑ "वाहक पालक आाका> आह 


२ “-«-सैमाका रौषाफाना व पुर 


! सं७>२) 
अपेसमौषापकत्मवु | तद्विबयकश्वणपदेर्मावा दितिमाव: । 











> २८३० 
पहुंचा जा सके । जो हृदय भौतिक विवयेवणपत्ञों की ग्रन्थियाँ में कसा होता है, उसमें इतनी ऋजुता 
और मार्दव कहा है कि वह कृष्णप्रेम में तरठीकृत ही सके | जब नवधामक्त के अनुष्ठान से अन्तःकरण 
| बंद होता है, सासार्किता का उद्देग भुछ मन्‍्द पढ़ता है, तमी व्यक्ति के हृदय में मगवान्‌ का साहा- 
_त्म्यज्ञान स्फुरित होता है। नवधामक्ति के दगरा उबर क्नाये गये हृदयद्नौत्र में ही मगवत्प्रैम का 
 अकुरण सम्भव है | मानसी सेवाओं का आतान-वितान बड़ा विस्तृत है | प्रुष्ष्टिमार्ग मैं मी सके सैवा- 
प्रणपढ्ी निश्चित है, जिसके अनुसार श्रीकृष्ण की अहर्निंश सेवा होती है | *सैवा" पर प्रुष्टिमार्ग की 
साधनापद्धति के सन्दर्म में विशेष विचार किया जायैगा । 
नवधामकित जन्य प्रेम कै साथ सेवा करते-करते मक्‍त कै हुंदय में मगवान्‌ की दिव्य ठीलाजोँ का 
ट | स्कु एण होता है जोर ढीला-स्फुएण से रागात्मिकता का प्रादुर्माव होता है,जी आगे कहर माव- 
| भक्ति या पुष्ट्टि-मक्ति का रूप ग्रहण” करती है | 
नवधामक्ति के जी ना वग हैं-- ऋ्रण ,कीतेन ,स्मरण ,पादसेवन ,अर्चन ,वन्‍्दन , वा स्य,सख्य और 
| आत्मनिवेदन “>उनकत' सामान्य परिचय इस प्रकार हे'-- 
त्वण' 


अआषक अपनी कवि वॉक 





मगवान्‌ के माम,रुप,गुण' और उनके अछौकिक कर्मा के वर्णन के झुननै की "ख््रण" कहते हैं । 
यह ख्रण' नाम का भी होता है और छीछा का भी । द्रजसम्प्रदायाँ में, विशेष रूप से वाल्छमसम्प्रदाय 
मैं,लीला क्रण का विशेष महत्व है । ऋ्वण पिक्त-संस्कार में विशेष सहायक होता है,इसीलिये नवधा 
| भक्ति में उसका स्थान प्रथम है | शीकृष्ण की हीलाजों मैं एस का इतना रेश्वर्य और वैविध्य है कि 
| प्रत्येक रूचि का' व्यक्ति उनमें अपनी मनौमावनाजों के लिये अवकाश पा छैता है । मगवत्कथाश्रण से 
| मगवात्‌ में ऋदा और थार उत्पन्न होता है तथा उनके कृपाछुस्वमाव के तथा' उशरण-शरण , मक्तजन- 
ल्‍ वृत्पघल आधि हाँने की बात सुनकर सक्‍त का नैराश्य और मठिनता' दूर होती है । 
(कर्क 
मगवान्‌ के रुप गुण स्व ढीला का गायन कीतैन कहलाता है | कुृष्णमक्तिसम्प्रदायाँ मैं 
कीर्तन को संगीत का माध्यम मिछा । कृष्णा की ससपुणे ढीलछारं,संगीत के मधुर स स्वरों में इतर 
अर भी एसमयी हाँ उठी । किसी सम्प्रदाय मैं नाम-गान का महत्व था, किसी मैं छीलामान का । 
वल्छमसम्प्रदाय मैं अष्टप्रहर की सैवा मैं कीसेस या ढीछायान का विशेष वायोजन हीता था । 


झ्मरण 


हरेशाकाय' कक अभी ननिरफॉीा 








तगवंपत्‌ के जुत चरित्र की वन बायूत्ति या स्मृत्ति स्मरण” है। स्मरण मगवन्नास कप 
भी छौता है,वर भनमल्हीजा का भी । जीकृष्ण कै माहात्म्य और उनके दिव्य कर्मों का स्मरण 





| हि 
| किया जाता है, इससे भगवान्‌ मैं अनुराग दृद्द हो जाता है । इष्टदेव का नगम-जप मी स्मरण की ही 

स्क विधा है | जप और कीर्सन दोनों ही स्परण के साथन हैं किन्तु दौनीं में थीढ़ा अन्तर है । जप 
युत्रात्मक है और अपेक्षपकृत प्रगाह मावतन्मयता' अथवा समाधिप्राय अवस्था में ही सम्मव है | लीला- 
स्मरण” अधिक सहज है तथा साधना की प्रारम्भिक अवस्था मैं ध्येयविषय में चित्त की सकाग्रता सपा- 
पदित करने में सहायक है | ईष्णमक्ति-सम्प्रवायों में तो लीलास्परण को ही अधिक महत्व दिया गया 
है, वैसे साधना की परिपकवावस्था मं यह भी नाम-जप की ही मांति सुच्म और आनन्‍्तर ही जाता 


। है | गीहीय वेष्णव-सम्प्रदाय में की की लीला-स्मरण' का ही जंग स्वीकार कियागया है | 
पाद-सैबन 


। आपकी लक 
पादसवन का वर्ध है, भगवान्‌ कै चरणकमलों में अनुराक्ति | ऋण ,कीमे और स्मरण से 
मगवपन्‌ का जो माहात्म्य-बौध होता है,"पादसैवन" उसकी स्वाभाविक परिणति है । मगवान्‌ का 
माहात्म्यवीष होने के साथ-साथ व्यक्ति की अपनी अमिता का भी बौध होना चा हिये ,क्यौं कि 
अहंकार भक्ति में सबसे बही बाधा है | मगवच्चरणं की सैवग' से अपर नष्ट होता है| पादसैवन 
का धर्थ मात्र श्रीचरणनें की ही सेव नहीं है, अगितु देन्यपूर्वक ,अहंकार का परित्याग कर,मगवान्‌ की 
सैवागमात्र पादरीवन कहलाती है । 

भगवान्‌ के चरण क्रिताप-ऊण्मा के उपशपक हैं, वे सुख की राशि हैं । वहां तज्ञान का 
वन्‍्चकार नहीं है; नवधाभवित उन चरणाँँ में किजल्क की मांति एंजित है जार मौग बार मौत दोनों 
उनकी पग-तढ़-छाया' मैं रुक हैं । 


मिड 


अ्धेन व्यक्तित की बाहुयीन्युसी वृत्तियाँ के कैन्द्रीकरोण- की विचा' है । व्यक्ति के लिये 
ईश्वर की स्वरुप-मावना, या गुण-कर्म-ऋ्रण मात्र कै आधार पर मगवदुमकित में मन कौ प्थिर रखना 
प्राय! कहिस होता है; विशैषरुप से साधना ईफ की प्रारम्भिक अवस्था में । उसे ध्यान कैन्डित करने 
लिए सक अधिक मृर्त आर पार्थिव आाठम्बन की लापश्यकता होती है,बाँर इस अपवश्यकता की पु 
कल धक ढक लकप ७ ऋगका पान्‍ाघक्रनी कसा कारन भक अभ २४० 
मुंगी री, मजि स्थाम-कमछयद, जहां ने लिशि को वास । 
जिधु-भातु समान सा पृ, सौ बारिज छुसू रास । 
भपिजलक मत मवरुलछा, फपृ्वन-बाान रस छ्क 
मिहंक, इनक हुए, बा एव, दा रद छुनियन पूंग जनक ।। 
“«' झरसानर ,पदढ स०३३६ 











« रपट (ु«ू 
के 'छिए मुत्ति-पुजा के बाहयविधिविधान स्थिर किये जाते हैं | 
पुष्प,ध्रुप,दीप,नेवेध आदि से भगवान्‌ कै श्रीविग्रह की बौहबगैपचार पुजा उर्चन-मक्ति है सर 

अचन से भक्त के मन में मगवानर के प्रति अनुराग,सामीष्य और अमीप्सा के माच दुद्ट होते हैं; सम साथ 

ही उसके देनन्दिन जीवन के 'क्रिया-कलाप मी दैवी-प्रेरणव से युक्त हो जाते है । जैसे-जैसे साथना गहन 
आर अन्‍्त्तमुती होती जाती है,अनेन मी मौतिक-उपकरणती की अपैक्ाय द्वीहकर मावनात्मक हीता जाता 
। 5 | तब व्यक्ति की प्रत्येक किया, प्रत्येक चेष्टा' अर्चना बम जाती है । 

बन्दन 


|. आम आब इामने कक 


।+3०--+न०८५२००क3नऊक--न 


, पन्‍्चन का सामान्‍य जर्थ अपने से महत्तर किसी सत्ता का गुणगान करना होता है | आराध्य 
के प्रति सविनय प्रणति ही वन्दन मजित है | वन्‍्दन का अध कैवल यशोगान नहीं हौता,अयितु आराषध्य 
की दिव्यता, उनके माहात्म्य आर उनकी अचिन्त्यानन्तशक्तिमता का उनुमव कर रौम-रौम से पुछकित 
ओर अमीभुत हो उठना ही उनका वनन्‍्दन है | हस विस्मयविमुस्घ जवस्था' में उनका गुणगान स्वतः होने 
लगता है| वन्दनमकित में आराधना आँर आत्मसमर्पण की मावनारं स्वत' समिमछित होती हैं | 


गिल! फोडए: कंबल ब्डक शांकोंक 


भगवान्‌ को प्रमु और स्वामी स्वीकार कर जार स्वयं कौ उनका सैवक जार दास स्वीकार 

| कर मक्ति करना दास्यमाव की सक्तित है । जीव ब्रह्म का अंश है, अंश होने के कारण तदृप होते हुए 
मी उनसे जबर और न्यून है, अतः जीव और ईश्वर कै बीच स्वस्वामिमाव सर्वथा पंगत है | दास्थ साव 
से भक्ति करने मर देनय उत्पन्न होता है,वार देन्य मक्ति की सबसे बढ़ी अपैदाप है । इस देन्यमाव से 
ही व्यक्ति को आत्मबौघ होता है, आर मगवानु प्रसन्‍न होते हैं । गौस्वामी तुठ्सीदास ने तो इस 
माव के बिना संसारकु से मुक्ति वसम्भव बताई हे--"सेवक सैव्यमाव बितु मव न तरिय उस्गारि ।* 
वल्लभाचार्य ने मी दास्यमप्व की मकित को ही विशैष मान्यता दी है | 
सस्य 


जिदक बा भाशक 


भगवान्‌ की चुड्दद और सला जानकर उनके प्रति जो मक्ति-माव रसा जाता हे,वहदी सख्य है। 
दास्य सकित में अद्ाजन्य मय और सैवकसैव्यमावजन्य जी वेषम्य होता है, वह सख्यमाव की प्रवाह 
वात्मीयता मैं विढीस होने ठगता है| मक्त का स्‍्तैह थीर इस स्वैह कप सगवान्‌ की और मै दिया 
गया प्रत्युचर- दौनों से मिलकर मकत और मगवान्‌ के बीच सख्यमाव स्थापित हौता है | जन यौए 
गौप-बालकों की श्रीकृष्ण" के प्रत्ति जो मतित थी,बह सख्यमाव की ही थी । 

दास्य और सस्य मक्तिरस के अस्तर्गत स्थायिमाव रूप से मी स्वीकृत हैं,किम्तु नवषा भाकित 
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- र८ई- 
| मैं उनका ग्रहण मबत के मनौमाव कै रुप में ही हुआ है । 
| आत्मनिवैदन 


"किलर अप अं 
उपयुक्त आठों प्रकार के साधनों के अनुष्ठान से जब मकक्‍त के हुदय में मगवान्र का साहात्तम्यज्ञान 
पृणेरुप से प्रकाशित हो चुका होता है,और उनके प्रति उसका अनुराग बहुत दुदठमाव घारण' कर छैता है, 
तब उसके हुदय में सर्वात्मना' आत्मसमर्पण की जो मावना उदित होती है, वही आत्मनिवेदन है मत 
| अपना सर्वेस्व, यहां तक कि अपना स्वत्व मी उन्हें निवेदित कर देता है । उसका अपना झुछ भी रैण 
नहीं रहता ; सब कुछ मगवदीय हो जाता है । 
|. यह नवधामक्िति की विधावीं का संज्षिप्त परिचय है | सामान्यतः इनका यही रूप सर्वमान्य 
है । वल्लमाचार्य नै मी नवधामक्ति को मान्यता दी हे,किन्तु उसका विस्तृत विवेचन वाल्लमसम्प्रदाय मैं 
नहीं मिलता । न वल्ठम और न उनके किसी शिष्य ज् ने ही नवधा की सांगौपाग व्यास्था की है । 
मागवत कै द्वितीय स्कन्‍्ध में आये सस्‍्क श्ठलौक-- 
*तस्मादुमभारत स्वात्मा मगवानीखरों हरि 
ओऔतव्य; की चिंतव्यश्च स्मर्तव्यश्वैच्छता5 मयम्‌" 
के सन्दर्भ में अवश्य वल्लमाचार्य ने श्रण,कीतैन और स्मरण के रुप पर कुछ प्रकाश ढठाला है । श्लौक की 
व्याख्या करते हुए वे कहते हैं कि यथापि यहां सम्पुणे नवधामक्िति का विधान होना चाहिये,तथापि 
शरवण ,की चने और स्मरण के अतिरिक्त उन्‍य का "प्रैमानन्तरभावित्व" जर्थातु उनके ऐ्रेमौत्पचि के उपरात्त 
ही होने के कारण, इन तीन का ही विधान किया गया है | इन तीनों से मगवान्‌ मैं प्रेम ही जपने 
पर सन्‍य की कर्चव्यता तो जिना कहे ही सिद्ध है। ख्ण ,कीरचन और स्मरण का विधान यहां अन्‍्यौ- 
न्यनिवाहक रूप से हुआ है | कीतेन का अविधान होते पर ख्रण सम्मद नहीं होगा, और स्मरण कै 
अमाव यें कीसन नहीं होगा । अत; इनमें से कोई थी व्यथ नहीं है,किन्तु प्रैम से परिपुष्ट होकर इनमें 
से कोई सक भी उमयसिद्धि कर सकता है | इस ऋणगदि की असकृत_ आवृत्ति करने से समवत्प्रैम की उदृ- 
अब प्रश्न उठता है कि ऋण का विवय क्‍या है ? इसका उत्तर देते हुए वल्छम कहते हैं कि 
ऋवण का विषय है दशविघदीला । मगवान्‌ दशविघीला रुप से ही त्रीतव्य हैं,अन्‍्यथा मागवत में कहे 
| ये स्कन्चार्थ व्यत हो जायेगे । सगवान्‌ की दशविधलीला में समी गुणतें के था जाने कै कपरण गुण- 
विशिष्ट भगवान्‌ ही ऋणपदि का विषय हैं| इससे स्पष्ट है कि वात्ऊमसम्प्रदाय में नाम-ऋणगदि 
“जौसव्यविनशत्वेम कीक्ावशविवा' पुन: 


वकतन्या बसुदेवस्य तवर्थभषरा कृति! 
““लैकषदी 6नि०७३। ३ 











| > रेप 

की उपेक्ञग लीलाश्रण ,कीके आदि का ही विशैष महत्व है | 

अवणपददि का स्वरुप स्पष्ट करते हुए वल्तमाचार्य ने तत्वदीपनिबन्ध के मागवतार्थ प्रकरण 

में छिखा है कि समी पद-वक्यों का मगवान्‌ में शक्तितात्पर्यनिर्धारण ही न्रण है | वल्छम का मत 

है कि मगवान्‌ कै सर्वरूप होने से सभी पद मृठत: मगद्बाची ही हैं । सभी शब्द मगद्वाचक प्रणव की ही 

| विकृतियां हैं और सभी पदार्थ मगवदप हैं,अतः सारे पद मगवद्धाचक हैं | शब्दों के जो अन्य अर्थ हैं, वे 

शक्तिसंकोचो तरमावी हैं । समी पदों और वाक्‍्यों का भगवान में ही शवितवर्सकीचहप जर्थ जोर तात्पर्य 

| निर्धारणपृ्वक किये गये वख्रणपरदि क ही वल्लम को मान्य हैं | मगवान्‌ दशविध ढीलारुप से ही त्रौतव्य 
हैं, अतः दशविधरीलाबीघक पद और वाक्‍्यों का शक्तितात्परयनिर्धारण ही श्रण' है | शरिततात्पर्य- 

|| निर्धापू्ण का सीघा अर्थ है,श्रीकृष्ण' के सवात्मत्व और सर्वरृषपर॑त्व की परिमावना करना । मगवान कै 
सर्वरूपत्व का 'निणय कर फिर उनकी ढीलाओं का कथन शक्रण करना चाहिए । 

शक्तितात्परयनिर्धा रण पुर्वक पदवचपक्‍्यों का उच्चारण कीतैन हे,और स्तत्प्रकारक स्वरूपचिंतन 
ही स्मरण है । 

क्‍ वल्ठम अ्ण की अंगी स्वीकार कर मनन और निदिध्यासन को उसके अंगों के रुप में स्वीकार 
करते हैं । ऋण के तीन अंग हैं-- तत्त्वस्वरुपचिन्तन,मनन और पचिक्तुद्धि । तत््वस्वर्पचिन्तन से निदि- 
घ्यासन ही समकना चाहिए | सैसा वे क्यों स्वीकार करते, हसका उन्होंने कई स्पष्टीकरण नहीं 
दिया है | यह जैय है कि जिस ऋण के मनन-निधिध्यासन अंग हैं, वह ज्ञानमार्गीय ऋण नहीं है, 


आमने 'ैम्ाक ऋामक शकाफा शाला सकता कफ ममता आभा। दमा साशार आमक जधक परमिक: 


९ शक्तितापत्यनिर्धार! ख़ण पदवाक्ययी: -- त०वी०एनि० ३।२ 
पक्ष ) दैशवितिनिधां रो5 संकीचरूप! सहज! ,वाक्ये तात्पयनिर्धार; उमयमुमयत्र वा [--त०वी ०७मनि०३।२ पर 
प्रकाश 


(ख) 'मगवद्धाचकप्रणवरविकृतिरुपाणा सर्वेबग पदाना मगधदूपेणावर्थन नित्यसम्बन्धत्वादुमगवत्तश्व सर्वेरूप- 
त्वात सर्वे शब्दा' सर्वपर्धवाक्ताा शत्येव रूप! पढ़े शक्तिमिधार स्वामा पिक 


“>से०0दीठनि० मर अप0०म० 
३ “----तथा च दशविघीलाबीौघकानां जअंदवाक्यानां शक्तितात्पर्यनिर्धार! खणमित्यर्थ । 


“-त०दी ठनि०३।३ पर शआा०म० 
४. "कृष्ण स्य सर्वकृपत्वे निर्वार: पदवाक्‍्ययी: 
गुणयती तस्वरुपत्वे 'निर्मुणझ्ुतिनिणय: । 
“«ल०वी०नि० ३।५ 
५ शच्ितितास्पर्यनिर्धार! ऋण पदवाकक्‍्ययोौ 
तत्वध्यानं हुत्प्रसादी मनन चागमुच्यतै 
“*से0दी #मि०७ ३२ 
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>्स्पटन 
लायक स्नेहपुर्वक किया गया मक्तिमागीय ऋण है | 
इसके आगे वल्लम ने नवधामक्ति के अन्य अंगीं की विवैचना नहीं की है | पुर जतेक्ष्म ने 


| परिचयाँ ,अर्चन ,अर्धातु घृजा ; वन्‍्दन का वर्थ है मनसा,वाचा॥।कर्मणय प्रह्वीमाव या प्रणाति; दास्य 
|| धर्धातु सर्वकर्मसमर्पण ,सख्य अर्थात्‌ मगवद्धिश्वास आदि, और आपत्मनिवैदन का तात्पर्य है देह, तथा 
| दैहजन्य आसक्तियां अपर सम्बन्धौं का सगवान्‌ के ज्रीचरणों मैं अर्पणए । इससे अधिक इनकी व्यास्यथा 
नही 'मिछती । 
। वागल्ठममत मैं नवधा की स्थिति अन्य सम्प्रदायों से कुछ विशिष्ट है । वल्ठम यह स्वीकार 
' करते हैं कि नवधघा' मतित के द्वारा चिक्ुद्धि होने पर और सासासििता का जावैश क्रीण होने पर 
मकत मैं मगवत्प्रेम धारण करने की यौंग्यता उत्पन्न होती है -- 
“साथधनादिप्रकारैण नवधामक्तिमार्गत! 
हे प्रैमफुरत्या' स्फु रद्र्मा: स्यन्दमाना: प्रकीर्तिता।  (जलमेद ,पु०१०) 

| मिबन्ध में मी वल्कूम नवघामक्ति की प्रेमीत्पत्ति का साधन कहते हैं-- 

“विशिष्टरुप वैदार्थ: फल प्रैम च साथनम्‌ ॥। 
तत्सलपघन नवाविघामकित ०---+““>«>««« ।* >-त०दी 6नि०२। २१८ 
औ्रीमदुमागत के स्कादश स्कन्च में मी रैसा ही कहा गया है -- 
यथा यधात्मा परियृज्यतैध्ची 
मत्पुण्ययाथा' ख़णागयमिवाने: | 
तथा तथा पश्यति बस्तु युक्रम 
बद्ञ यैयेवा जन स म्प्रयुक्तम |। (१११४ । २६) 

किन्तु खल्कम नवधामजित कौ मर्यादासमा्ग या मर्यादामक्ति का ही आवश्यक अंग मानते हैं,पुतष्टिमार्य 
या पुष्टिमक्ति का नहीं । मगवान्‌ जिन्हें समांदामार्ग में स्वीकार करते हैं, उनके ठिये शास्त्रौक्त कर्मों 
के साथ इस वेधी मजित का अनुष्ठान अत्यन्त आवश्यक है | इस वैधी भक्ति के दारा ही प्रेमलचाणप 
भवित की प्राप्ति होती है,अतः यह सावनरुसा है । 








बडी! छाधाक कक! अंताह का अत इ१थंक काका अ्रधाक आयक अमन गकक जडकि 


मगवद्वाचकपदवाक्याना मगवति शक्तितात्प्यनिद्वार: ऋणमे | तादृशनिद्धा र॒पृवकमु च्चा एण की सैममू । 

तथेब स्वरूपचिन्त्ं स्मरणम्‌ । भावसैवर्स परिचरया | अर्चन पुजनम । बनन्‍्दर्न कायबाएसनोंमि: प्रह्वी- 

माव: | दास्य॑ कर्मारपणम्‌ । सख्यं तद्रिश्वासादि । आत्मनिवेवन देहसमर्पणम्‌ । यथा' विद़ीलस्य 

गवाश्वावैमेरण पालना दिचिन्ता न 'क्रियति तथा वैह तस्मे समर्प्य सब्चिल्तावर्जनमिलि मिझपितसु । 
«> मुव्तिहंस यर घुछ वक्ष प्रणोत विवेक ,पु०४७ | 


«» रेप ६- 
किन्तु कुछ मकत रेसे मी हैं, जिनका मगवात्‌ में सहज अनुराग होता है । उनका आकषण 
'विधिजन्य नही होता । स्से मक्‍त पुष्ट्टिमार्गीय मकत होते हैं, तथा उनपर मगवान्‌ का अतिशय अतुग्रह 
| होता है| पुष्टिमागीय प्रारम्भ से ही प्रेमहूपा मक्िति कै अधिकारी होते हैं आर हसके लिए उन्हें नवधा 
भर्कित के अनुष्ठान की आवश्यकता नहीं होती । 
| भवत को नवधा या साधनमक्ति की अपेक्षय तमी. तर होती है, जब तक उसके हुदय में 
| भगवान के प्रति प्रगाहु प्रेम और दुर्मिवार आकर्षण जन्म नहीं छेता । वल्कम ने द्वितीय स्कन्‍्घ की 
पुबीधिनी में 'छिसा हे-- अचतुराणपमेव 'बहुविधा मव्तिसक्‍ता" (२।४।१६) -- कीर्न,स्मरण ,ईद्ाण, 
| वन्चन,ख्ाण आर अहँण यह बहुविधा मक्तिह। यहां इंचाण' से पादसेवन और अहँण से उ्चन समकना 
चाहिये | यह 'बहुधिधा बाहयमक्ति उचतुर" वर्धात्‌ संसारी व्यक्तियों के छिए ही कही गर्ई है # इनसे 
समी पापों का दाय और विद का परिष्कार होता है । जढ़्विधा मदित से चातुर्यसम्पन्न व्यक्ति 
मगवान्‌ के चरणपरविन्दों में अवसन्न रहते हैं,जआाँर उनकी सभी आन्‍्तर आर बाहय संग विशीण ही 
जाते हैं । यह स्पष्टत: मर्यादामार्गीय मक्तों का वर्णन है | 
प्रेममक्त से युक्त व्यक्ति के "लिये कुछ भी करना आवश्यक नहीं है | किन्तु इसका यह अर्थ 
| नही है कि युष््टिमार्ग में नवधा' मबित के लिए कोई स्थान नहीं है । पुष्टिमार्गीयों की भी ख्ण, 
' कीन,उ्चेन और वन्दन आदि पें फ़्वूचि होती है। पुष्छिमार्ग में मी विशेषत: प्रारम्भ में खण ,की के 
| अर्चन जादि नवधा मक्ति के सभी अंगों का विधान है; अन्तर इतना है कि वहां यह वेधी भक्ति के अंग 
नहीं होते, न ही इनका साधनरूपत्थ होता है। पुष्टिमा्गीय भक्‍त तौ स्वत: प्रेमसम्पन्न होते हें,उन्हें 
प्रैमोत्पत्ति के (लिए वेधी मक्ति के अनुष्ठान की क्या आवश्यकता है । अत: पुृष्टिमार्गीय ऋणगरदि 
मकत के मगवत्प्रैम की सहज अभिव्यक्ति मात्र होते हैं। उनकी गणना' साथनरूपा नवधामक्ति के अन्तर्गत 
नही हाँती । 
हस प्रकार सामान्य मर्यादामार्गीय मकतीं के लिये नवधामकित की वपैक्षत स्वीकार करते 
हुए भी वल्लमपुष्ष्टिमार्ग मैं उसकी अपैक्ञण अस्वीकार करते हैं । घुष्टिमार्ग ही वल्ठम का अभिमत मार्स 
हेयर यह सर्वसाधननिरपैद्त "विधि" से अतीत है | अत: नवधा मजित के "वैधी तथा साथनरूपा छीने 
के कोएण पुष्टिमार्ग मैं उसका आचरण” अनिवार्य नहीं है | प्रेम! सर्वसावननिरपेछा प्रेम ही इस मार्ग 
मैं सबझुछ है । उसे ही साधन कह छीजिये, उस्ते ही साथ्य | 
हसी परिच्छेद में मतित की उर्थभीमासा करते छुए कहा गया है कि वत्कम के अनुसार प्रेम- 
ह्पमामसी तैबप ही समक्‍ित है, अतः मबत्यथा संजातवा सवत्या जेंस वाक्‍्यों में बाहुय कियात्मक मवधा 
मजित मैं जौ मज्तिषद का प्रयाग है, वह ओऑपनारिक है | प्रेमलदाणप' मजित की सम्पादिका देने 
के कारण उसे मी मक्ति कह दिया जाता है। फिर मी परुषष्टिसार्ग मैं "स्मैहान्सः पाती” होने केश 
९ इचब्यूंट-ओ कुंभ 9२।४। १४६० ६१६ घर सुबो चिती 











कक श्टे टट्‌ हू 


| कारण ,अधांतु इनका भी स्नेहह्पत्व होने के कारण ये मक्ति कै समान ही फल देते हैं । 


इसके पहले +कि नवधामक्ति की बात समाप्त की जाये, इस बात का उत्लेंख आवश्यक है कि 


' बाल्छमम्त में नवधामक्तिमात्र का मक्तिमार्गीयत्व नहीं है | वल्छम ने मक्ति के साथ अनिवार्य कपैचा 


द 





एसी है, स्नैह की ,अतः नवधा का भी स्नैहपुर्वक होना आवश्यक है,अन्यथा उसे मक्ति की सजा नहीं 
दी जग सकती । वल्लम के इस सिद्धान्त का विट्ठत्नाथ ने अपने “मक्तिहंस' में विशेष विस्तार किया 
है, तथा नवधामकित के मार्य-मैद से अनेक मेद परिगणित क्यि हैं ।"मक्तिहंसों कै आधार पर गोपेशर 
महाराज ने भक्तिमातैएड में मी इस विषय पर विस्तृत चर्चा की है | 

'विट्ठलनगथ छिखते हैं कि खणपगदि जी नवधा कै मेद हैं, वे मी विमिन्‍न अधिकारियों के 
दारा किये जाने के कपरण कर्म,ज्ञान,उपासना ओर मक्तिमार्गीय होने से अनेक प्रकार के हैं । इनका 
सकि प्त परिचय धस प्रकार है -- 

भ्िर्गकामी अर्थात षर्म ,अर्थ और काम पुरुषाथां की इच्छा रखे वाढे अधिकारियों द्वारा 


|| पकिये गये अवण-5दि कर्ममार्गीय हैं | वहाँ मी ये यदि जीविकामात्र के लिशकिये जायेंतीं कृषिकर्म की 





मांति ठौकिकी ही हैं,अथवा शौचार्थी के गंगास्पर्श के समान हैं,जिससे मठनिवृत्चि के अतिरिक्त और 
क्षोई कार्य सम्पादित नहीं हौता' | जकाम! सर्वकामी वा मौचाकाम उदारधी! | तीजेण मक्तियौगैन 


| मजेत पुरुष परम इत्यादि से कर्ममार्गीय ऋ्णगदि का ही कथन कया गया है । 


तुरीयात्रम मैं शानौवय और चिदशुद्धि कै हेतुरूपसे किये गये ऋरणयदि ज्ञानमार्गीय होते है । 


"यथा यथा55ल्‍भा$परिसपृज्यतैज्सो मत्युण्यनाथाक्रणपर्मिधाने:"-- इस मागवतीवित में ज्ञानमार्गीय नवघा 


का ही वणन है । 
सावायतु मौदासाथक रुप सै पांवराजादि दद्िणयनमों के अनुसार तान्क्रिदीदापप्रर्वक जो 
३ *ऋाणपदविनवकमापि अधिका ररिसदेन कियमार्ण सतु कर्मशानीपासनामकितमार्गीयत्वैनाड तैक विर्ध सखवति' 
बल मक्ितहंप' $ 90४6 रे 


२ "लम्न खिमकायैन फियमाण: अवणपदि' कर्ममार्यीय स्व 


“-' मब्तिहँस' , पृ०४४ 
३ “«->-वृत्थर्थ भेत कृजिवत्छीविक स्व । शीचार्थिगंगास्पशवच्च | न हि तस्य भलनिवृत्यतिररिक्‍तो 
धर्म उत्पात | + -+ मकितहंस' ,पृ० ४४ 
तशुदिशतुत्वैन करियमाण”! ऋणपरदिज्ञीमनिंमा्गीय: 
“«* मकितिहंस" , पृ० ४४ 














- २६ १- 
ध््य्क जी क्रणपरदिक हैं, वे उपासनामार्गीय हैं । विष्णावर्मां में निष्ठा होने के कगरण यह उपासनामार्ग 
ही वेष्णवमार्ग कहलाता है । उपासनामार्ग मक्तिमार्ग नहीं है,क्योंकि इसमें सर्वत्र ममवदुमाव न होकर 
मूक्षिमात्र में मवदुभावना होती है | स्कदेश में मगवदु्भावना होने से मार्गीयों का प्राकुत मकतत्व होता 
हैं। इस मावना से वेंघी मकित के अनुसार भजन के वालों का प्रावाह्किीपासकत्व या प्रावाहि- 
| ज्ञानिमक्तत्व समकना चाहिर, क्योंकि अन्यत्र मगवदुमावना न होने पर स्कदैश में मगवदु्भाव हौना 
प्रावपल्कित्व का छष्षण है । 

मक्तिमा्गीय जी आचार्य है, उनके सम्प्रदाय के अनुसार नारायण वष्टाक्ार,वासुदैव- 
दादत्ाधा समत्रदीज्षा धूरवक मीौचा साधनरूप से किये गये ऋ्रणगदिक प्रावाहिकी मक्ित के अन्तर्गत आते 
हैं । प्रावाक्कित्व होने से यहा भी स्कदैश में ही मगवदुमावना होती है। प्रावाह्कि मकतों का भक्ति- 
मार्ग में जघन्य अधिकार हीता है | उर्धात्‌ ये भमक्तिमार्ग कै हीन अधिकारी हैं | प्रेमात्मक मक्ति कै 
| साधनशप से क्रियमाण' ऋणगरदि मवितमार्ग में मयादाभक्त के अन्तर्गत बाते हैं । बद्वामृत्तथायां मे -- 
' से उपढ़म कर "स्व धर्मरमनुष्याणपमुद्धात्मनिवेदिनाम्‌ । मयि सज्जायते मक्ति को& नयी: र्थीउस्यावशिष्यतै) 


, मवृत्या संजातया मक्‍त्या” इत्यादि वाक्यों से कणादि नवविध भक्त का प्रैम साथकत्व कहा गया 
| है । 
| 








स्नैहौत्पाचि के अनन्तर, अपने मंगवद्व्यसन सै,स्वतंत्र पुरूषपर्थ के रुप में किये गये ऋणपगवि 
उत्तम पृष्प्टिमक्तिव्प हैं | ये साधनरुपा' नवधा के अंग नहीं हैं,अपितु स्वयं फलकप हैं । श्रीमदुभागवत में 
१ साक्षाशन्भीचासाधनत्वैन तास्क्रिदीकातपुर्वक विहितत्वेन क्ियमाण: ख्णगदिद्पासनामागीय: । 
अयमैव वैष्णवार्ग हत्युच्यतै, 'विष्णाधर्मष्वेव निष्ठावत्वातु ।। -- “मक्तिहंस" ,पुृ०४७ 
२ मक्तिमागीयमक्तिकृतमक्तिसाम्प्रदा यिकवीक्षयपूर्वक मौचा साधनत्वैन फ्रियमाण! क्रणयदि: 
प्रावा लिकी मक्तिरुच्यते | -«- मक्तिहंस' ,पृ०५० 
३ “प्रेमात्मममक्तिसाघनत्वैन 'क्रियमाण: ख्रणतरदिभक्तिमा्गें मर्यादामक्तिरित्युच्यत । अद्गवाउमृत- 
कथायां में --«* हत्युफक्रम्य “स्व धर्म! --« को5नन्‍्यों5थाँ5स्या5वशिष्यते'" मकत्यासंजातया 
मक्‍त्या' इत्थाविवाल्यैस्तत्साथमत्व शैयम्‌" 
“+' मक्तिहस' ।यृ० ४३ 
४. स्तैहाँत्पत्थनन्तरं स्वव्यसनत्त! स्वतंत्रपु्त ज"र्थत्वेन क्रियमाण उत्तम: पुष्टिमक्तिइुप! 
“-' मक्तिह॑ंर्स' ,घपू० ४४ 











/७एाना कह “२६ २- | 
। मत्सेवया प्रतीतंव सालोक्यादि चतुष्टयम । नैच्छन्ति सेवया प्रूणेत्: कुतो5 न्यत्कालवि प्लुतयू नैका त्मता 


मैं स्पृह्यल्त्िकेचिन्मत्पादसेवामिरता मद़ीहा:"इत्थादि वाक्‍यों में यही बात कही गईं है । 

| इस प्रकार ऋरणगरदि अधिकारीमेद से अनेकविध हैं । स्तैहपुर्वक जो ऋण-<दि हैं,केवल वे 

| ही मक्तिमार्गीय हैं,अन्य नहीं । इससे यह सिद्ध होता है कि मक्ति का हेतु और उसका स्वउप स्नेह 
ही है। नवधामक्ित मात्र में जो मक्तिपद का प्रयीग है, वह गौण है | जब ऋ्रणपदि स्नैहसंवलित 
होते है, तो वे स्नैह्मध्यपाती' या स्नेह प ही होते हैं,आऔर स्नेहबछ से ही उनका फलसावकत्व होता 

| है, स्वतत्रप्ष से नही । यचपि स्तैह आल्तर है बार ऋ्रणयदि बाहय,तथापि स्नेहसम्पत्ति के उनन्‍्तर 

| किये जाने पर *स्तैहमध्यपाती' होने के कारण बे भी 'फवित कहलाते हैं; वेसे ही जैसे गंगा के प्रवा- 
ह में मिला हुआ बाहरी जल गंगाजल ही कहलाता है | इसीलिश वत्लमाचार्य प्रषष्टिमार्गीय क्रणगदि 
को नवंधा या वैधी मक्ति का अंग स्वीकार न कर, स्नेहूपा' पुष्टिमक्ति के अंगह्प से रवीकार करते हैं। 
नवधा' का अधिकाए-क्षत्र साधन-सापेद्षा मर्यादवामक्ति तक ही सीमित है | 

इस प्रकार भवित के मनोविज्ञान;मक्ति की परिमा'षत; मर्यादा और पृष्ष्टि के मंद; 

' नवधा की स्वतंत्र और सम्प्रदाय-सापेक्चा स्थिति पर विचार करने के पश्चात हम उस स्थिति पर आा 

जाते हैं कि वाल्हममत मैं स्वीकृत साथना-पद्धति पर विचार करें । 

| घष्ष्टिमार्ग : स्वहुप-समीक्षण 


जापंज आंगक' फेक अधिक प्राभक आकआ 240७ ऋाामा ऋाधाक आउक बाकाा ऋ्रभाकः वललो७ भम्ाक आंग! पाहकेक अंककक जमकर जपकां: अधकके कीमांक 


नीमदुमागवत से ग्रहीत प्रुष्टित्तत्व कै उधार पर वल्छम ने जिस साधनमार्ग का प्रवचन 
(किया है, वह पुष्टिमार्ग' कहलाता है | बाल्छममत की रीति के अनुसार जिन व्यक्तियाँ को दीक्षा 
दी जाती है, वे पुष्टिमार्ग में ही वीचित होते हैं, शास्त्रीजत मयांवागमार्ग में नहीं । वल्कम ने सर्वत्र 
हस पुष्टिमार्गीय साथना का ही वर्णन स्वाभिमत' सिद्धान्त के रुप मैं किया है| उन्होंने बहुत 

| विज्ता रफ़ुवक पृषष्टिमार्ग की मान्यताओं तथा पृष्टिमार्गीय मकतों के आचार-व्यवहार और करणीया- 
| क्रणतीय की व्याख्या की है | पुष्टिमार्गीय साथकों के सदा वे स्क बृहत आचारसंहिता प्रस्तुत करते 
। 


। 


बहुत ही स्पष्ट धारणग, स्क बहुत ही स्पष्ट चित्र सामने आता है | 














स्थान-स्थान पर पृष्ष्टियार्ग कै सन्दर्भ में अथवा उससे सम्बदरुूम मैं मयादामार्ग की मी चर्चा 
है, किन्तु मुख्यहुपसेपुणष्टिमार्ग का ही विवेचन है | कई बार ऐसा छगता है कि वल्कम पुष्टिमार्ग का 
'विवैचन करते-करते बीच में सरथादा का विवैचन करने लगते हैं, किन्तु सेसी बात नहीं है ।प्रुष्टिमार्ग में 









लकरुपत्वन। तथापि स्लैह्सम्पतत्थन्तर करियमाणप- 
हमसे | गंवाप्रवाहात्तः पातियाहयीदकवदित्यथे:* 
“+मक्तितरंगिणी), . पृ०४८ 


+ पूछ ि कद लआ्जश्नलनननस्‍च्म्यचच्ख्ख्््गयपयययपफ्-"--क्‍ल्‍-----न्‍-"5".-.-"5::----------5-"-5.--->>->न्‍्ल्ल्ुवचलव्ल्ॉुलस्‍लस्‍्ॉंटल्टटलटल््टअलअआअॉवचण णय्च् खच आज चच््>्ध्/ञ््॒ल्श्न्च्च््-- 
|| 


२६३० 
में। धौहै-बहुत अंशौं में मयादा का ग्रहण" है | वल्ठम ने स्क्ादश स्कन्घ की सुबौधिनी मैंकह्ा है कि 
पृष्टि,मयादिा और प्रवाह का परस्पर संवतितरुप में ही*मार्गत्व* है, अपने झुद्वलप में तने वै मगवद्धर्म 

' मात्र हैं। साथकीो की फचियाँ जार मनौवृत्तियां के वेविध्य को ध्यान में रखते हूए ही वल्ठम नै पुष्ष्टि 
। मजित के चार मे किये हैं । वल्कमाचार्य ते ती पुष्िमार्ग का अत्यन्त 'विस्तुत विवैचन किया है । 
उत्तने विस्तार मैं जाना सम्मव नहीं है,अतः पुष्टिमार्ग कै मनौविज्ञान और उसको प्रदुत्त चिहैब ताजओों 
| के आधार पर उक्कप स्वरुप प्रस्तुत किया जा एष्ा है । 
भर पुश्ष्टिमार्ग मैं पृष्टिशब्दवा ज्य मगवदनुग्रह ही नियामक है । जीव का पुच्छ्टिमार्ग मैं फ्रौश 
जीवकूतिसाध्य' नहीं है। प्रुषण्टिमार्ग में उसी जीव कौ प्रवेश मिझता है, जिसे मगवात्र पुष्ष्टिमार्ग मैं 
अंगीकाए करता चाहते हैं । मगवानु के अनुग्रह या कृपा के तमाव मैं व्यक्तित की युच्ष्िमार्ग मैं ात्रि 
ही उत्पन्न नहीं होती, अतः प्ृच्छिमार्ग का वही अधिकारी है ,जो मावान्‌ कै जतिशय अनुग्रह कप 
पात्र है। वल्तम ने “मिबन्धा में 'िसा हे--कृपापतिज्ञान व मार्गहाव्या निशचीयतों । "प्रमैयरत्नाणव 
में अधिकारी ला छत्बाण उस प्रकार दिया गया है--* पुष्ट्टिमा्गीयफलदित्सासमुदमृतमगवत्कृपाजन्यपु- 
पच्टिमार्गविवयदा रू जिमानू एचिकारी 

घृष्टिमार्ग का स्वथाःप स्थिर करने मैं बत्छम के प्रकरणग्रल्थ बहुत सहायक हैं; “विशेष हूप प्र 
पफद्यन्तरहत्यमु ; सिद्वान्त्युक्तावढी'; भक्तिवर्दिनी'; तथा "नवरत्मम' | “सिद्ध न्तरहस्यम्‌" तथा 
तंबएत्मयू* में बध्सम्वन्ध अथवा आत्मनिवेदन प्रकिया, ' मवितवद्धिनी” में मवित बीज का दुद्टीकरण और 
मनित के विकास तथा “प्िद्वाल्तपुकतावठी" में सैवा के स्वरुप पर विशेष रूस से विचार किया गया 
है। अन्य प्रकाण” ग्रल्थ भी अधिकाशतः पुष्टिमार्गीय सैवा-पद्वति सै ही सम्बन्धित हैं | 

सम्प्रदाय मैं प्राय! दो पंस्कार सम्पन्म फिये जाते--शरण मन्श्रॉपदेश जार आत्मनिवेदन | 
प्रथम संस्कार वेण्णवरुप में स्वीकार करता है बोर दूधरा सैवामार्ग में अधिकारी बनाता है ।सिदाति- 
एहस्यम मैं बल्ठम ने शरणमंत्रीपदैशरप पुष्टिमा्गीय दीपाग था. " द्ध्सस्बन्धा पर विभार किया है | 
प्रथथ वीदाप बल्लम के किसी वंशज दारा कान मैं तरीकृष्ण! शरण मम" यह मंत्र दुहरा' 
कर तथा गहे में तुठपी की कण्डी हाठकर दी जाती है | यह कण्ठी वैष्णवत्वत का प्रतीक है | दुधरी 
दीकाव मी प्रायः घल्छम के फिसी वंशज दारा ही सम्पन्भ की जाती है | सम्प्रदाय का यह रुक 
प्थीकुत तथय है कि वल्ठमाचायें ही स्कमत्र आचार्यहें; उसके किसी बशन या शिक्षय मै, चाहे वह कितन) 
थी बढ़ा विद्वान क्याँ न हो, कभी आचार्यपद की कामना सही की । वै कैबवल गुछदार' कहलाते हैं 
तथा सैसी मान्यता है फि आचार्य बल्छम ही इस गुरुद्राए के वाध्यम से शिष्य कौ दीदाग देते हैं | 
पु पा्त्रदाय के विदान था गौस्वासी' आज मी सिष्य को दीक्षण जायार्य वल्कम कै नाम सै,उमफे 


गित्य पर दैते हैं;-अप अपी गाम है, अपने उचरदायित्व पर नहीं । 








। 
। 
। 
॥ 
। 
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“ २६४० 
जहा तक वल्हम का प्रश्न है, वे अपनी पच्ताजोँ में सपा कोई सकैत नहीं देते कि दीचाप 
उनके अथवा उनके वशजीं के द्वारा ही हो । वे तो व्यक्तिविशेष या जाति-वर्ग-विशैष का भी निर्देश 
नही करते, जौ मी हो, वह आध्यात्तमिक दृुष्ष्टि से सम्पन्न हो, कृष्णमवत हो,बस-- 
_कृष्णसेवापर वीच्य दम्भादिरहित नर्स । 
श्रीमागवततत्त्वज्ञ मजेतु जिज्ञासयुरादरातु ।।* (तत्ववीपनिबन्ध २।२२७) 
| सेवा का अधिकार प्रदान करने वाढी जौ दूसरी दीक्षात है, वह पुष्ष्टिमार्ग में सवाधिक महत्वपरणे हे । 
इसे ही वल्लम' ब्रह्मसम्बन्धो कहते हैं | इस " ब्रह्मम्बन्धा के दाग मवितमार्ग में दीजित व्यक्त कै 
सहज ,देशन ,कालज ,संयीगज और स्पर्श ये पाचों ग्रकार के दौष३हो जाते हैं | 

बह्सम्बन्ध का स्वरुप है शरणगमनपुर्वक आत्मनिवैदन | दीकित व्यक्ति अपन स्व 
आर स्वीय' दोनों त्रीकृष्ण कौ अर्थित कर दैता हैं, और पुणे प से उनका अध्वाा "तदीय हो जाता 
है | जीव का यह तदीयत्वसम्पादन पुष्ष्टिमार्ग की प्रथम अपैद्ात है | आत्मनिवैदन-संस्कार के समय 
दीजित होने वाला व्यकित जी प्रतिज्ञा करता है, वह इस पुकार है--सह्य्॒पतरिवत्सरमिक्काठल्जात- 
कृष्ण वियौगजनिततापक्ठैशानन्द विरोमावी5 8 मगवतै कृष्णयय वेहैन्द्रियप्राणपन्‍्त:करणगनि तद्धम/'क्षच 
| दारायाखएत्रा प्तविधैद्यपराणि आत्मना सह समर्पधामि, दासौ5ह $ कृष्ण तवाउस्मि । 
| 


। 
| 
| 
| 
। 





वल्लम के अनुसार, ब्रह्सम्बन्धस्थापित कराने वाढी यह प्रतिज्ञा स्वयं भगवान कृष्ण दारा' 

उन्हें बताई गई थी । “सिद्धान्तरहस्यम्‌" के प्रथम श्ठौक में उन्होंने यह बात कही है-- 
“आवण स्यामसलेपच स्कादश्या महानिशि 
सादापद्भगवता प्रौकत तदद्षरश उच्चते ।-(सिद्धातरहस्यम १) 

हस प्रतिज्ञा कै द्वारा जीव अध सब ओकृष्ण" के चरण में अधित कर देल्ा है, जी उस्ती अहन्ता-मसता 
की परिधि में आता है| वह स्वयं कौ, अपनी दैह को ऑर देहजन्य समी सम्बन्धों को ओआीकृष्ण” मैं 
समर्पित कर देता है | देह,हन्द्रिय,प्राण ,अन्‍्तःकरण ,पत्नी , पुत्र, धमवेमव सब कुछ प्रम्मु कै चरणों में 
अर्पित कर वष् सर्वथा' 'भगवदीया हो जाता है और इन सब के द्वारा मावात्‌ की सेवा करता है । 
उसकी कही, किसी पदार्थ में 'स्वीयबुद्धि' रह ही नहीं जाती, सर्वन्न 'मगववीयत्व" यत तवीयत्व' 
की ही उनुभति होती है | यह कावदीयत्थबुद्धि ही आत्मनिवेदन की चरम परिणति है; *सुबो घिनी * 
मैं बल्ठम ने छिसा' है-- अस्मदीया बुद्धिव फावति समर्पणीया --(प्रुबी०१॥६।३२) । 


महक! ऋफक #तत पार सिकोंते आकार बलों संगम जता आए आनकों। लोी: जेके वेश हरेगा 


१ “*ब्ह्सम्बन्धकरणपछ्तु सर्वैबग दैल्बीवयों' 
पर्वदौष निधृत्तिहिं दौजग! पंचविधा! स्पृता: ।। 
सहजा वैशका कौ तथा !, छौकीेवाति 


महेंद्र संवौगवा! स्पशीजाश्य न मम्तव्या! कर्थकत्‌ || 
बन्यथा सर्वदौंषपर्णा हनमिव् ति! कर्यंचन्‌ | 











अप चस प्रह्स्यम्‌ रेड है 


| “२६ ४- 
' यह बव्रह्सम्बन्ध स्वस्वामिमाव- लक्षण होता है; जीव मगवान्‌ को अपना “प्रद्ठ स्वीकार 
कर स्वयं को उनका दास घोजित करता है । ब्रह्मम्बन्ध होने के +करणर पश्चात्‌ सादायत पुरुष क्षम 
श्रीकृष्ण की सेवा का अधिकार प्राप्त हो जाता है वीर उनकी सेवा से जीव की समी दोष का 
| निवारण ही जाता है। ब्रहसम्बन्ध से सावागत्युछषोक््मसम्बन्ध ही समकना चाहिये । 
यह विशैष बात है कि युष्ष्टिमार्ग में समर्पण कैवल श्रीकृष्ण के ही प्रति होता है, अन्य 
किसी के प्रति नहीं । यह समर्पण आचार्य के माध्यम से सम्पन्न अवश्य होता है, किन्तु आचार्य के 
| जड्रति नहीं छोता | परुच्छिमार्ग की मान्यता है कि ईश्वर के अतिरिक्त अन्य किसी कै प्रति सवात्मना 
। समर्पण” ही' ही नहीं सकता । क्‍ 
ि इस समर्पण” के पश्चात जब व्यक्ति सेवामार्ग में अधिकारी हो जाता है, तब उसका कर्चव्य 
है कि वह अपना सर्वस्थ मगवत्सैवा में नियोजित कर दे । न कैंवल स्वयं सैवा करे,अमितु अपना वित्त, 
'बमव,पत्मी ,पुत्र,सम्बन्धी , समी कुछ मगवत्सैवा में छगा दे । साथक का स्त्रीपुत्रादि सम्पादन मी कृष्ण- 
सेवार्थ ही है, अतः स्त्रीयुत्र का मी भगवदर्षण आवश्यक है; अनिवेदित स्त्रीपरवारादि बाछियुख्य 
उत्पन्न करते हैं । पदार्थों से समस्त मक्ञणयरविव्ययहार करता वाहिये,किन्सु मगवदर्पित करके ही। या 
ती पहिडे ही सब कुछ मगवदर्पित किया जा बुका होता है, तौ मी तत्तदवसर के लिये पुनः समर्पण 
'किया जाता है | इस समर्पण से पदार्थों में व्यक्ति की आत्मबुद्धि या स्वीयबुद्धि समाम्त हो जाती है। 
स्कादशस्कन्ध में मवान्‌ ने कहा है कि व्यक्तति की संसार में जो कुछ भी अमीष्ट और 
प्रिय है, वह सब मुफै समर्पित कर देना चाहिये, तभी वह देवी गति को प्राप्त हो सकता है-- 
“यदु यकदिष्टतर्म लौके यच्चातिप्रियमात्मन! | 

तत्न्निवैदयैन्महुय॑ तदानन्त्याय कल्पते ॥|7 

““नोमद्मा० ११॥११।४ ६१ 
१ ब्रह्सम्बन्धी नाम सर्वास्थिनु मगवल्स्वामिकत्वरूप: सम्बन्ध: , तस्य करण नाम मगवता आचायाति 
प्रति गधेनौक्ती य जात्मसमर्पण प्रकार: तड़ीत्या मगवति स्थात्मसहित स्वीयसर्वपदार्थानां मगवत्ति- 
|. तथात्वविज्ञापमम्‌ ।* »- सि०र० श्लोौ० २ पर घुकृषौच्मकृत विवरण" । 
(ख)*ब्रह्मणय सह सम्बन्ध! स्वस्वामिमावलद्धाण देहन्द्रियप्राणप्न्तःकरण दारागारपुत्रादीसामात्म- 

नश्च तदीयत्वमिति यावत | “+ सिक_र० २ छाहुमटुकूत टीका 
(ग) " बहस म्वस्थक रण नस सादा7त्पुरुजी क्वसम्वन्चारणम्‌ | 
““सि०२०२ पर बद्रगौत्सवकृत विवि 
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पुष्टिमार्गीय मकत की मगवात्र के प्रति वही मावना होनी चाहिये, जो सेवक की स्वामी 
| के प्रति होती है । जिस प्रकार सदृभ्ृत्य स्वामी का उच्छिष्ट ग्रहण कर बृतार्थ होता है, वैसे ही जीव 
| की कृतार्थता मी मगवान्‌ के उच्छिष्ट ग़ृहण में ही है | स्कादशस्वन्ध में उद्धध ने यही बात कही है-- 
त्वयीपमुकक्‍तप्न ग्गन्धवा सो5ठका रचरचिता 
| 
। 


। 
। 
| 
। 


उच्क्ष्टिमीजनी दासास्तव माया जयेमहि | 

वल्लम अनेकश! कहते हैं ककि उसमर्पित वस्तु दो'षयुक्‍त है, और उसके उपयोग से स्वयं में मी दीष आने 
की सम्मावना है,अतः अभनिवेदित वस्तु कया उपयोग नहीं करना चाहिये । समस्त कार्यों में प्रारम्भ मैं 
ही सब वस्तुएं मगवदर्धित कर दैनी चाहिए | 
पुष्टिमार्ग के इस सर्वात्मना आत्मसमर्पण के पीछे अहंकार जोर आसबित की निवृत्ति का 
महत्‌ उद्देश्य है | व्यक्ति की सासारिक व्यक्तियों और वस्तुओं में जी जहन्ता-ममता रहती है,वष्दी 
'आसक्ति और आसक्तिजन्य बन्चन का कारण है| जब इस बात का बाँध हो जाता है; यह मावना 
| आ जाती है कि सब कुछ श्रीकृष्ण का है, त्रीकृष्ण के ही 'लिये हे, तब पदार्थों में जो मौह और 
अभिनिवैश है, वह समाप्त हो जाता है । यहाँ तक कि बपनी दैहादि मैं मी स्वीयत्वबुद्धि नही रह 
जाती । 
हरिराय ने पुष्टिमार्ग का स्वरूप समकाते हुए कहा है कि पुष्टिमार्ग में विषयीं का 
"विवयत्वैन त्याग और मगववीयल्वैन ग्रहण किया जाता है । इस "मगवदीयता" का पुष्ष्टिमार्म में 
न मह्त्व है | वल्लम ने तुतीयस्कन्घ की सुबौधिनी में 'छिखा है कि जो व्यवित मगवदीय होकर 
सदा देहादि के द्वारा "फावदीयों कार्य ही करता है, वह 'महामागवत' है । 


मास्क आधमा अहका। तंगोमी विधायक, फाफकी कोगरोगी! शहकल! अकाल पहली आना अलामेर शाजिया बाकी 


(क) “निवेधिभि: समपप्येव सर्वे कुयावितिस्थिति! «- सिएर० ५ 
(ख) “तस्मावावों सर्वकार्य सर्ववस्तुसमर्पणम “- सि०र० ६ 
२ समस्तविषयत्थाग!सर्वमावैन यत्र हि । 
समर्पण थ देहादै: पुच्छिमार्ग: स कथुयते ।। -- पुृष्ष्टिमार्गनिरूषणम्‌ 
३ “विषयत्वैन तत्याग: स्वस्मिनु वियतास्मृते: । 
यत्र बे सर्वभावेन पृष्टिमपर्ग: स कथुयते | ““पुष्ष्टिमार्गनिरु्णण' 
४ *यस्तु मगवदीयों पमुत्वा' मगवदीयमैब देहादिमि: करोति, जानाति स मागवत्त: । यस्तु सर्वदैष 
लथाविध: से महामागवत: । 
«- सुजी० ३॥९४४७ 

















! « रे २9० 
मगवदीयता' और आत्मनिवेदन के साथ-साथ पुष्ष्टिमार्ग मैं शरणपगत्ति का विशेष महत्व 
है ,शरणपगति आत्मनिवैदन का सुख्य अंग है; आत्मनिवैदन होता ही है शरणगगतिपुर्वक | शरणगगति 
| का सभी मक्तिसम्प्रदायों में विशेष महत्त्व एहा है | रामातुजाचार्य ने मी हरणगगत्ति कौ ही मगव- 
त्प्राप्ति आर घुक्ति का सर्वात्कृष्ट अथवा अनिवार्य साधन स्वीकार किया है । रामानुजमत में इसे 
प्रपाति कहा गया है। प्रपत्ति के छ! अंग हें--मगवान्‌ के कृपामाजन होने की यीग्यताप्रा प्ति मगवत्प्र- 
तिकूल आचरण का निवध; भगवान्‌ रक्त करेंगे- यह विश्वास; रकाक के जप में सगवान्‌ का वरण; 
अपनी दीनता का बोघ; तथा पृण आत्मसमर्पणा | वल्लम ने शरणगगति का जौ रूप बताया है,उसमें 
० सभी बातें जा जाती हैं | पुच्िमार्ग में शरणपगति का विशेष महत्त्व इसलिये थी है,क्योंकि 
पुष्टिमक्ति शरणगगति से ही धरम्म होती है| आत्मनिवेदन जी नवधामवित या मर्यादा मक्ति का 
अन्तिम सौपान है, वह पुष्ष्टि मक्ति का प्रथम _ सौपान है । वर्यौकि पुष्टिमार्गीयमक्ति अतुरागलक्ष णप 
ते है और रागमुलठ्क मक्ति का प्रादुर्माव श्री होता है आत्मनिवेदन से । इसलिये पुष्ष्टिमार्गीय मकत 
के 'छिये बेधी मक्ति के अन्य अंगों का ग्रहण उतना आवश्यक नहीं है, जितना आ््मनिवेदन या शरणय- 
गत्ति | 
शरणगगति का उर्च है अपनी अकिचनता और अतहायता का अनुमव करते हुर स्वयं कौ 
पृणेतया उनकी कृपा यर आशित छौह देना | मवत मगवान्‌ से कौरई दुशाव या अठगाव नहीं रखता, 
वष्ठ जी है,जेसा है, वेंसा ही मगवान्‌ के सामने उपस्थित हौता है | अपने सारे अमावों और दोषों 
को बह दीनता के साथ अनुमव करता है और उन्हें निःसकौच अपने आराध्य के सामने उद्घाटित कर 
देता है | अपनी सभी ब्ुटियाँ ऑर विकृतियाँ के साथ वह मगवान्‌ को' समर्थित होता है, उनकी शरण 
कामना करता है और तब अतिशय कृपालु श्रीकृष्ण अपने अनुगृह से उसका संस्कार करते हैं । 
कृष्ण मत मैं जी अत्मसमर्पण किया जाता है,उसकी विशेषता है कि वह व्यक्तित्व के 
स्घृठतम अंशों का भी होता है| मानव-व्यक्तित्व के समी अंग श्रीकृष्ण के समदा' प्रणत होते हैं । 
कैवल मानसिक वृत्तियाँ का समर्पण पर्याप्त नहीं है, देहेन्द्रिय प्राण की मी समस्त ऋजु-कुटिल गतियां' 
श्रीकृष्ण" की समर्पित होती हैं | व्यक्ति का अहकार,उसकी आसक्ति, उसके सारे कार्यकल्ाप सगवानर 
की निवैदित हो जाते हैं । यही 'स्वात्मना आत्मस्मर्पण” है आर यह शरण"गतिपुर्षक ही होता है। 
एक बार तीकृष्ण' को स्वामी और रघधाक स्त्रीकार कर उनकी शरण में चक़े जाने पर, व्यक्ति कौ 
किसी प्रकार की चिन्ता करने की आवश्यकता नहीं, हा अधिश्वास नहीं करना चाहिए, यह सबसे 


१  आनुकत्यस्थ सम्पाधि: प्रातिकुत्यस्य बर्जनमु | 
(दि व्यतीति विश्वास: गौप्लुत्ववरण तथा || 
बआत्मनिजक्षैप कार्पण्ये बचैड़ाा शरणागति: त॥' 


| 


| 
। 
| 


। *« ए€ ०० 
! बढ़ा बाधक है -- अविश्वासी न कर्चव्य: सर्वथा बाधकस्तुसः" | जिन्होंने कसी भी तरह स्कबार 
त्रीकृष्ण' के चरणों में आत्मनिवेदन कर दिया है, उन्हें क्या दुःख है ? श्रीकृष्ण छौकिक स्वामी 
(की माति नही हैं,जी अपराध हौ | पर सेवक का परित्याग कर देते हैं, वे तो किकाल में मी 
अंगीकृत जीव का त्याग नहीं करते । उनके प्रति मक्तिपुर्वक किया गया आप्मसमर्पण सुख का 
है | 
वल्लम का स्पष्ट मत है कि --- व्यक्ति मगवान्‌ का दास है;उसके 'छिरए यही उचित 
| है कि वह अपने दास्य धर्म का निवाह करे । सर्वदा मगवान्‌ की हच्छापूर्ति और आज्ञापाठन के लिए 
तत्पर रपहै, उसका इतना ही कर्चेंव्य है । मगवान शरणपगत के प्रतिपालन का अपनप धर्म स्वयं ही 
पूरा 'करेंगे । गीता में मगवान्‌ श्रीकृष्ण ने आश्वासन दिया है कि जौ व्यक्ति अनन्यमाव से मेरी 
| उपासना करते हैं,बोर जिनका चित्त सदैव मुफमैं ही छगग रहता है, उनके योग और क्षोम का उत्तर- 
दायित्व में ही वहन्‌ करता हूँ -- 'अननन्‍्याश्चिन्तयन्तो माँ ये जना पर्युपासते 
तेषय नित्यामिमुक्तानां यौगक्षेम वहा म्यहमु" (श्रीमदुम०६। २२) 
यह शरण"गगत्ति दैन्‍्यपुर्वक और सर्वधा निरसाधनमाव से होनी वाहिये | -- 
'कृष्णेः सर्वा त्मके नित्य सर्वथा दीनमावना । 
वहकार न कुर्वीत मानापेक्ञाय विवर्जयेत्‌ ॥॥"--त०दी ०नि०२। २३६ 
जब तक अपने कर्तृत्व ओर सामर्धय पर विश्वास है, तब तक व्यक्ति वास्तविक अर्थ में शरणयगत नहीं 
हो सकता | पुष्टिमार्ग मैं कार्पण्यो या "दैन्यों ही सक्‍से बही यौग्यता है । 
वत्लम बार-बार माव की उनन्‍यता पर बह देते हैं। वस्तुतः अननन्‍्यता भक्ति का 
प्राण जल्तत्व है, जब तक किसी आराध्यविशेष पर आस्था और आुराग का कैन्द्रीकौण नहीं हौता, 
मवित फलवती नहीं होती | मावना की स्कनिष्ठता अथवा अनन्यता के बिना घृण' शरणगगति 


१ उज्ञानादथ्वा ज्ञानात्कृतमात्मनिवेदनम्‌ । 

यै! कृष्णसात्कृतप्राण स्तेषय का परिदेवगा ॥। -- ( नवरत्नम्‌” ,पृ०४) 
२ लौकिकप्रमुवत्कृष्णनी न दुष्टव्य! कठाचन | 

सर्वे समर्पित मकत्या कृतार्थो"सि सुसी मर ।। --(*अन्त!करणप्रबीध:" ,पृ०७) 
३. "अजेध कार्या सतत स्वामिद्रोंही5न्यथा मत । 

सैवकस्य मु घर्मां:यं स्वामी स्वस्य करिष्यति |। -“- (बन्स!करणप्रबोध: ,पृ०४) 


“ रे६६- 
सम्मव ही नही है,अत: कैवल आीकृष्ण में ही आत्मनिक्ञौप कर उनकी स्ेकार्तिक मक्ति करनी 
चाहिए | जीकृष्ण ही स्क्‍मात्र आश्रय हैं,क्यौंकि वै ही हैं,जी सर्वथा सर्वदोीष्ें से रहित हैं-- 

अन्त :करण | मद्गाक्‍्य सावधानतया शुषा । 
कृष्णपत्‌ पर नास्ति देव वस्तुती दोषवर्जितयम्‌ ।4* ("अंतःकरण प्रबीध:" 
| वल्हम ने अपने प्रकरणग्रन्थ “विवेकबैया श्रयनिर्मणम्‌” में ओकृष्ण के अतिरिक्त अन्य किसी भी वेवता 
| के मजन का 7र्वथा निवैध किया हे । किसी मी प्रयोजन से अन्य देवता का मजन,शरण गमन,अथ्वग 
प्रार्थग मात्र दौषकारक हे,व्योंकि इससे मगवान्‌ में व्यक्ति की जी आश्रयमावना है वह खण्डित होती 
| है और शरणगगतघर्म छाच्छित होता है । यदि किपी अन्य देवता का ध्यान मन में आरुमी तौ 
उन्हें ओकृष्ण की पविमृति या सेवक समफ तर उनका समाधान करना चाहिये हे | नोकृष्ण की भक्ति 
आर शरण7गगति तभी सार्थक है, जब उननन्‍यमाव से कैवठ श्रीकृष्ण का ही चिन्तन,मजन किया जाय । 
वल्लम ने उननन्‍यता के विवय में स्वातिनज्ञत्र और चातक का दृष्टान्त दिया है | इसप्रकार वल्छम 
ने अनन्‍य शरण"गतिपुर्वक आत्मनिवेदन को' प्रुष्ष्टिमार्ग में अनिवार्य अपैज्ञाय माना है । 

अपने सिद्वान्तमुक्तावढी” तथा 'मक्तिवर्दधिनी" नामक प्रकरणग्रन्थों में वल्ठम ने मक्ति 
के परिपाक और भव्तिबीज की दृद्वता कै उपाय पर विचार किया है । यह पहले ही कहा जा चुका 
है कि मगवानृ सृक्षिट के प्रारम्भ में ही यह निश्चित कर ठैते हैं कि अमुक जीव से अमुक कार्य करापकर 
उसे तदनुसार ही फल दुंगग | अपने इस संकल्प के अतुसार वै जीवी की मर्यादा ,पुष्टि आदि मार्गों 
में स्वीकार करते हैं | इस मगवत्सकल्प में लीलावेचित्रम क ही कारण होता है | जो जीव मगवान्‌ 
के अतिशय अनुग्रहमाजन होते है, उन्हें मगवान्‌ अपने अत्यन्त प्रिय पुष्ष्टिमार्ग में अंगीकृत करते हैं तथा 
भ्ृष्ष्टि के 208 8 ही उनमें घुष्टिमवित का सृष्म बीज स्थापित कर देते हैं,जी कालात्तर मैं पार- 
वर्ध्चित होता है । 

बद्ध अवस्था मैं पुष्टिमार्गीय जीव मी मायाकार्य सत्व,रजप्त और तमस्‌ से व्यापुत रहते 
हैं,किन्तु पुष्टि-बीज के उनश्वर होने से उनन्‍्ततः प्रेमलल्लाणात भक्त प्राप्त कर ही छेते हैं | यह अवश्य 








सकिक! साहंक अंगकां भशक्र आग अडाती' पमिकित! आगे! शोक भामः अलाके' ग्राम मेकीकीत 


१(क) अन्यस्य भजन तन्न स्वतों गमनमैध चे । 
प्रार्थाकार्यमा ब्रैडाप ततौौऊन्यत्र विवर्जयेतु ।॥ (विवेकवैयालयमिरृपणम्‌ ,पृ०१४) 


(ख्) अन्यैव्" दैवाना तडिशतित्वैम तत्पेबकत्वैन वा सम्भानन यदि स्फुरति 
“-त०दीठनि० २।२१५ प्रकाश 

२ "तत्र यैथ' जीवैच मगवता परमार्थिकफलविशेषस्ताबनाथ बल किकानुग्रहविशेषिण' पृष्टिमक्िति- 
बीजिरुपा स्थापितास्ति ते प्रषष्टिमा्गीया:" --'प्रैमेयरत्माणवब ,यृ०६८ | 








री“ हा ७७ *« हें 0 (७७ 

हैं कि पुष्टिमार्ग कै सात्त्विक अधिकारी की अपेक्षा राजस और तामस अधिका रियाँ कौ बाहयसाधनों 

| का अधिक अआलम्ब हैना पहुता है | वल्लम कहते हैं कि त्यगगपुवक,स्वमार्ग अर्थात्‌ पृष्टिमार्ग में कहे गये 

जी मगवदुक्त सेवा ,ऋ्रण कीक्षे शादि साधन हैं,उनके करते से भक्ति का बीजमाव दृढ़ होता है और 

मक्ति उपचीयमान होती है | स्ववर्मांचरणणपुर्वक, गृह में रहकर मगवत्सैवा प्रतिकुठ,अर्थात्‌ सैवा' में बाघा 

उर्पास्थित करने वाले समी उधौगों को छोौछ्ार, क्रणपद़ि कै बारा श्रीकृष्ण का सजन करना चाहिए। 

यही भक्ति बीज की दुद्दता का उपाय है । शास्त्र में उसी बीज को दृह कहते हैं,जो किसी मी कारण 

से नष्ट न हो | यदि अत्यन्त आवश्यक होने पर कौई अन्य उद्योग करना भी पह़े तो मी यत्मपुर्वक 

अवणपद़ि के द्वारा चित्त को मगवानत्र में ही नियौजित रखना चाहिए । 

वल्कम ने मक्तिवर्द्धिनी" में मक्तिबीज के दृद्दीकौरण या मक्ति कै परिषाक की जौ 
अवस्थारं बताई हैं, बाल्कृष्ण मटु ने अपने ग्रन्थ "प्रमैय रत्नाणैव"! में उनका बहुत सुन्दर रीति से 
पल्छवन किया है-- 
मार्गयक्ाचि से किये गये ऋरणपदि सै चित्त में ममवदावैश होता है ।इससे 'चित्यद्धि होती 

है, मीमदुमागवत में प्वितीयस्बन्ध में कहा गया' है-- "प्रविष्ट: कर्णरन्द्रैण स्वाना मावसरीरुह्म । 
घुनीति शमल कृष्ण! सलिलस्थ यथा शर्त ॥| 
घाँतात्मा पुरूष: कृष्णपादमुलं न मुंचति । 
मुक्तसर्वपारिक्ठैशः पान्य: स्वशर्ण यथा |] 

(त्रीमदुमा० २।८। ४। द) 

अवणगदि की आवृत्ति से चित्त मैं जौ मगवदावेश या मगवद्ुलि उत्पन्न होती है, वह अननुम्बत विषया 

परोद्षाहाबि कहलाती है | इस परौच्ाझावि से ऋणगविरुप भजन होने पर बीजमाव रुप सृष्ममक्ति 

परिवर्थित हौती है । यही भाव खऋणगरदि से सह्कूत हौकर हृदय में मगवत्स्फूर्ति कराता है । इस 

मगवल्स्फूसि से उस भगवत्तत््व का कुछ अनुभव होने पर अपरौद्ाक्नाति उत्पन्ग होती है| इस अपरौचा 


आगका पा भादाक मिलती: आएं जहा झामों# हक संकाक प्रति! आजमा आतेकी ऑफर आरके अडिकि निभा आकक 


१ यथामकित!: प्रवुद्धास्यातृ तथीपायाँ निरूपष्यते | 

बीजमाबे दुर्ठेतुस्यातु त्यागाच्ककणकी सनात्‌ ॥॥--' मक्तिव्द्धिनी" ,पु०१ 
२ बीजदाउर्यप्रकारस्तु गुहे स्थित्वा' स्वत: । 

उव्यावृ्यों मजैत्कृष्णं" पुजया ऋ्रणयविभिः ।। “- मण्व७" ,पु०२ 
३ “व्यावृच्चौडापि हरा चित क्रणयर्दाँ यतैतु सदा” | --"मत्व०' ,पृ०३ 


हु 


। 
! 
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िलाइलसिपकाडर 


| जाताहे | आसक्त होने पर मगवदत्तिरिक्त अथवा मगवत्सम्बन्धरहित समी पदार्थ मार्ग में बाधा 





कक ५ । 8] १ 
फझाचि से कणगदिसपधनों के द्वारा उपचय को प्राप्त होकर भक्ति-बीज प्रैम या स्वैहूप हो जाता 
है । यह स्नेह मगवान्‌ कै अतिरिक्त अन्य के सभी विषयी में राग का निवक्छ है; वल्छम ने "मक्ति- 
वद्धिनी मैं कहा है --* स्नेहाद्रगविनाश! ज्यातु ----' अतःहस स्वैह की परिमाजाय हुई *मगव- 
#दृमिन्नरागनिवर्तकी मगवदु्भाव: स्नेह (प्र०र०,पु०६८ ) । 


तत्पश्चात्‌ निरन्तर सैवा आर क्रणपदि की आवृत्ति से यह स्नैह आसक्तिप हो 


हूप प्रतीत होने ठगते हैं ।"मगववितरवि'षयबाघकत्वस्फ़ू तियम्पावकों माव थाराक्ति:*-- यह आसक्िति 
का रदाण हे(प्र०रए०,यृ०६८) । यही आसक्त उसम्तरोत्तर वृद्धि को प्राप्त होती हुई व्यत्नज््पा हौ 
जाती है यह व्यसनहूपा मक्ति ही सवग्रैष्ठ है और यही मानती सेवा कहलाती है । व्यसनमावापन्न 
भक्ति ही साध्य मव्ति कहलाती है और यही चरम पृष्ठजार्थ हे-- यदा स्याद्वयसन कृष्णेः कृतार्थ: 
स्यथात तदैव हि. (म०च०,पृ०५)। 

इत प्रवार मवित के पर्िपाक की प्रेम ,शसवित और व्यसन ये तीन अवस्थाएर हैं,जिनमें 
से व्यसन साध्यावस्था' है । इसका विवेचन अगले परिच्छेद में होगा । मजित के विकास की इस प्रक्रिया 
को ही वल्लम ने मवितवर्दिनी' के इन दी श्टोकों में कहा' हें-- 

व्यावृत्ती5पि हरा चित्त ऋणपरदा यतेत्सदा । 
तत* प्रेम तथा55 सवितव्यस्तं व यदा मवेतु ।॥। 
बीज तदुच्यते शास्त्र दुह यन्‍नापि नश्यति ।ै 
स्तैह्ञाड्रागविनाश: स्यादासप्र्मा स्थाद गृहाकृाचि! ॥। (मण्व० ३४) 

पृष्ट्टिमार्ग में सैवाका विशेष” महत्त्व है; मक्ति स्वयं सैवाउप है | पृुष्छिमार्ग में दीक्षित 
व्यक्ति का' स्कमाज्र धर्म मगवत्सैवा ही है, अन्य लॉकिक वेदिक कर्मा का अनुष्ठान उसके लिये आवश्यक 
नहीं है । हस मार्ग में क्रणपरदि मी मगवत्सेवारुप ही हैं, मवधामजित के अंग नही है । 

नवघामकित के कुछ उंग क्रियात्मक हैं जार कुछ सावपत्मक, किन्‍तु'सैवा' में क्रिया कार 
भावना का पदुभुत साम्मिश्रण” है | सैवा कौ भवत्यतुप्राणित-क्रिया कह सकते हैं ,जो मगवदर्थ ही हींती 
है ।यह हष्टदैव के वाम और स्वरूप दोनों की हाँती है। मामसैवत स्वरुप-सैवा की अपैज्ञाग अधिक 
तमुर्च और अभ्याक्तताध्य है, साथ ही प्रारण्य में परात्परलास से विक्यृत्तियों का समाहित होना मी 
दुषकर होता है | स्वरुप-सैवा अधिक सुकर वीर सरस है तथा साथना की प्रार्राम्मिक अवस्था में इसमें 
सपवक का जित अधिक रमता है| उसकी साससिक थार देहिक वृत्तियोँ का नियोजन स्वरुपसैवा में 
अधिक सरलतापुर्वक हौता है,क्यीकि अपेज्ागकृत मूर्च आर क्ियाप्रधान होने से यह उसकी स्थुछ संवेदस- 


अाकमीछ 'मिहक कक काम। समा फॉंलेका अंनीका मकनंक ऑजोडि चले मेक! आउीए 
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शीलता के लिये अधिक ग्राह््य तो है ही,साथ ही इसमें उसके विविध मनौभावों के लिये मी यचिक 


अवकाश है | कृष्ण मवितसम्प्रदायों में राघाकृष्ण की मुर्जियाँ कौ प्रतीकमात्र न समककर उनके स्वःप 
की साधथात अभिव्यवित स्वीकार किया गया है । वल्लमप्तम्प्रदाय मैं ती स्व-पतैवा की ही प्रमुखता 
है। पुष्ट्टि-मार्ग में अष्ट-प्रहर सेवा का विस्तृत व्यर्यक्रम नि/श्चत है बाँए सम्प्रदाय के मन्दिराँ में 
| तबनुसार ही सेवा हीती है । 
सेवा तीन प्रकारक। होती ह--तनुजा ,विद्जा और मानती । तन से वी गई सेवप 
तनुजा' कहलाती है | तन का अर्थ यहा कैवठ देह नहीं हे, अचितु वेहजन्य सम्बन्ध थी है | क्षतः स्वत्रो, 
घुत्र,पखिर आदि के माध्यम से जौ मगवत्सेवा की जाती है, वह मं। *तनुजा" के ही अन्तर्गत है । 
वित,अधात्‌ घन-वैमव से की गई सैवा “वित््ञा” है। समी देहिक 'क्ियाओँ से निरपैदा ,विशुद्ध सावपरक 
सवा मानसी सवा” कहलाती है | वन्ततिम भक्त तथा' सर्वाधिक मछ्त्वपरण मानसी सैवा ही है । पिच 
| की कृष्णमयता या कृष्णपप्रवणवा ही इसका उ्वज्प है | चिए की समी गतियां कृष्ण में छीन हो 
जाती हैं, आर बाहयसबैदन से सर्वथा शुन्य होकर, निरबाधपप सै *अएण्हतैलघा रावत" श्रोकृष्ण का 
ही धनुचिन्तन होतग् है । 

वल्ठम ने मानसी जेवग को ही सब्स प्रमुख माता है । “सिद्धान्तमुक्तावली" में वै कहते हैं-- 

कृष्णसेवा सदा कार्यां,मानसी सा परा मता" । भाव की यह निचिह तन्‍्मयता साधना की अल्त्तिम 
स्थिति की वस्तु है,तथा तनुजा और विच्जा सेवाजाँ के द्वारा कुमशः इसकी पात़््ता सम्पन्न होती 

है । यह सक सामान्य नियम है, किन्तु भुछ मकत इसका अपवाद मी होते हैं । वे श्रारम्म से ही माव- 
प्रमि के उच्चचरातल पर जासीन छोते है | उन्हें भमाव-जागति के लिये न मकक्‍्य मर्यादामागीय साधनों 
की उपैच्ात रहती है मे घुष्टिमा्गीय साथनों की; न ततुजा की न विक्षा की ; वै ती कृष्ण प्रेम में 
रैसे आत्मविद्वल पहले हैं फकि उन्हें कुछ भी' करते की सुधि नहीं पहती । सी भषत प्रारम्म से दी मानसी 
सैवग करते हैं, और उसकी पुर्वमुमिका के रुप में उन्हें तनुजा-विद्जा के सम्पादन की आवश्यकता नहीं 
होती । रैसे व्यवित प्रीकृष्ण के अतिशय कृपापात्र होते हैं । 

'किन्सु समी की जीकृष्ण की सैसी कृपा साधना के प्रारस्म में ही प्राप्त नही होती, न 
ही सब इस यौग्य होते हैं । भगवानु कै प्रति धभिनिवैश हीते हुए मी सासप्ररिक कामनाजों और आस- 
'क्तियाँ की ठुद्मण-रैसाओं में वि लौंग सानसी सैवग की उदात साव-मृमि का स्पर्श नहीं कर पाते । 
उनके लिए तमुजा आए विच्जा सैवाओं का अनुष्ठान आवश्यक है । इनसे उनके खचिच्र का संस्कार होता 
है, संसार में उसकी आसक्तति का माश हीता है,औौर मनौनिग्रह साथित होता है । तबुजा विवजय 

्शल्पद “- सि०घु७,पु०२ 

(सर) मनौगततिरविच्छिन्मा यथा संगास्मपौष्जुवी -- जीमदेमा०३।२६।११ 
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| सैवाओँ के दारा व्यक्ति की बहियुंशी देहिक जोर मानसिक वृत्तियाँ कौ अन्‍्तुसी बनाया जाता है । 
| जब तक वेहेन्ड्रिय कलर मन की वृत्षियोँ कर संस्कार नहीं होता ,मानसी सैवग की उदाच मन:स्थित्ति 
| की कल्पना भी नहीं ही सकती । 
इन बातों को ध्यान में रखकर वल्कम ने मानसी सैवत को सर्वश्रेष्ठ स्वीकार करते हुए 
| भी उसकी सिद्धि के 'छिये तनुजा और विक्जा सेवाजाँ को आवश्यक माना है । उनके द्वारा संसार 
| दुख की पिवृत्ति और ब्र|् का बीघ होता है । इसी प्रयोजन ते पुष्ष्टिमार्ग में रात-दिन चतने वाली 
अष्टप्रहर-सेवाः का विस्तृत मण्हान निर्मित हुआ है । जिन पुष्टिमा्गोय मतों कौ ब्रह्म के सर्वात्मत्व 
की अनुश्नत्ति नही है,अथवा अपने और ब्रह्म के वास्तविक स्वरूप का जवबोध नहीं है, उर्े घुजा ,उत्सव 
आदि ततुजा,वित्ता सेवाओं का अनुष्ठान करना चाहिए | इन सेवाजों के दारा मनुष्य के देवान्‍दन 
सामान्य क्रिया-कछाप को भी ईश्वरीय चेतना से अनुप्राणित करने की चेष्टा की गईं है | 
यह मंगवत्सेवा ही पुष्टिमार्नीयौं का स्कमात्र धर्म हे--व्जाधिप श्रीकृष्ण ही इस मार्ग में 
सैवनीय हैं,और उनकी सेवा के अतिरिक्त मक्‍त का और कोई कत्तैव्य नहीं है -- 
” सर्वदा सर्वभावेन भजनीयो ठ्रृजाधिए* 
स्वस्या5 यमैव धर्मों (हि नान्य: क्वाधिकदाचन्‌ ।। (चतु:श्छौकी १) 
ठ इससे पुष्टिमार्ग में लौकिक वदिक कर्मा की स्थिति स्वतः स्पष्ट हो जाती है | पहिते 
मी कहा जा घुका है कि पुण्ष्टिमार्ग विधिमार्ग नहीं हे,अतः वेदोक्त और शास्त्रोकत कर्मों का अनुष्ठान 
अनिवाय नहीं है | कृष्णप्रैम से बढ़कर पुछ्तणपर्थत्ताघक या पुरूणार्थर्प और कुछ नहीं है । जब समस्त- 
फलरूप और सर्वकामप्रद श्रीकृष्ण ही हुदय सिंहासन पर विराजमान हैं,ती' लोकिक जाँर अलाँकिक फलने 
की इच्छा से शास्त्रौक्त और वैदीक्त साधनों कै अनुष्ठान की आवश्यकता ही वया है ? 
किन्तु सामान्‍्यरुप से बज्छम ने इनकी भी उपयोगिता अस्वीकार न. ही की है ।तत्त्वदीय- 
पनिबन्ध' के 'सर्वार्यनिणय' प्रकरण में उन्होंने मक्तिमार्ग के सन्दर्म में आश्रध्नोँ तथा श्रौत व स्मार्च- 
आह्रचारों की स्थिति पर विस्तार से विचार किया है, तथा उन्हें मान्यता प्रदान की है | यह अवश्य 
१ चेतेस्तत्प्रवर्ण सैवा, तत्तसिद्धये तनुवित््जा । 
ततः संसारदु:सस्य निवृत्तिब्रतबोबनमु ।]_ «+ सिण्मु०,पृ०२ 
२ "ज्ञानामावै पुष्षप्टिमार्गी तिष्ठेत्यूजौत्सबादिश् “-- सिशयु०,पृ०१७ 
३ यदि श्रीगोकुलाधीशी धृतः सर्वात्पिना हुडि | 
तत: 'किमपर ब्ृष्टि लॉ किकय डिकेरपि ।।" -- चतुश्छाँकी ,पृ०३ 
४ दष्टब्य »| ल0वी6नि० २। ९८६१० १६३ 
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है फकि उनका मत्तिपुर्वकत्व आवश्यक है | 
वैदमार्ग का निर्माण भी तो मगवात्‌ ने ही किया है,अत:ः उसके धप्रामाण्य या अनुपयो- 
पगगित्व की शक नहीं करनी चाहिये । मर्यादामार्ग में तो आक्रघर्मां तथा श्रौत और स्मार्त कर्मा का 
पाठन अपरिहाये है ।पुष्टिप्रवाह्मयादामेद के अनुसार वेदिकत्व" मर्यादामार्गीयाँ का मुख्य घम है । 
मयादामार्ग में भक्ति भी आाक्रमपर्मांदि तथा "सर्वे हरि:" इस ज्ञान से युक्त होकर ही "ब्रहमाव"सम्पा- 
दित करती है, आश्रमप्मादि से विद्युत हौकर नहीं | मर्यादामार्ग में ज्ञान-कर्म-संवछिता मक्ति ही 
मोौचासाधिका है। अतः मर्यावामार्ग में औत स्माते कर्मकाण्ड के परित्याग का प्रश्न नहीं उठता । 
पुष्ष्टिमार्गीय अवस्था आश्रमवर्मादि ओर आँतस्मा्त कर्मा का परित्याग कर सकते हैं ,विन्तु तब जब उन्हें ' 
| स्वततन्त्र फकत्प भव्ित की ज्षाप्ति हो जाये | जब माहात्पम्यज्ञानपुर्तवक स्मेझूपा' शक मक्ति,मंगवत्पारि- ' 
चर्या से युक्त होकर स्वतः पुरुणार्थःपा सैवा का ूप ग्रहण” कर कैती है तौ वह "स्वतत्री कहलाती 
, ढै; यह स्वयं फलड़पा है। जब इस फरलकूपामक्ति का फलरुप से हू अनुस्त्र होने लगे, तब आश्रमाचा- 
शादि के 'फलातुसवप्रति बन्धक होने के कारण ,उनका परित्याग कर देना चाहिये । यदि सेसी स्थि- । 
तिन हों तो कदापषि आश्रमघमों का त्याग नहीं करना चाहिए | 
इस प्रकार वल्कम ने वेदीक्त कर्मग्राणएह और स्माते आचार पद्धति कौ मी अपने सम्प्रदाय 
में स्थान दिया है, किन्तु हैं ये मजित की जपैक्ञपग गौणा ही । पुष्टिमार्ग में तो इनकी पस्थिति ना- 
पस्तिकल्प ही है |प्रुष्टिमार्गीय जिनके अभीष्ट पुसुषनैत्तप हैं, उनके लिये तो वर्णपत्रम धर्म आदि अन्त- 
रायण्प ही हैं । हसमें कौई सन्दैष्ठ नही कि पुष्ष्टिमार्ग मैं छौँक्कि वेदिक साधनों की अपेक्षा मगवद्धमे 
ही मुख्य हैं। मगवद्धर्म का वर्ण है मगवत्सम्बन्धी ऋ्रण,कीतन,स्मरण अादि | वल्लम का स्पष्ट आदेश 
है कि जिस किसी कार्य से मगवत्सैवा' में बाधा पहली हो,उसका अविलम्ब परित्याग कर देना बाहिए। 
यदि आज्रमघर्म और मगवद्ध्म स्कप्पाथ ही उपस्थित हो जायें तो मर्यादामागीय को मी मगवद्धम ही करने 
था हिये क्यो कि जआाजमक्म देहधर्म होने से बहिएंग है,जब कि सगवद्धम आत्मघर्प होने से अन्तरंग हैं ।मगव- 
द्र्म से अविरुदध ही' आजम धर्म करने घाहिये । पुष्टिमार्ग यौं मी सर्वताघननिरपेदा सार्ग है । यही 
पस्थति ज्ञान के बन्तरंगसाथन शमबमाद़ि की भी हैं| पुष्टिमार्ग में इनका सर्वथा "अप्रयोजकत्वथ" है | 
अत्यन्त कष्टसाध्य सम शमादि के द्वारा जो चिकछुदि हौती है, वह जीकृष्ण के प्रेम से सहज ही हो 
जाती है,क्यांकि कृष्णप्रैम से बहुकर चित्सस्कारक जोर कुछ मी नहीं है | पुष्ष्टिमार्ग में जो शमदमादि 
हैं, हे साथनरूप विधि के अंग नहीं हैं | जिस प्रकार पिता से सस्‍्नैह करने बाला पुत्र स्नैहवशात्‌ हीउनकी 
१ हुब्टव्य-- तठदीठमि० २।१६४२ प्रकाश 
२५५ “5 वश मा० ३।४।१४५-२६ 
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-३०४- 
सेवग करता है, सैवाग विधि और तत्फलबीधक अर्थवाद की अपैच्ाय नहीं रखता, वैंसे ही पुष्ष्टिमार्गीय 
व्यक्ति के श्मदमादि भी स्वदातुराग-बल से स्वतः ही सिद्ध ही जाते हैं [इस प्रकार पुष्टिमार्ग सर्वथा 
साधननिरपैज्ञ' मार्ग है । मगवदनुग्रह और तज्जन्य वरण ही इस मार्ग में नियामक है | 

इसके पुर्व कि पुष्टिया्गीय साधना की चर्चा समाप्त की जाये,स्क और महछ्त्वपृर्ण विषय 
पर दृष्टि ठालना आवश्यक है; जौर यह विषय हे पुष्ष्टिमार्ग में सन्‍्यास की पस्थिति । 

पुष््टिमार्गीय मकत प्राय: गृहस्थ ही रहते हैं, पसन्‍्यास ग्रहण ह नहीं करते । इसका' प्रमुख 
कपरण' यह है कि पुष्ष्टिमार्ग सैवामार्ग है तथा सैवामार्ग और सन्‍्यास के स्वभाव मैं परस्पर बहुत क्र 
वेज-म्य है | वल्कम नै "सन्‍्यासनिणय" नामक बपने प्रकरणगन्ध में मक्तिमार्ग में सन्‍्यास की एिथिति 
पर विचार किया है | उनके अनुसार दृश्बित घर्मा वाले कलिकाल में सन्‍्यासवाश्म के घम्मों का सम्यक्‌ 
निर्वाह असम्भव है | काछदोब ,अन्नदोज ,वृत्तिदीब” तथा कुसंग जैसे दौर के कारण सन्‍्यास वाश्रम 
की पवित्रता स्थिर नहीं रह पाती | 

यदि स्कादशस्कन्ध में सगवान्‌ ने मक्तिमागीयों कौ सन्‍्थास ग्रहण करने की जाज्ञा दी है, 
तथापि साथनमक्ति में उधव सक्ति की साधन-अवस्था मैं सन्‍्यास ग्रहण करना उचित नहीं है ।सन्‍्यास 
स्वीकार कर लेने पर यबुष्टिमा्गीय ऋ्रणपरदि धर्मों की सिद्धि नही हो सकती ,क्योंकि सन्‍्यास आत्म के 
धर्मों तथा मवितमानीय ऋण"दि मैं विरोध है । यदि यह कहा जाय कि क्रणयदि की सिद्धि के 
'छिये गृह-परित्याग कर देना चाहिए, तो यह भी उचित नहीं है,क्योंकि ऋरणपगरदि की सिद्धि लौक- 
संग और साहायुय से होती है,निस्संग रह कर नहीं | सैवा का जी सम्प्ञार है उसका निवाह अनुकूल 
भायाञदि के साथ एहकर ही अच्छी तरह हौ सकता है | यदि पावारादि अनुकूल न हो, तो अन्य 
भगवदीयजमी के साथ रह कर भगवत्सेवा करती चाहिये । साधनावस्था में मगवदावैश इतना दृढ़ जोर 
पुष्ट नही एहता कि व्यक्ति घुनः विवयाकुन्त न हो | मक्तिमार्ग में जेसे पुणे माव की अपेदात 
होती है, प्रायः साधनावस्था में वेंसा' प्रणमाव न होने से कमी कमी ख्णपदि साथन खण्ठित भी हो 
जाते है' |भगवदीयजनीं कै साथ रहने से मगवदुमाक्ति दृद्ठ रहती है,जतः साधनावस्था में सर्वपरित्याग कर 
सन्‍्यास ग्रहण करने मैं पतम और मरे पासण्हित्व की ही सम्भावना बिक है । साथनावस्था में तो 

 मिवैदनपर्धक , घर मैं रहकर ,मगवरदीयजमों से प्रेरणा लेकर अपना सारा समयमगवत्सेवा मैं हो छगाना 

भा हिए | 





हसका यह बर्थ नही हे कि बत्छम भकितिमार्ग से सन्‍्थास की जनुमति नहीं दैते । मक्तिमार्ग 
में भी प्न्यास होता है,किन्तु बह पुणेमाववान्‌ व्यक्तियाँ के ही लिये है । यह सन्‍्यास स्मार्तंसन्‍्यवस 
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! आयायइबा जा है, न ही इसके छिये किसी विधिविधान या बाहुयप्रक्रिया संम्पन्न करते की आवश्यकता होती 
है । यह सनन्‍्यास सर्वथा आम्यन्तर है; यह मन का सन्‍्यास है । जब मगवान्‌ में अनन्‍्य आसक्ति छो 
जाती हैं ती संसार से, विबयों से, गृह-परिवार से स्वत: ही व्यक्ति विरक्‍त ही ज्लर हैं ।वल्ठम 
जिस सन्‍यास की बात कहते हैं,वह व्यक्ति की समी दैडिक,मानसिक वृत्तियों का मगवदोन्युसी और 
भगवन्भय हो जाना है । 

इस स्थिति मैं व्यक्ति को समी लॉकिक सम्बन्धों से विरक्ति हो जाती है; यूहपुत्रन-प रह 
वपगर आदि अनात्ममुत और मगवदानुप्नति में बाघक प्रतीत होते हैं, गृह से स्वयं ही अहाचि ही जाती 
है तथा उसकी सारी अहन्ता-ममता सांघारिक विषय-व्यक्तियौं सै हट कर कृष्ण-व्यसन का रुप हे 
लेती है । मत मगवान्‌ के उत्कट विरह का अनुमव करता हैं। मक्ति की जौ "सर्वात्ममाव शब्दवाच्य 
चरम अवस्था है, वह वियोौग रुप ही है | यह भमगवद्धियोग भी मगवाद्दिबायक होने के कपरणा आनन्व- 
रूप ही हीता है| गृहपाखिर आदि से इस दिव्य मगझिरह की अनुभुत्ति में बाधा पहुंचती है, अत: 
इस अवस्था मैं गृह परखिगर कप सर्वथा परित्याग वल्छम को मपन्‍य है | ट 

इस सन्यास मैं, जौ काबायवस्त्र आदि घारण किये जाते हैं, वे सम्बन्धियों की अआसक्ति 
निवृत्त करने मर के लिये हैं; इसके अतिरिक्त उनकी कोई उपयोगिता नहीं है । 

यह सनन्‍्यास ज्ञानमार्गीय चहुर्थ आश्ररूप सन्‍्यास से मिच्म है । इसके नियम घर्म मी मिन्‍न 
है | इस अवस्था मैं मी मगवत्सैवा ही स्कमात्र धर्म है । यह अवश्य है कि यह तनुजाविच्जा न होकर 
मानसी सेवाहूप हैं । यह सनन्‍्यास तत्यन्तस दुहुम है तथा केवछ प्रेमकक से ढी सिद्ध होता है $-- 

“बुर्लंमीडय परित्याग: प्रैमण्णप सिद्यति नान्‍्यथा --(सन्‍्यासनिर्णय,पृ०१४) 

यह मक्तिमार्गीय सन्‍्यास इत,दान,त्तप अपधि किसी साथन से साध्य नही है, न ही इसकी विधि 'किसी 
शास्त्र में लिसी हुई है | यह ती भगवान्‌ में उत्कट छम माव होने पर स्वतः ही सिद्ध हो जाता है | 

हस प्रकार वल्लम सर्वपरित्याग और सन्‍्यास की अनुमति तमी देते हैं,जब व्यक्ति की स्वत: 
हीसंसपर से उपरामता हो जाय,जब यह फिर विषयाक्रान्त न हो सके । इसके पूर्व साथना की प्रार- 
पंस्मिक या अपर्पक्व अधवस्था मैं सन्‍्थास स्क आत्मप्रवंचनामात्र है-- यह बल्लम का सत है ।जोी मगवदुमाव 


सकाए समेमेि शा! ऋरमंता इलाके अभंक आला डी! अभय आ्ोधोत आंजाक अमन आक ऑन 


१ “स्ैहाड्ागविनाश: स्यादासवत्या स्थाद मृहाह्ातचि! ।|। 

गृहस्थाना बाधकत्वमनात्मत्व थे मासते । 

यदा स्यथाबयसन कृष्ण कृतार्थ: स्थायदेव हि (| -“-  म0ब०४।४५ 
२ “विए्हानुभ्वार्थ तु परित्याय: प्रशस्यतै । 

स्वीयवन्चनिवृत्त्यर्थ वैध ' सौ5त्र न बास्थवा |। -“- सन्यासनिर्णय, ७ 
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| के जातकट्य तक नहीं पहुंचे हैं, सैसे गृहस्थ आदि साथधकों के लिये घर में ही स्नेहपुर्वक मगवर्धिग्रह में 


। 'विविधौषचारपूर्वक सेवा करते हुए मगवद्मजन करना उचित है । उनकी इससे ही कृतार्थेता होगी । 
| त्याग मैं तौ वाणी और मन की ही उपयोगिता है $किन्तु गृही की तो सभी हन्ड्ियौं से मगवत्सेवा 
| होती है | यह घुष्ष्टिमार्गीय गृही के लिये व्यवस्था है, मयादिगमार्गीय की नहीं । 
| यह पुष्टिमार्ग कै मनोविज्ञान,मान्यताजों तथा आचारपद्धति का रक सामान्य परिचय 
| था | प्रृष्प्टिमार्ग सभी वेदोबत और शास्त्रौकत मार्गों से स्वतंत्र, समी साधनों से निरपैक ,ईश्वर और 
जीव को जोहने वाढे शाश्वत प्रेम सम्बन्ध पर आधारित है | यह वल्छ॒माचार्य की आध्यात्मिक संपत्ति 
| तथा मानव-मनौविज्ञान की उनकी गहरी समफा का परिचायक है | क्‍ 
वल्लम इस मक्तिमार्ग को व्यक्त के तैय-प्रेय का रदाक और उसके समस्त मौतिक-आाध्या- 
'ल्मिक लद्यों की मूर्ति का रकमात्र समर्थ साधन मानते हैं । मर्ज्तिमार्ग के उपास्य ज्रीकृष्ण स्वयं फल- 
| हाय हैं आर उनकी मक्ति स्वयं पुरुषार्थव्पा है । 
भक्तिमार्ग का उवलम्ब लेने वाढे व्यक्ति को फिर और किसी साथन की आवश्यकतता 
| नहीं है, मवितमात्र से उसके समी प्रयोजन सिद्ध हो जाते हैं-- 
*यत्कर्म मिर्यंत्पसा ज्ञानवेराग्यतश्च यतु | 
यौगैन दानघर्मणः क्यौमिरितरिरपि ॥| 
सर्व मद्मक्तियागैन मदुमक्ती लमतैंडजसा । 
स्वागापवर्ग मद्भाम कथथंचिद्‌ यदि वाह्ृति।।?--श्रीमद्मा ०११२०१३२।३३) 
भक्ति तो कल्पतछ्ा के समान है, जा कुछ मी अन्य साथनाँ से सिद्ध होता है, वह सब मजित उकेठे 
ही सिद्ध कर दैती है | स्कादशस्कन्ध में भगवान्‌ ने कहा है-- 
“तस्मान्भमद्मकितयुक्तस्य यौगिनी वे मदा त्मक्री | 
म ज्ञान न व वेशस्य प्राय: जैयो स्लेदिह |। (त्रीमदुमा०११।२०।२१) 
यह तो. स्वर्ग-अपवर्ग की बात हुईं, स्वयं परज्र्॒ पुछ्तषात्म मक्ति के द्वारा ही लम्य हैं,अन्य ककिसी 
साधन कै द्वारा नहीं । यह मक्ति का उसाधारण उत्कजेः है कि जौ समी साधनों से अतीत हैं,वे 
पुरुणषौत्म भी उसकी अधिकार सीमा मैं हैं--मासेव नेरपेदयैण' मक्तियौगेन विन्दरति (श्रीमदुमा०११। 
२७। ४३) । 
स्पष्ट है कि वल्तठममजित को सर्वोनिरपैद्त मानते है, उसे फल्कंपन में ज्ञान,योग,तप जआगावि 
किसी मे की आवश्यकता नहीं है | पुष््टिमार्गन जो बल्लम के द्वारा प्रतिपादित सिद्धात है,उसमें 
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मवित की यही एस्थिति है; किन्तु मक्तिमार्ग में मयादामवितिमाग थी ग्रहीत है | म्यावामकित साघन- 
सापैद्ञ मक्ति हे,हसमें ज्ञान,वेराग्य,यौग,तप आदि साधनों की मी उपयोगिता स्वीकार की गई है। 
इस मार्ग में मक्ति पुष्टिमार्ग की भांति निरपेज्षरूप से फल नहीं देती, अपितु अन्या-साघन-सरकृंत 
होकर पुरूबतर्थलाधिका बनती है । 

मक्तिमार्ग में मर्यादा का ग्रहण आदश्यक हे,क्याँकि पुष्टिमार्ग का अधिकार ती दुर्लम है। 
रेसे निरूपधिप्रेमवान मक्‍त जो निगुणमक्तियोग के अधिकारी हों बिरहे ही होते हैं | बहुत से सैस 
मदत होते हैं, जो पुष्ष्टिमार्ग कै अधिकारी न होने पर मी मगवद्भिनिवैश और मगवत्प्रेम के कारण 


' मक्तिमार्ग के अधिकारी होते हैं | ये सगुणः मकत हैं तथा इनकी मक्ति अनैकविध होती है । मागवत 


के तृतीयस्कन्ध में ही सगुणप्रमवित के ८९१ भेंद्र कहै गये हैं | यह सगुणप्रमक्ति ही सामान्यतः मर्यादा 
में गहीत होती है । इन मयांदामार्गीय मकतों की अपैक्चात से वल्छम ने अन्य साधनों की उपयोगिता 
पर मी विचार किया है | यहां संक्षैप में मक्तिमार्ग मैं अन्य साधनों की स्थिति की समीक्षत की 
जा रही है। 

वल्लभाचार्य उन आचार्याँ मैं से हैं,जिन्होंने अपने सिद्धान्त में मक्ति कौ सर्वातिशायी 
महा दी है। वल्लम ने ज्ञान,कर्म,तप आदि को मी मसगवत्प्रातप्त के साधनों के रूप में स्वीकार 
किया है, किन्तु मक्ति-समन्चित कर के ही । ये समी मक्ति से सहकृत होकर ही पुरुणपर्थसाथक 
हैं, स्वतन कप से नहीं | 

_गतैरथक्त्वमुममथा5नन्‍्यथा हि विरोध:" (वैयू०३।३२६) का माष्ष्य करते हुए चल्छम ने 
जान की स्थिति पर विदयार किया है| प्रेगात्मिका मकित के लिये पुषष्टिमार्गीय कौ ज्ञान की उपेक्षा 
नहीं होती,किनन्‍्तु मर्यांदामागीय को होती है| मर्यादामार्ग में मव्ति,ज्ञान-कर्म-सापेदा होकर ही 
फल देती हे,अत!ः मयाविामागीय की ब्रह्ममुम्त या ब्रह््ञान की मी आवश्यकता होती है । यह ज्ञान 
जीवब्रहैकत्वरुप न हौकर जीव-ब्रध्न तादात्म्य रुप हौता है | जीव अंश है और ब्रह्म अ॑शी है; साथ ही 
यह समस्त सुषच्ष्टि ब्रह्म की स्वरुमामिव्यक्ति है तथा दहन स्वरूप है । इस प्रकार "सर्वहरि:" या "सर्वे 
कृष्णमय जगत इस रूप का जौ ज्ञान है, बही पपेक्षित है | सर्यादा मार्ग मैं मगवद्धिषयक जौ ख़- 
णयदि हैं,उससे महल पहिठे यह ज्ञान उत्पन्न होता है, तत्पश्चातु प्रेमा-भक्ति का अंमुरण सम्म हो 
पाता है | म्ति से विरद्चित ज्ञान कौ वल्लम कोई मान्यता नहीं दैते । ज्ञान के द्वारा जो कैवल्थ 
या संधात से पृथर्भाव प्राप्त हीता है, उसमें मी भक्ति का कारण त्व होता है। अविद्या-विनिवृरत्ति 
जौर ज्ञानसम्पत्ति मैं जौ पंचपता विधा सहयुयक होती है, उसके पर्वा में वैराग्य,साख्य ,योग,तप कै 
साथ जीकृष्ण” की सबित मी साप्मित्तित है। वल्छत का स्पष्ट मत है कि ज्ञान और कर्म की सारी 
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-३०६- 
व्यवस्थार मुमुक्ञ भक्‍त अर्धातु मारयांदिक्मक्त-विषयक ही हैं,पुष्ष्टिमार्गीयमक्त के लिये नहीं ,जत!  नाय- 
मात्मा प्रवचनेन छम्य! ---'" आदि अतियाों का बाघ नहीं होता । 

कर्म की स्थिति भी ज्ञान जैसी ही है । कम का मक्तिसाघनत्व बप इलना ही है कि वह 
स्वहूपया ग्यता सम्पादक है; और इस स्वरूपयौग्यता की आवश्यकता थी मार्यादिक को ही होती है, 
पापषष्टिक को नहीं । 

वस्तुतः पुरूषाक्ता ही स्वतंत्र पुरुषार्थ रुप हैं,अआएर उनकी प्राप्ति ही फल हैं। प्रेैमा- 
मक्त मे उत्पन्न पुछजबीत्म का ज्ञान ही इसका साधन है, यही" ब्रश्नविदा प्नीतिपरम्‌' इत्थादि श्रुति- 
यों से कहा गया है! अतः जब सर्वार्थप्रतिपादिका हुति स्वतः अपुरूषायर्थरूप यज्ञादि का प्रतिपादन कर- 
ती है,तो पृछतथचतमप्राप्ति के साधन रुप से ही करती है-- यही मानना उचित है | यह कर्म निष्कार 
माव से ही सम्पन्न होकर घुछ षर्थलाधन बनता है | मगवदर्षित क्मों का कर्मत्व नष्ट हो जाता है। 
निषकपममाव से कम करता हुआ साथक प्रभु में निरुपधिस्नैह्युक्त हो जाता है । 

ज्ञान और मव्िति का कुमश' उत्तम आर अत्युत्म फल होने से उसके साथनरूप से ही कर्म 
करना चाहिए । कर्म मार्गान्‍तर से सम्बद्ध होकर ही उत्तम फल दे सकता है | स्वयं उसका फल ती 
श्रुति असकृतु आवृत्ति आए पुनर्जन्म ही बताती है,जी महू फल की ; दृष्ष्टि से हैय है । निवृच्तिमागीय 
कं भी वह ज्ञानीपफाारमसात्र करता है,जन्मनिवर्श्कत्व उसका नहीं है-। कर्म का ज्ञानीफाशरूत्व तभी 
है, जब कर्म मगवदर्थित हो और यह समर्थण ही मत अथवा मक्तिका साध्य है। इस प्रकार ज्ञान 
आर कर्म धन्ततः मक्ति के अंग ही ठहरते हैं । बत्कम के अनुसार मक्ति ज्ञान और कम दोनों की ही 
स्वरुपीपकारिणी है,और इसके अमाव में श्ञान-कर्म का स्वरुपत्व और फलत्व निष्पनन नहीं होता । द 
१ "कर्मणप हि मवत्युत्पतती' स्वरुपयौँग्यता सम्पादकत्वमेव । “--कर्मज्ञाना म्यामहम्यत्वादुमगवतः स्वरूप-' 


यौग्यतापेक्षात५"पि मार्यादिकस्य न तु पोझिटिकसथ । --अश्ञामा०३।४।२० 
२(क) ----स्वतों घुछब”र्थरुपं यज्ञादिक सर्वार्थितत्वप्रतिपाविका शुतियत्निसख्षयतति तत्सवेधा पुकृजपर्थ 
साधनत्वेनैवेति मन्तव्यमु । सच्च निष्कामतयंव कृर्त तथा | “>-“निरुपमधिस्नैद्वानुप्रमो तती माव- 
प्राप्त्या55 प्तकामी' मवतीत्यथ ।--बझमा०३॥४।२५ , हि 
(ख) ---अतो येनेव कर्मणग' बन्‍्चस्तवेव कर्म मगबति मावितं पुछ्तण पुनातिहत्यथ: 
“>मीमदूमा०१। ५ ३३-सुबी ० 
(ग) “यत्कर्म मगवत्पारितोीषपर्थ क्रियते तैन कर्मणेयी मगवद्मक्ितिज्ञाने उत्पचते | 
““त्रीमदुमा० १।४।३४--चुबौ० 
३ ढ्रष्टव्य-- अएभा०४।१।२ कु कल हि 
४] ---अच्युतमक्तिरहितं ज्ञान साय बाग मकत्यानस्कृतत्वान्न [-“-कि बहुना सर्वेष- 
शास्त्रेज यस्जान मु तंतस्य स्वरुपाधका रिणी' बा मक्तिरिति मकत्यमावे स्वरूप फछ वान सिद्दये- 
चद्ित्थथे । ““-कर्माषि मक्तिस्तापेदा म।०“सावमकाठे फल्काले व बलेशह्पत्वातु मवत्यमावे न घुकू- 
ब"थेरुप स्थातु | -«औीमदुमभा० १।४।१२-- पुबौ७ 





ब्न्जै ्र (०० 
विद्या के पांच वर्षा मैं वल्लम ने वैराग्य,यीग और तप की भी गणनाकी है ।वैराग्य 
का अर्थ हे--विषयवेतृष्ण्य । विषयवेतृष्ण्य के बाद नित्यानित्यवस्तुविवेकपुर्वक सर्वपरित्याग होने पर 
वेशाग्य निष्पन्न होता है | ज्ञान की मांति यह मी मक्ति का सहकारी है-- ज्ञानवेराग्ये मक्तेःसह- 
| कारिणी । मक्ति:करणम्‌ । कैमाय मौक्षायय स्वरुपसंरक्ष णतर्थ, पं बा । (--शीमदुमा०३। २५।४ ३--सुबो ०) 
यौग का अर्थ है अष्टागयौग । वल्ठम ने इसे मी कक के साथनझुप में स्वीकार किया है । 
| यहाँ यह स्पष्ट करना आवश्यक है कि ज्ञान,कर्म,योग आदि का जो साधनत्व कहा जा रहा है- यह 
प्रेमा भक्ति या साध्यमवित के ही प्रति है, साधनमक्तति के प्रति नही । 
यचपि वल्ठम ने अपने स्वर्तऋन्‍थ त०वीएनि9 मैं अष्टाॉगयौग का उल्लेख किया है,किन्तु 
|| इसके आठ अंगों यमनियमादि पर वहाँ विशेष" प से कौर्ड विचार नहीं किया गया है । श्रीमदुमागवत 
| के ड्वितीयस्कन्ध के प्रथम अध्याय मैं शुकृदिव ने परीज्ित को इस मक्तियाँग या मक्तिसवलित योग कया 
स्वरूप सम्कापया' है । इसी पर माष्य करते हुए वल्लम ने अपने विचार,या यह्कहना अधिक उचित 
होगा कि अपनी सहमति प्रक्ट की है। मागवतकार ने प्राणएयाम,प्रत्याह्यर ,धारणग' और ध्यान 
के स्वत्प का विशद्‌ विवेचन किया है | घारणा,ध्यान गौर समाधि में जौ ध्येयर्प है,वह श्रीकृष्ण 
का ही है। श्रीकृष्ण ही वह निर्गुणत्व माने गये हैं,जी गुणगतीत,द्वन्दरहित,आनन्दस्वरूप और 
सम हैं | ज्ञान और योग का पर्यवसान्‌ श्रीकृष्ण त्व की प्रेमसयी भक्क्ति में ही है । 
हस मव्ितियाँग का' अर्थ स्पष्ट करते हुए वल्ठम कहते हैं कि पचिछ्युचि का निरौध करने 
वाले धनैक यीग प्रसिद्ध हैं, किन्तु जिससे मक्तितद्दाण यौग साथित ही,वैसी ही घारणव करनी 
चाहिए । मक्ति ही जिसका असाधारण धर्म छी, जो कमी मजित से रहित न हो, अथवा मक्तिरुप 
से ही जिसकी प्रसिद्धि हो, वह मक्तियाँग है | 
यदि अष्टांग यौग भगवदू्मलित की ऊर्जा से अुप्राणित नहीं है तो वह उत्कषः नही 
कर सकता | कैवुठ यौग कैवत्य सम्पादित कर सकता हे, किस्सु मगवद्मक्ति/ चरमघुरु घ.र्थ की 'सिद्धि 
नहीं कर क्लता । 
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१ *तादुशी घारणत कर्चव्या यथा धारणया यीग: सिद्धयेत्‌ । सति चबहवों यौगाश्चितनिरोक्ा: 
कर्मादिय: । तत्रापि मजितल॒दा णते यौगी यया सम्मचतै ता बारणत कु्यातु । “-«- मक्तिवलका- 
णेयस्य गौसास्नादिवत्कदापएपि मक्तिने व्यमिचरति, मक्‍त्यैव व तत्प्रसिद्धितद्निशों यौग: 
सम्पथते ।--त्रीमदुभा०२। १।२१--म्ुबी ० 

२ इष्टब्य-- त०दीएनि० २।२०२।२०४ 
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लमीे तप भी माद्विबयक होकर, मक्ति के माध्यम से ही पुरुषयर्थलाघक है । तप का 
बर्थ स्पष्ट करते हुए वल्लम कहते हैं कि स्काग्रर्प से स्थिति ही तप है | तप से इन्ड्रियशुद्धि और मन: 
शुद्धि होती है। तप मी मगवदुपयौगी देहैन्द्रियसम्पादक होने के कारण मगवत्परक ही हे,अन्यथा 
बठेशात्मक होने के कारण इसका पुछष-र्थरूपत्व या घुकतजार्वप्ाघक्रेत्व नहीं होगा ; | 

इस माति वत्कम समी साधनों कौ स्वीकार करते हुर मी जैसे केवह मव्ितिमात्र स्वीकार 
कापते है, कयौंकि मक्िति के बिना समी साधन उअरथहीन और फलटहीन हैं | ये मनित से युक्त हो मक्ति 
ह॒ की ही प्राप्ति कराते हैं | स्वतन्त्रष्प से ये कोई फल देते मी हैं तो वह मगवदुमक्ति रूप चरम- 
पुछषार्थ या कृष्णसायुज्य से हीन त्रेणी का ही हौता है । 

इससे यह सिद्ध हौता है कि मकित ही परमकाम्य हे,तथा अन्य समी साथनों का अनुष्ठान 
इसी लिये होता है कि श्रीकृष्णचरणा में रति उत्पन्न हो सकै-- 
“बदानव्रततवाी हौमजपस्वा घ्यायसंथमे! । 
अैयौ मिर्विविधेश्चा नये: कृष्णेमक्तिहिसा ध्यते 

वल्लम के सिद्धान्त में अन्‍य ध्षाघनों की क्‍या स्थिति है, यह इस तथय से मी स्पष्ट है कि इन साधनों 
के छिये केवल मर्यादामार्ग में ही अवकाश है | उच्तगधिकाररूप प्रुष्ष्टिमार्ग में इन साधनों का प्रयौजकत्व | 
बिल्कुल नहीं है,उसमें तो मक्ति ही साधन वार साध्य दोनों है । 

इस विस्तुत आलोचना से मक्ति की आध्यात्मिक दृष्ण्टि, भक्ति का स्वरुप,वाल्लमसम्प्र- 
दगय में मक्ति की स्थिति तथा वल्कम को स्वीकृत मवितमार्गीयसाथनापद्धाति का स्वरुष स्पष्ट हो 
जाता है | इस अनुशीलन कै आधार पर वल्छम के मक्तिसम्बन्धी मुख्यसिद्धान्तों का संकलन हसप्रकार 
किया जा सकता है -- 

बल्सम के अनुसार जीवन का सर्वोच्च पुरुजयर्थे है मगवान्‌ की अहेतुकी आर वात्यन्क्ती 
मत की प्राप्ति | यह भक्त परद्रह्मपुत्तणतीत्तम त्रीकृष्णके 'निविह सान्लिध्य कै रूप की है | यद 
सास्निध्य मगवान्‌ कै प्रत्ति धनन्‍्य अनुराग हीौते पर प्राप्त होता है और यह जतुराग ही मक्तिमार्ग 
का प्राणतत््व है | 

वस्तुत* मगवरत्प्रास्ति के समी साधनों मैं मक्तिमार्ग ही सर्वश्रेष्ठ है,क्योंकि कैवल इसी कै 
द्वारा पुरुषसम ओऔीकृष्ण की प्राप्ति सम्स्ष है। अन्य किसी मार्ग का 'साक्षातत्पुछषतेक्ष- 
प्राफात्व" नहीं है । ज्ञानमार्ग कै द्वारा जिस उदारखख्ह की प्रान्‍प्ति होती है, वष्ठ सृष्टि की सर्वोच्च 
सत्ता गही ,अमितु पुरुणतैसम की अबर धमिव्यक्ति मात्र है । इसी प्रकार पुजा,मत्रजप, उपासना 


१ तपस्सु फावदुधर्यों गिदेद न्डमस व्यपदकत्थेन तत्परभंत्र । 
| स्थकस्थ तस्थ पुछ बतर्थपर्वक्लान न स्थात्‌ ।। 
->औीमदूभा०9२। ५। १६--सुबौ ७० 
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| आदि मी यु बजैक्षम की विप्वतियों कौ ही विषय बनाते हैं,पुरु'बेक्षम को नहीं,अतः सभी मार्साँ 
| का # परित्याग कर मक्तिमार्ग कौ ही सादर स्वीकार करना चाहिये । 

वल्लम कल्कि मवित को साधन आर साध्य दौनों ही रुप में स्वीकार करते हैं ।मक्त 
का शाकिदक अर्ष है मजनक्रिया"। यह मजनक्रिया पैवाल्मिका है और साथ ही प्रेमपर्विका' मी । इस 
प्रकार भक्ति का अर्थ है प्रेमपर्वक सेवा । वाल्हुममत में स्नेहपुर्वक कायिकव्यापाएूसा जौ भक्त है,वह 
पगाघनशूप तथा त्रीकृष्ण में निरतिशयस्नैचह्हप जी मानसी सेवा है, वह साध्यकृपा स्वीकार की गई है। 
यह स्ाथनमक्िति ही मक्तिमार्ग है तथा साध्यमक्ति इसके दपरा साथित होने वाढ्ग परमपुरुबपर्थ है । 

साध्यमक्ति अनुरागहक्षाणना हैे,ओएर सापधतमक्ति मुख्यकूप से नवधामजित पर है। साधन 
आर साध्य दोनों ही प्रकार की मक्ति में स्तैह परम जावश्यक है । यह स्नैह ही मक्ति का स्वह््पा- 
धायक है; अतः नवधामक्ति या साधनमतित का भी स्नैहपुर्वकत्व आवश्यक है । 

इस भाक्तमार्म मैं प्रवेश घाने का अधिकारी वही होता है, जो श्रीकृष्ण का अनुग्रहमाजन 
हो । भगवान्‌ का यह जनुग्रह "पुष्टि! शब्द वाच्य है। मक्तिमार्ग'स्वकृतिसाध्यो या"जीवप्रयत्नसापैक्ो 
नही है, मगवान्‌ कृपाविष्ट होकर जिसका आात्मीयरूप से *वरण" करते हैं, उसे ही इस मार्ग में प्रवैश 
मिकछता' है | अनुग्नह से प्राप्त होने वी यह भक्ति 'डिविव है--मर्यादामदित और पृष्टिमक्ति । 

जिस जीव कप वरण मगवान्‌ अरे सर्यादामकितमार्ग मैं करते हैं, उसे मर्यादामकित प्राप्त 
होती है, और जिसका वरणः पुष्ष्टिमक्त मार्ग मैं करते हैं, उसे पुषष्टिमक्ति प्राप्त हौती है । इस 
वरण मैं मगवदिष्छा ही नियामिका है । 

मर्यादामक्तिमार्ग साथनसापैद्ता मार्ग है। इसमें नवधामक्ति आदि साधनों के अनुष्ठान 
से प्रेमलदाणप मजित प्राप्त हौती है। इस मार्ग मैं ज्ञान,कर्म,यौग आदि अन्यसाथनीं की भी उप- 
योगिता है; लौकिक-वेदिक-कर्मानुष्ठान सी मान्य है | इसके विपरीत पुष्ष्टिमार्ग सर्वसराधननिरपेद्ा 
तथा विधि से अतीत, प्रैममाऋऔैषजीयी मार्ग है । इसमें मगवान्‌ जिस जीव कप वरण' करते हैं, उसका 
'विहित साधनों के अमाव में मी अपने अनुग्रह बल से ही कल्याण करते हैं | युतषष्टिमार्ग का अध्किए 
पत्यन्त दुल्लंम है,तथा उन्हें ही प्राप्त होता है,जिनपर त्ीकृष्ण का वतिशय अनुग्रह होता है । 

हम दोनो मार्गाँ मैं फल की दृष्ष्टि सै मी अन्तर है | युष्ष्टिमागीयाँ की स्वर्ग-अपवर्ग 
अदि 'किसी भी मार्ग मैं कौई फावि नही होती; पुर षौौत्रमप्राप्ति ही उसका स्कमाज लक्ष्य है । 
र्यादासार्गीयों की माबान्‌ में मौकत्व बुद्धि होगे के कारण उन्हें सालोक्य आदि चतुर्विध मौक्षा 
वथबता कृष्णसायुज्य की प्राप्ति हौती है । 

बह्हम में अमने विलुद्रादैत सिद्धान्त कै पूरक के रुप मैं जिस आाचारपदा की प्रस्तावना 
की है, वह घुष्टिमार्ग ही हैं। इस पृष्टिमार्ग की साथना पदरति का विस्तृत विवेचन उनके गन्‍्चों 
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में मिहता है | पुष्ण्टिमार्गीयमक्ति के दी सर्वापिक प्रमुख तत्व हैं-- आत्मनिवेदन कौर सेव । दैन्य- 
पूर्वक प्रमु के चरणों में सर्वात्मगा आत्मसमर्पण" ही आत्मनिवैदन कहछाता है । जी कुछ मी व्यक्ति 
की पहन्ता-ममता, स्वत्न और ज्वीय की परिधि में जाता है, वह सब मगवान की अर्थित कर दिया 
जाता है । यह आत्मनिवेदन शरणगमनपुर्वक होता है । इस आत्मनिवेदन के पश्चातु स्वयं कौ मगवान्‌ 
कग सैवक समक कर उनकी सैवा मैं ही काहयापन करता चाहिये । पृष्षप्टिमार्गोय मक्त प्रमुखतूप से 
वदास्यमाव की ही है | 

सेवा तीन प्रकार की होती है--तनुजा,विह्ञा और मानसी । वल्लम के अनुसार मानसी 
सैवा ही मुख्य है,किन्तु प्रायः साथना की प्रारम्मिक जवस्था मैं य सर्वताध्य नहीं हनोतो ,अतः इसकी 
सिद्धि कै लिए तनुजा और विक्तता का विधान है | 

यह सैवा ही पुषष्टिमार्गीयां का स्कमान्र धर्म है अन्य ठाँकिक-वैदिक कमा का अनुष्ठान 
प्रुष्टिमार्ग में अनिवार्य नहीं है । मयांदा मार्ग में अवश्य आज्रमधर्माों तथा नित्थनेमिक्ति आदि कर्मों 
का विधान है,किन्तु उसके भी मक्तिमार्ग ही होने के कारण ,उसमें मी मगवद्धम॑ धर्थातु मगवद्धिबयक 
अ्रणगादि ही प्रधान एँ । 

वल्हम ने झान,कर्म कादि की भी उपयोगिता स्वीकार की है, किन्तु उन्हें मक्ति संव्तित 
करके ही | भक्त अंगी है, तथा अन्यसाथन जंगभुत है | ये ज्ञान आदि भी उसी सीमा तक ग्रगहय हैं 
जिस सीमा तक से श्रीकृष्ण मैं प्लेमछत्ा णय सक्ति उत्पन्न करने में सहायक होते हैं । इसके अतिरिक्त 
इनका कोई प्रयौजन नहीं है । मर्यावामार्ग में मक्ति सर्वप्रधान है तथा पुष्ष्टिमार्ग मैं सर्वनिरपेक्षः । 

इस प्रकार वल्छम मक्िति कौ ही मगवत्प्रात्ति का सर्वाक्ति सापन स्वीकार करते हैं । 
पजिसने भवित का उवठम्बन है लिया अ उसके मौग-मौदा सब सिद्ध हैं । 

वल्ठमाचार्य के मकति सम्बन्धी सिद्धाक्तों के अनुशीलन से यह बात सिद्ध हो जाती है कि 
वे सक आचार्य' हैं। वल्ठम का व्यक्तित्व प्रैमौन्‍्मादविह्व७ साधक या कवि कै रुप में हमारे सामने 
ने आकर सक रेसे गम्मीर आचार्य के रूप में हमारे समझा आता है, जो मक्ित की शास्त्रीय मर्यावा 
से महीमाति परिचित है जीर जौ मनौमावों कै आत्मविस्पुत प्रेमौन्‍्मत प्रवाह कौ दास्यमक्ति की 
मर्यादा के तटीं से बाघ देता है। बल्लम का पुष्टटिमार्ग मागवत की सबित का शास्त्रीय विवेचन 
कहा जाता है । 

वल्तम के सिद्धान्त मैं रक बात जो 'चिशिष्ट ज्ञात हौती है, वह यह है कि वे मजित की 
मानती ही स्वीकार करते हैं । उन्होंने सर्वश्र मतक्ति कौ मानसी सैवारुप ही कहा है । पुषच्ष्टिमार्ग की 
प्रारास्मिक साथना मैं जब कि कियाप्रधान सैना ही अधिक होती है, उस समय मी बत्छम उसे अनुरग- 
लबा जग मानसी सैवा की, अथबग' श्रीकृष्ण के प्रति अनुरागारत्मिका मत/स्थिति का ही ज्ञापक मानते 
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हैं । यथ्पि उन्होंने ततुजा,वित्तना सेवाओं को हक मी स्वीकार किया है, किन्तु यह घ्यान देने की 
बात हैं कि उनके साथ उन्होंने *मक्ति शब्द का प्रयोग कही नहीं किया । वल्ठम साधनमक्ति या 
वंधी मक्ति में मक्ति पर पढ़ का प्रयोग मी गौण की ही स्वीकार करते हैं | उनके अनुसार चित्र का 
कृष्णमय हो जाना ही मत है | यह मावतन्मयता की अत्यन्त ऊंची स्थिति है, जब न कैवल मन 
अपितु देहैन्द्रिय की वृत्तिया मी प्रृणरूष से श्रीकृष्ण मैं तल्लीन हो जाती हैं । वल्ठम की मक्ति 
त्रीमदुमागवत के तृतीय स्कनन्‍्च में वर्णित निगुणमक्तित यौग की ही व्याख्या है, जिसपर अगढे परि- 
च्छेद में विचार होगा । 

वल्ठम ने मक्ति को मनःस्थितिविशैष के रुप में स्वीकार कर उसे कर्मकाण्ठ और विधि- 
विधानों की सभी अपैक्ञातजों से मुक्त कर दिया है | मक्ति का बाह्य कर्मकपण्ड से वेसा क्ट्ट संबंध 
नही है, जैसा कि सामान्यतः समका जाता है | पघुच्ष्टिमार्ग में ती वल्छम ने कर्मकाण्ड का स्कतरह 
से बहिष्कार ही किया है | यह समस्त वेदोक्त औप शास्त्रीक्त साधना से सर्वथा निरपेद्षा मार्ग है । 

पुष्ट्टिमार्ग वल्ठम की स्क अनूठी देन है | यह उनकी आध्यात्मिक उनुम्ृ॒ति तथा मानव- 
मनोविज्ञान में उनकी गहरी पैठ का समीकरण है । पुष्ष्टिमार्ग अपने में मत की सारी विशेषताएं 
संजोर हुए हैं आर इसे व्यक्ति कै आध्यात्मिक परिष्करण की रुक मनौवैज्ञानिक प्रकिया/ उचित होगा । 

प्रेमपुष्टिमार्ग का उपजीव्य है | प्रेम मानवीय मावनाजों में स्न॒से ब्रेष्ठ हैं तथा मानव की 
सभी चेष्टाओं की शक्ति है । सासारिक प्रेम, प्रेम की अपैद्ागकृत सीमित और हीन वअमिव्यक्ति है, 
किन्तु इस रूप मैं मी प्रेम में इतनी शक्ति है कि व्यक्ति उसके प्रमाव से थौढ़ी देर के लिये , पात्रवि- 
शैष के ही सन्दर्म में 'स्वः और "स्‍्वीया कै निम्न चरातह से ऊपर उठ जाता है | प्रेम कै इस 
महत्सवैग को पडिचान कर ही मक्त ने क्रेसे आध्यात्मिक परिष्करण का माध्यम बनाया है । 

घुष््टिमार्ग ईश्वर और जीव के मध्य वक्षान शाश्वत प्रेम सम्बन्ध कौ ही आधार बनाकर 
चलता' है, और हस सम्बन्ध की घुनजागृति ही उसका उद्देश्य है। वल्हम म ने पुष्ष्टिमार्ग मैं तीन तत्वों 
की प्रवानता वी है-- अनुग्रह,आत्मनिवेदन आर सेवा | इन तोनोंँ के ही विशिष्ट मनौवैज्ञा निक संदर्भ 
आर स्पष्टीकरण हैं । | 

मक्ति स्क रैसा सेतु है, जो चेतत्रा के दो थ्रूवीं को जीहता है--ईश्वरीय चेतना और 
मानवीय चेतना को | मकित के लिये दो की अपेदात होती है, वह जिसकी मर्बित की जाये अर्थात 
आराध्य तथा वह जौ मक्ति करे वर्धथात्‌ आराघक । आराध्य तथा आराघक के गुणी,शक्ति और 
यौग्यता में तारतम्य होना आवश्यक है, अन्यथा मक्ति सम्मव नहीं होगी । ईश्वर अंगी है; वह अपने 
बश जीव की अपेक्षा) कही अधिक अष्ठ ,महान और सामर्थयशादी है; घुण है ।उसकी इस पणता और 
अष्ठता' के समझ ही जीवनकाकछर- नतमस्तक होता है, आत्मसमर्पण करता है | यह वेषम्य इतना 
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|| महत्‌ है कि ईश्वर से सम्बन्ध स्थापित करने के लिये मी जीव की उसकी कृपा की आवश्यकता होती 
| है | वल्लम के अनुसार मक्ति अपने अध्यवसाय से उस प्रकार साध्य नहीं है,जिस प्रकार शान ।अन्‍्तरग 
|| और बहिएंग साथनों का मक्त के प्रति वैसा उपकारत्व मी नहीं है, जैसा ज्ञान के प्रति है ।मक्त 


तो ईश्वर की अनुकम्पा' और संरक्षण के आश्वासन पर आजित रह कर ही मक्तिसाव प्राप्त करता 
है । इसलिये वत्ठम ने श्रीकृष्ण की कृपा को ही मक्तिमार्ग,विशेष प से पुष्टिमार्ग का नियामक 
आर घटक स्वीकार किया है । पुष्ष्टिमार्ग का अर्थ ही है--अनुग्रहमार्ग । 

यह अनुग्रह श्रीकृष्ण का "पराक्मों है, उनकी स्वरूपशक्ति है | ईश्वर का वह बसीम 
प्रैम जी सारी सृष्ष्टि को अपने अंक में समेटे हे,वह अहेतुकी कहुणय जौ प्राणिमात्र के संरक्षण के 
'लिये.व्याकुल है, वही प्रेम, वही कहूणग उनके अनुग्रह के रुप में अभिव्यक्त होती है । त्रीकृष्ण 
ईश्वर है; सर्वशक्तिमानु हैं; क्ुमकर्तुमन्थथावाकर्जुंए की सामर्थय से युक्त हैं, अत: उनकी कृपा साधनों 
के अमाव मैं मी अपने स्वरुप-बछ से जीव का उद्घार कर देती है | 

वल्लम ने जो साधनों कै परित्याग की बात कही है, उसके पीके मी सस्‍्क कारण है । 
सपधन जीवप्र्यत्मसापेचा होते हैं, वे जीव के कर्तुत्व और सामर्धुय की अपेद्ातर रखते हैं । साधनसम्पन्न 
व्यक्ति फलविशैष के प्रति अपैद्ञाय या अधिकारमावना रखता है, जी उसके दुष्त अहम की परिचा- 
पयिका होती है | इस अहम्मावना या कतुत्वबीध के कारण जीव मैं वह देन्य नहीं आ पाता जौ 
आना चाहिये । उहम्बीध हुवय को शुष्क जोर कठोर बना दैता है और वह कृष्णप्रेम में डवीमृत या 
तरहीकृत नहीं हो पाता । और फिर, अनन्तसामथैशाकी ,शक्ति के चरमविकासरूप,सवैतियन्ता ईश्वर 
के समा जीव के दाड्ठ प्रयत्नीं और सीमित यौग्यताओं कग॒ क्या बस्तित्व है, क्‍या मुल्य है? मगवान्‌ 
अगर रीमते हैं ती जीव की शक्ति पर नहीं अनुरक्ति पर रीमते हैं; उसके समर्पण पर मुग्ध ढौते 
हैं | इसी लिये वत्ठम ने आत्मनिवेदन पर इतना बठ पिया है । 

जी स्कवार वपने समस्त असावी जाँर उसमर्थताजओँ कै साथ मगवान्‌ के सामने प्रणत थी 
जाते हैं, उन्हें अपनी सकमात्र शरण स्वीकार कर छैते हैं, मगवात्र उन्हें साग्रह ग्रहण्या करते हैं । फिर 
वे उसकी यौग्थता-अयोग्यता का विचार नहीं करते । रामापुजाचार्य ने मगवदुभक्तों की दो स्थितियां 
बतलायी हैं-- स्क मार्जारकिशौर की मांतति आर सस्‍्क मर्कटकिशौर की भांति | वल्लम के अनुसार मक्‍त 
का भगवान्‌ कै प्रति बैंसा ही समर्पण होता चाहिये, जैसा जिल्छी के बच्चे का जिल्छी के प्रति होता 
है | जिल्की के अज़ब बच्चे स्वयं कुछ नहीं करते, वे अपनी रदाय के लिये पुर्ण रुप से 'बिल्छी पर ही 
अजित रहते हैं, वह ही उन्हें मुंह में दबाये संकटों से बचाती फिरती है । मगवान्‌ की कृपाशक्ति भी 
हसी प्रकार अपने निस्साथन भक्तों के यौग-दौम की एघात करती हैं, मबत को चिन्ता करने की कोई 
अधवश्यकता महीं हौती । वत्ऊम ते मगवद्भक्तों के लिये चिस्ता का सर्ववा निषय किया है | इसके 
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| विपरीत मर्कटकिशौर याने बन्दर का बच्चा अपनी और [बन्दारिया से चिपक रहता है, बन्दरिया 
उसे नहीं पकढ़ती | साथनमार्ग में व्यक्ति अपनी जौर से प्रयत्नशील रहता है,और मुठ होने पर पतन 
| की मी सम्भावना रहती है | यह स्थिति प्राय: स ज्ञानी और जश्ञानीमक्तों की रहती है | मक्‍त ती 
बिल्ली के बच्चे की तरह पनिश्चिन्त हौकर मगवान्‌ के चरणों में पढ़ा रहता है; उसके यौगदाम का 
निर्वाह, मक्तिपथ मर उसे है इ़ जाने की व्यवस्था, उसकी एद्ाय का प्रबन्ध, सब कुछ वे ही करते हैं। 
कभी उसकी और से हाथ छूट भी जाये तो सम्हाल छेते हैं, गिरने नहीं देते । 

मगवदनुग्रह और अनन्‍य शरणागत्ति कै अतिरिक्त पुष्टिमार्गीयसाघना का तीसरा' मह्त्व- 
पूर्ण तत्व है "सेवा" । मक्‍त की शरणयगत्ति, उसकी मगवदीयता ही "सेवा" कै रुप सें अभिव्यक्त 
होती है। मक्ति स्वयं सैवाग्प ही है। मानसी सेवा की तो पृष्ष्टिमार्ग में चरमप्राप्तव्य समकप ही 
गया है, तनुजा और विद्जा बज का भी कम महत्व नहीं है | पुष्ट्टिमा्गीय साधना-पद्धति मैं तनुजा- 
'वित्ञजा सैवाजोँ कप महतु आयौजन दिखाई पढ़ता है | द्रज के कृष्णमक्त सम्प्रदायां मैं सैवा' का 
'विशेषमहत्व है | वार्षिकी सेवाजों जोर मगवदुत्सव का विधान तो है ही, दैनिक अष्टप्रहर सेवा 
भी नित्यकर्सव्य है | 

तनुजा वित्तजा सेवाजों के द्वारा मक्त का मनौनिग्ृह्ठ साथधित होता है | तन और विच् 
से सम्पुक्त पदार्थों का जब मगवदर्पण” हो जाता है तो उनमें स्वीयत्व नहीं,अपितु मगवदीयत्व की 
अनुघ्ृति होने छगती है और आसक्ति के बन्चन 'शिथित हो जाते हैं । सेवा के #परा व्यक्ति की 
बाहय चेतना का भी उन्नयन होता है | देह जगेर इन्ड्रियाँ की प्रवृत्तियां मगवान्‌ से सम्बद्ध हपेकर 
उदाच बार संस्कृत हो जाती हैं । मनुष्य स्वश्ञाव से ही कियाशील है । सेवा के इस सक्रियविधान से 
उसका 'क्रिया-प्रिय स्वमाव सन्तुष्ट होता है। वष्टप्रहर सेवा मैं सारी लौकिक कियारं मगवदर्थ सम्पन्न 
की जाती हैं। इस प्रकार सैवा के माध्यम से व्यक्त के देनन्विन कियाकलाप कौ भी ईश्वरीयवैतना 
से स्फुर्त करने का प्रयत्न किया गया है | ईश्वरीयबेतना की बनुभृति के घनिष्ठ साहचर्य से थीरे- 
धीरे साधक की वेयवितकचेतना लुप्त होने लगती है, ओर उसे अपने अस्तित्व में,अपनी प्रत्येक प्रवृत्ति 
में, अपने समस्त जीवन "माववीयता' या "भगवदायित्व" की कशेष अनुभुति होने छगती है । 

प्रष्टिमार्गीय सेवा का मानव की अमभिक्ान्रियौं तथा अभिनिवेश सै विशेष सम्वागद है । 
सैबा का स्वत्प अत्यन्त सरस और रौचक होने से व्यक्ति का सौन्‍दर्य-बौध और अजनुरागपत्मिका 
वृत्तियाँ की विशेष ताप्ति होती है, साथ ही उसकी बहिर्मुली प्रवृत्तियाँ अपने आलम्बन के पाखिर्तित 
हो ज"ने के कारण अन्तर्मुसी हो जाती हैं । 

इस प्रकार वल्ठमाचार्य ने पुष्टिमार्ग कै रुप में प्रदृत्तियों के परिष्करण की सके 
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विधा सामने एसी है। आत्मनिवेदन ओर सैवा के माध्यम से जब मगवदफ़तुराग वृद्द हते जाता है, तो 
व्यक्तित स्वयं विरक्‍त हो जाता है, किसी बाह्य विधिविधान की आवश्यकता नहीं होती । वह 
| पृणे एप से भगवन्मय हो' जाता है, उसकी वेयक्तिकता,उसका अहंबोध कृष्ण की 'विव्यचैतना में न जाने 
कहा घुठ जाता है और सबसे बढ़ी बाल यह है कि परमनिवृत्तिमय यह स्थिति प्रवृत्ति कै दारा ही 


। 
। 


'आती है। प्रुष्ष्टिमार्ग प्रवृत्तिमार्ग है, और यह प्रवृत्ति स्वयं निवृक्तियी है । 


अंधंत आउका अंधाक फेक समाकें संडा+ आकाम उदाका क्रकाक आकर आडोड- 
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अष्टम परिच्छेद 


विशुद्धाद्वेत दर्शन में साध्य का स्वरूप 


मा अकल क अककक 





“३ एप- 


साध्य की स्थापना दाशेनिक विचारणग का सकक्‍से अनिवार्य अंग है। इसकी स्थिति 


वही है,जो अनुमान-प्रक्षिया में "प्रतिशावाक्‍्य की होती है | हसकी सिद्धि और फिर इसकी 
प्रताप्ति ही' के दाशेमिक विचारणवप का प्रयोजन है | साध्य ही वह छद्य है,जिसकी आश्वास्तनमय 
|| प्राप्ति के लिये व्यक्ति की चेतना सक्रिय जोर स्चेष्ट होती है | समस्त साधनों की उर्थवत्षा इसी 


में है कि वे साधक को साध्य की अनुमृति के योग्य बना सके | 

मारतीयदर्शन की विशैषता यह है कि उसके सम्प्रदाय अपने स्वरूप और मान्यताजों 
में ममिन्‍मता रखते हुए मी सक स्सी स्थिति की अवधारणा मैं स्कमत हैं,गी अपरिच्छिन्न है,शाश्वतत 
है,आर दुःसामावहकप है | यही "“मौदा" है; मौका का वर्थ ही है, सासारिक बन्चनों और तज्ज- 
न्‍य कृष्टों से से जीव की विनिर्मुक्ति | व्यक्ति मौतिक जीवन की विभीन्‍षिकाजोँ बौर अपूर्ण ताजों 


| से शत्रस्त और असन्तुष्ट हौकर ही अपना परितौष मौतिक सीमा से पर खौजने का यत्न करता 
है | स्सीस्थिति में व्यक्ति की साप्ारिक-चैतना के अत्यन्त हीन और स्थुढु स्तर से आध्यात्मिक- 


चैतना के सत्य-स्फूर्त ,चिन्मय स्तर तक उठाने का जैय साध्य के आकषण ओर आश्वासन का ही 
होता है | 

दुःख से सर्वधारहित, आत्मावस्थित्तिहप मौधा की इस कल्पना मैं वेदान्त ने आनन्द 
तत्व और संयुक्त कर दिया है | इस प्रकार मौदा केवल दुःखामावरूप न रहकर निरतिशय सुलस्वहूप 
हो गया | इसके पश्चात वैष्णव-वेदान्तियाँ ने इस अपृर्त और निराकार जानन्‍द' तलत्व की रुक 
आकार देकर सानवीय सम्वेदना के और मिकट ठा दिया, जिससे व्यक्तति के लिये इस अलौकिक 
आनन्द की अनुमति अधिक ग्राहय और सम्वेदनीय बन गई । वेण्णव-दाशेनिकों ने शंकरात्राय के 
मिराकार, निर्विशेष॒ और सर्वनिएपदा' ब्र॒प्त के स्थान पर जिस साकार और सविशैष हश्वर की 
स्थापना फर-जजिस सक्‍कातर औरयसािशे्ज इस्वर की स्थाप्पनन का, उससे दशन और धर्म का जन्‍्तर 
समाप्त ही गया | दर्शन का असीम अतीन्ड्रिय चरम सत्य ही धमै की मावनाफ्रवण' अनुभुत्ति में सक 
मातुक जाराध्य के रुप मैं अवतीण हुआ । 

कृष्णमक्ति दर्शन मैं विश्व का यह आदि तत्त्व श्रीकृष्ण के रूप में अभिव्यक्त हुआ है । 
अध्यात्म की सारी गस्मीरता और गरिमा स्वयं में सपैट कर भीजीकृष्ण' का व्यक्तित्व इतना 
अफ जैक और मनौंहारी है कि उसने न कैवल व्यक्तित की आध्याल्सिक तृषत, अपितु उसकी रागा< 
शल्थिका वृत्तियाँ बोर सौन्दर्य-बौय को मी तृप्त कर दिया । ने कैब उसकी वन्तरचेतना,अपिदु उस गी 





“३ १६- 
बाहुय-चेतना' मी ईश्वरीय अनुमति से अनुप्राणित होकर उदात्त बन गईं | 
परमतत्व के मृत्तिमान्‌ रुप ईश्वर कै प्रति व्यक्तित के हुदय में जी आस्था ,शद्ा और प्रैम 
के माव स्फूर्त होते हैं, उनकी समाष्ट ही मक्ति है | वैष्णव दर्शनों में ईश्वर की यह मत ही 


|| चरम साध्य के पढ़ पर प्रतिष्ठित की गई है | इस मक्ति के समग्मः स्वर्ग,अपवर्ग सभी तुच्छ और 


$ 
|] 


| 


| 
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पिर्मुल्थ है --“अनिमित्ता मागवती मक्तिः सिद्धैगैरियसी" (माग० ३।२५॥३३) । भक्ति की यह सर्वा- 
सलिशायी महता वेष्णब-दर्शन की सर्वाधिक प्रमुख विशेषता है | वल्लमाचार्य मी वैष्णव-चिन्तन- 
धारा के ही स्क प्रतिनिधि आचार्य हैं; फलतः वे मी मक्ति कौ ही जीव का सर्वोच्च प्राप्य घौ- 
गबित करते हैं । परव्ल्न,पुरुषीक्तम श्रीकृष्ण की जो उहेतुकी और आत्यन्तिकी मक्ति है, वही 
जीव का स्कमात्र साध्य जोर परम-पुरुषार्थ है | 

वल्छुम ने अपने दर्शन में साध्य का जी स्वरुप प्रस्तुत किया है, उसकी 'विवैचनग आर 
समीक्षा ही इस परिच्छेंद का प्रयोजन है । साध्यस्वरुप के अन्तर्गत वल्कम ने भक्ति के अतिरिक्त 
कृष्ण सायुज्य ,जच्ष रसायुज्य तथा साछोक्यादि चतुर्तिध मुक्तियाँ का भी कथन किया है; उन सब पर 
भी यथासन्दर्म विचार किया जायेगा । पिछहे परिच्छेद में "विशुद्धादेत दर्शन में साघना का स्वरुप 
शीजक के अन्तर्गत मक्तति के दो रुपों की चर्चा हुईं है-- साधनमक्ति और साध्यमक्ति । साथन मक्त 
मुख्यरूप से नवधा या वैधी मत है,जी परामक्ति या साध्यमक्ित की प्राप्ति में पह्ायिका है | 
साध्यमक्ति अनुरागात्मिका मकित है,जी त्रीकृष्ण में निरतिशयप्रेमहूप है । इसे ही वल्ठम ने मानसी 
सेवा कहा है । 

पिछले परिच्छेद में इस साध्यमक्ति का उल्लैसमात्र हुआ है,क्यौंकि वहां साधनमक्ति की 
व्याख्या ही प्रकृत थी, स्राध्यमक्तित की नहीं । प्रस्तुत परिच्छेद में सर्वप्रथपण साध्यमक्ति के स्वरूप 
का विश्लेषण किया जा रहा है, क्योंकि वल्छम के अनुसार वस्तुतः: बही जीव का सर्वोच्चसाध्य 
हे । 

मत दाशैमिकों मे जिस मक्ति को साध्य स्वीकार किया है, वह प्रेमलक्षाणय सक्तित 
है । पिछठे पर्रिच्छेद में "मव्ति' झब्द के बर्थ पर विचार करते समय यह स्पष्ट किया जा चुका है 
कि मक्ति का शब्दार्थ है प्रेमपुर्तिता सैबा' । मर घातु सेवत अर्थ में होती है; उससे माव अर्थ में 


“भक्सन्‌' प्रत्यय की संयौजना हुई है, अत: बह भजिक्रिया का' चौतन करता है | वल्छम के अनुसार 


प्रधानमृता किया मानसी" ही होती है, इसलिये मकति का तात्पय मानसी सैवग ही समकना 
वा हिये । कैबठ सैवा कायबठेशजनक होने के कारण अधुरु'बगर्धरूपा होगी,जत: सेवा का प्रेमपुर्वक 
हौना मी आवश्यक है ।"मजित' शब्द में प्यात्वथ सेवा और प्रत्थयार्थ प्रेम समकना चाहिये | हस 
प्रकार वल्कम के अमु सार मजित का जर्य है प्रेमपूर्तिका सानसी सेवा | उजन उनकी दृष्ष्टि में यह 
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मानसी सैवा ही मक्ति है, वेवी या साधनमक्तत में तो मक्तिपद का प्रयोग गाँणा है | साधना को 
| प्रारम्भिक अवस्था में जो 'क्रियाप्रधान तनुजा और विच्णा सैवाजों तथा अन्यान्य साधनोँ का आश्रय 
| 'छिया जाता है, उनका प्रयौजन केवल इतना है कि उनके अनुष्ठान से श्रीकृष्ण में यरमप्रेमरूपा मव्ित 
का उदय हो सके । प्रेम के मानस होने के कारण, स्वभावत: ही प्रेमलक्ञणय भक्ति मानसी सैवा- 
| होती है। मानसी सैवा का स्वहुप है-- थकृष्ण में चिच की स्कतानता अर्थात्‌ चित्र का कृष्णमय 
हो जाना | वल्लम ने सेवा की जौ परिमाषत बताई है,वह यही है--'"चेतस्तत्प्रवर्ण सेवा “--' । 
हस प्रेमलदाणप मक्ति का आशय श्रीकृष्ण हैं,क्‍्योंकि सर्वात्महप होने के कारण वे ही 
जीव का परमप्रैमारपद हैं | वे जीव की न केवह मानसिक अपितु समस्त के देड्िक गतियों के भी रक- 
मात्र ठद्य हैं, 'सकायनों हैं | श्रीकृष्ण की अहैतुकी मक्ति नित्य-मिरतिशय जानन्द से युक्त होने के 
कारण स्वयंपुरूुष"र्थहूपपत है, जीव का सर्वाच्चित्ताध्य है । यह अत्यन्त दुर्लम है, ब्रह्ममाव प्राप्त लोग 
पमिल जाते हैं, परन्तु भगवान कै प्रति उत्कट प्रैम से युक्त मक्‍त नहीं कलिमल मिलते । यह भक्ति उन्हें 
ही प्राप्त हौती है, जिनपर मगवानु का जतिशय अतुग्रह होता है और जिनका मगवान्‌ स्वीयरूप से 
पुष्ष्टिमार्ग में वरण करते हैं | 
वलल्‍्लम ने अपने प्रझ्रएणगन्ध "मक्तिवाद्धिनी" में साध्यस्वत्पा प्रेमामक्ति के विकषस की 
तीन स्थितियां नि“पित की हैं-- प्रेम,आसक्ति आर व्यसन । पुष्टिमार्गीय ख्रण-स्मरण आदि 
से बीजमावरूप जो' पृत्ष्ममक्तति हे, उसका विकास होता है | पुष्ष्टिमार्गीयत्व की सिद्धि कै लिये मग- 
बगन जीवत्वसम्पादन के उनन्तर ही जीव में यह मक्ति-बीज स्थापित कर देते हैं । त्यागपूर्वक ऋ- 
णादि से म्ित का यह बीज दृद्ढ होता है । शास्त्र मैं उसी बीज की दुं्ठ कहते हैं,जों किसी कारण 
से नष्ट न हो ।यह बीजमाव क्रण"दिसाघनों से उपच्य की प्राप्त होकर स्नेह अध्या प्रेम रुप हो 
जाता है । ओऔकृष्ण' मैं यह अनुशाग अन्य सभी विजयाँ में विराग का कारण बनता है | भगवान 
के अतिरिजित अन्य सभी विषयों में व्यक्ति का जो राग एहता है,वह 'निवर्तित हो जाता है | 
६ यथा मकित: ख्ुद्धास्थात तवीपायो निरुप्यते । 
बीजमावे दृड्ढे तु स्थात त्यायाचल्छ़णकी्नात ।4। -- मक्तिवरद्धिनी ,पृ०१ 
२ “बीज तदुच्यतै शास्त्र दृढ यनन्‍्लामि नश्यत्ति -- मवितवर्दिनी' ,पृ०४ 
१(क) 'स्नेहाड्रागविनाश! स्थात ««« “० मण्व०,पृ०४ 
(सु) *मगव दिमिस्न राग निवर्तकी' मगवद्भाव: स्तैह! “- प्रमैव रत्माण व" ,पृ०६८ 


| ३ “तल! ड्रैम'ः तथा55सतक्‍्तिब्धंस 


“३२१० 
सेवा ऋ्णगदि की आवृत्ति से निरन्तर वर्दमान होता हुआ यह प्रेम "आसकित" में 


| परिणत हो जाता है | इस अवस्था में साधक को मगवत्सम्बन्ध रहित सभी पदार्थ प्रतिकुल और 
| बाघा एप प्रतीत होते हैं | गृह,परविएर ,धनवैम्त ,सब कुछ उनात्ममृत जौर त्याज्य छगते हैं । 


यही आसक्ति उत्तरोद्र दृढ़ जौर घनीमत होती हुईं “व्यसनी का एप घारण कर 
ढैती है। यह व्यसन त्रीकृष्ण में निरतिशय प्रेम रुप है | कृष्णप्रेम इतना प्रगाद्ठ हो जाता है कि 


| सर्वत्र कृष्णलत्त्व की ही अनुभुति होती है | चिच्र की समस्त वृत्तया तदाकाराकारित होकर कृष्ण- 


मय ही जाती हैं | यह जौ व्यसनःपा मक्ति है, वही मानसी सैवा है । इस व्यसनभावापन्‍्न मक्ति 


की ही वल्लभ सर्वश्रेष्ठ कहते हैं--'यदा स्याब्य्रसन कृष्ण कृतार्थ: स्याक्तेव हि" (मण्व० ५) | 


इस प्रकार भगवद्गुति की उत्पत्ति के अनन्तर किये क्रणयादि साथनों से सम्बर्दित अनुराग 
लक्षण भक्ति की प्रथम अवस्था" प्रेम! शब्द वाच््य है, तत्पश्चातु मध्यमावस्था आपवकित* है और 


| अन्तिम परिषक्वावस्था व्यसन" शब्द वाच्य है | वस्तुतः यह प्रैम की ही कुमशः प्रगगढ़ छोती हुई 


तीन स्थितियां हैं, इसी कारण कही-कही प्रेम शब्द से ही आलक्ति और व्यसन का मी कथन किया 
जाता है | जहा-जहाँ साधनों का प्रैमावधिकत्व कहा गया है, वहां प्रेम काया उर्थ व्यसन ही है । 
व्यसनपर्यन्त ही साथनों का आचरण किया जाना चाहिए । व्यसनमावप्राप्त प्रेम की आत्मविस्मृत 
अवस्था में साधनों कै अनुष्ठान का अवकाश ही कहां है, और यदि हो तो मी वे आनन्दानुम्नति में 
बाधा हाठने के क्रारण प्रत्थवपयस्वरूप ही हैं | यह व्यसनमावापन्न मक्ति ही वह निर्मुण. मक्ति- 
यौग है, जिसका श्रीमद्मागवत के तृतीय स्कन्‍्च में वणन हुआ है | तृतीय स्कन्च कै २६ वें अध्याय 

मैं महज कपिछ ने देवहुति के प्रश्न करने पर भक्तियोग का सचचिस्तर वर्णन अगर मसक्त के मेंद्रों का 


वकालत बाहीए शॉशा मोड एलेका मिनी अंकाके का बकरे केक! भाषा! अमर शॉडके वालार 


“> मण्व० ४ 
(स्) 'मगवदिताविबयवावकत्वस्फुर फिसम्पादकी भाव जासक्ति:” 
“« प्रणर०,पृ०६८ 
२ “ततः स स्थौचरौचर बृद्ों व्यसमत्व प्राप्नीति 
““प्रु७२० ,प०६८ 
म॑ व यदा स्वेत' 
“> मविलवर्दधिनी ' ,घृ०३ 
“अधितु त्स्मन्‌ पुछ्षगच्से वर्मिण्येव दृषष्टिस्तात्परय यस्‍्य पुसस्तस्यातक्राथर्मा अन्तरा भ 
का लछिदा व्यववासस्पाश्य -- 
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“३२२० 
'पविवैचन किया है । 
साथकों के स्वमाव के अनुसार मक्तियौग का भी जनेक प्रकार से प्रकाशन होता है । 
पहिले उन्होंने सगुण' मक्ति के ८१ भेद बताये हैं । सपत्त्विक ,राजस और तामस मक्ति के तीन -तीन 
मैद हैं, इसी प्रकार नवधा भक्ति में से मी प्रत्येक के तीन-चीज़ भेद होते हैं | दोनों के मिश्रण से 
सगुणग मक्ति हइक्‍्यासी प्रकार की कही गई है | इसके पश्चात उन्होने निर्मुणपरमक्ति या निर्मुण 
मक्तियोग कप प्रतियादन किया है | यह निर्गुणप्र मक्ति स्कविध ही होती है । 
वलल्‍्ठम सगुणप्रमक्ति को अस्वीकार कर निर्मुणमक्तियाँग का ही अमीष्ट सिद्धान्त के 
रूप में प्रतिपादन करते हैं-- अस्मत्प्रतिपादित चनैगुण्यम । इस निर्गुणमक्तियाौग की व्याख्या करते 
हुए मंहवि कपिल कहते हैं-- 'मद्गुण श्ुतिमात्रेण मयि सर्वगुहाशये, 
मनोगतिरविच्छिन्ना यथा गंगा म्मसौ5म्बधों । 
लक्षण मक्तियोगस्य निर्गुणस्य हयुदाहतम्‌, 
अहैतुक्यप्रव्यवयहिता या मक्ति! पुरुषों ते ॥4' 
(त्रीमदूमा ०३२६। ११। १२) 
भगवान्‌ के मक्तवात्सल्य आदि गुणों के ऋ्णमात्र से सागर में गंगा के निरन्तर प्रवाह की मात्ति 
उनमें चित की अधिचि्छिन्नगतिरूप जी अहतुकी और अव्यवहिंता मक्ति है, वही मक्तियौगहै । 
वल्ठुम ने अपनी" सुबोधिनी' में इन दो श्छोकों की विशद्‌ व्याख्या की है | वे कहते 
हैं कि प्रकृति के जो सत्वादि गुण' हैं वे परिच्छैदक होते हैं, किन्तु मगवान्‌ के जो गुण हैं, वे 
प्राकृतिक गुण की मांति परिच्छेदक नहीं हैं | वे मगवान्‌ से अभिन्‍न बोर उत्कहेतु होने के 
कारण वपने आज़्य मवान्‌ का अपरिच्छिन्कूप से ही बौघ कराते हैं । यही मावद्गुणोों का 
प्राकृतिक गुण से वैशेष्य है । इन मगवद्गुणं के ऋणमात्र से सर्वीत्मप्ुुत मगवान्‌ में मन की जो 
अवधि लिछन्म गति है, वही सक्ति है| उविच्छिन्न का अर्थ है प्रतिबन्धरहित । जिसप्रकार पर्वतादि- 
का सेदन करती हुईं गंगा सागर की और अग्रसर होती है, वैसे ही समस्त ठोक्कि-वैडिक प्रतिबन्धों 
को दुर कर मगवान्‌ मैं जो सविएक चित्त-प्रवाह है, वही निर्मुशमक्तियोग का स्वरूप है| मन की 
यह गति भगवान में निहपधचि प्रेमहूप है । 
इस निर्गुण भक्तित की दौ जाँर विशेषताएं हें-- यह उहेतुकी और जात्यन्तिकी होती 
है | बत्छम लप्य-लदाण सम्बन्ध हस प्रकार स्थापित करते हैं--*वा त्यान्तिक मव्तैरता णमाह अहितु- 
अहेतुकी पुरुणतकमे मजित! स स्व मंक्ितिबीग आत्यन्तिक उदाहृत इति सम्बन्ध: |. 
पर थनैसम में जौ अहैतुकी मजिश है, वही वात्यकल्तिक मक्तियाग है| यह सक्तित पुछ घेच्म 
श्रीकृष्ण में ही होती है,पुरुचस्वस्प या अताएँ में नही । मक्ति का तात्पर्य है प्रैमपूर्तिका सेवग। 


६53] 
जज अमर जनपेननत-- 3 कन-नना ७ ८--3 «मम. “लीन न नकनकन-जननमनका»+»क७न+-- २3.७ 3थन+कनपककक-५क०क थान५१-५५०५+५मक ८ थ++०७ १०० अन-पा ७4 -नकन- कान नमन +८नप- कक जन--भन- कान नियत. वििभानिनानजन्‍ मा ना ०००-५००००५५ ००-3० >क+ न लनननन-- पिला मनन चलन ना... स्‍रकनपमकनागाणए अमर रे 
कनीनन।.. 2०॥... विन तल नननपनपकिनपननान +न अिभनिकािलनना किक न फिल आन +ल ऑल न न +नन ले 3 जनक न बे मनन "एक पक धवन ५» बना गन निज यण थ7 विनिननिननिन नल क नल अननननभता। 05टण कल ल जाए *॒ _2०>->-+> 9 जमरमऊ-् न २म> १८५४-०० नाना. फराअपमा 


न्‍जरक-यामममकन-मपकाज-क- तनमन“. ने नल अननन-नन- मनन ना _कत “+ 


क०--.+> “7. अल-+क)ज-पम»केलकामभ»पन पर न+न+नाक५-५५»9७५»>++-3+नस+० भाव वात) द७४४४७९७७५५७४७४७५ ५७ ७७»५७५५+ज पर. ५५७9 भध+ नकाकाआक७७४ २० काकोकान- पक न नाक +न-+-फसक मानक कन+आ+न+मन नल 7 











5 ७७७६७७४७७७७४४७४७७४७७७४४७७७४७४७४७-७७४७४७४७४७४७४४७७ए9 >> | अधिननननिनध- अधिनियाए 
वनिशंनि निज कम 5ाााुााा१४७७७७४ 
। 

। 


“३२३- 
निर्मुण मक्तियौग के सन्दर्म में यह सेवा मानसी ही समकती चाहिए, क्योंकि यह मक्तियोग अवि- 
पच्छिन्न मनोगतिरूप ही है | 
उहैतुकी का बर्थ है फलाकादायरहित । जिस मक्ति मैं कोई हेतु अर्थात किसी फलवि- 
शेष की कौई इच्छा नहीं हे, वह "उहेतुकी" अथवा अनिमित्ता मक्ति है | तृतीय स्कन्च के पच्चीरवें 
पध्याय में स्क श्छौक आया है -- 'अनिमित्ता मागवती मक्ति: सिद्धेगेरियसी । 
जसयत्याश या कोश निमीणमनछी यथा 

इसकी व्याख्या करते हुए वल्लम लिखते हैं-- सा अनिमिच्रा मवतति, स्वतंत्रा, मवनत्निमिच्या वा । 
हसमे किसी प्रकार की कोई फलाकादाय नहीं रहती ,कोई निमिय नहीं रहता,अत; यह अनिमित्ता 
कहहफएती है; अथवा मगवान ही इसमें निमिक्तप होते हैं, उनकी ही आकादायग रहती है, इसलिये 
ल्‍ मगवन्निमित्ता है | यह अहेतुकी अथवा अनिमिच्या मठित ही फलाकाद्ात से रहित और स्वतंत्र 
पुझछबपर्थह्प होने के कारण  स्वतत्रा" के भी कहलाती है | 

*अहैतुकी' पद से महाबि कपिठ ने सगुणप्रमक्ति का निषध किया है | सगुण प्रमक्ति 
सत्वपदि से परिच्छिन्न होते कै कारण फलातुसन्धानपुर्वक हौती है, जब फि निर्गुणपमक्ति गुणा 
से जत्तीत होने कैकपरण फरछेच्छा से सर्वधा रहित होती है | निर्दुणपरमक्ति कीडूसरी विशेषता है-- 
अव्यवहिता होना । 'अव्यवहिता" कग वर्ष है -- सातत्य या नैरन्तर्ययुक्त, जिसमें काल अध्वा कर्म 
से मगवत्सैवा' मैं कौ व्यवधान न पहता हो । सैसी मकित से युक्त जौ मकत हैं,उनके देनन्दिन क्रिया- 
कलपप निदम्रामौजन आदि भी मगवत्सैवारूप ही होते हैं,अत: उनसे मत में किसी व्यवधान की आ- 
शंका नहीं करनी चाहिये । हस प्रकार समी कामनाजीं से रहित "पक वीक में पचिक्युति का जौ 
सततु प्रवाह है,वही आत्थन्तिक मक्तियौंग या निर्मुणमव्ति यौग है । 

उपयुक्त विवैचन के आधार पर निर्मुणमक्तियौग की दो. प्रमुख विशेष ताईं सामने जाती 
हैं | पहिछठी यह कि यह चित्र की उनन्‍य कृष्णमयता रुप है आर दूसरी यह 'कि यह वात्मनिवैदन 
की चरम परिणति है । प्रथम विशेषता ऐ,कि चित्र का ओकृष्ण में तन्‍्मेय होता । त्रीकृष्ण में 
अधिचिछन्न मनौगति का व् है-- कृष्ण का निरन्तर प्रीतिपुर्बक अनुस्परण । इस अवस्था में किसी 
अन्य वस्तु या प्रत्यय का बोष ही नहीं होता, सर्वत्र सर्बदा जीकृष्ण के स्वरुप की ही अपुप्त॒ति 
होती है | चित की ध्येय जीकृष्ण' में "तस्निष्ठता" या 'तबाकाराकारितता" ही मानसी सैवा है, 
अर इसे ही बल्लम ने प्रैम की “व्यसन अवस्था कहा है । 


अल! लीक आर आामति अंकल अडड देकर करन ढक अफशो' अंडे अमन! अगकत किक ३ 
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क्र अवस्था में मकत का व्यक्तित्व इतना कृष्णमय हो जाता है कि उसके समस्त आवेग- 
सवेग, उसकी सभी मानसिक गतियां, यहां तक कि उसकी दैहिक चेष्टारं और फ्रवृत्तियां मी कृष्णप्रेम 
से ही परिचाछित होने छगती हैं तथा उसका सारा जीवन ही मगवन्यय हो जाता है । पुच्टिमार्ग 
| मैं दीज़ित होते समय व्यवित औरीकृष्ण के चरण में अपनी सारी अहन्ताममता,अपनी देहैन्ड्ियों, 
|| अपनी कामनाजौंँ अ पैर वासनाजों के समर्पण की जौ प्रतिज्ञा क्ता है, उसका वह समर्यणः इस अवस्था 
| में श्रीकृष्ण कै प्रेम का व्यसन बनकर पूरा हौता है | निर्रुणमक्तियौग की यह सस्थिति"माव-समाधि 
। की दशा है, जितमें मकत को अपनी वेयक्तिक सत्ता का मान ही नहीं होता । वह अपने लिये कुछ 
| नहीं करता, जो मी करता है भगवान्‌ के छिये करता है, भगवान्‌ का होकर करता है । उसका 
सम्पुण जीवन मगवत्सैवा' कै स्क बुहत्‌ संयौजन का रुप हे ठैता है । 
हस भक्ति को निर्मुणभक्तियाँग क्‍यों कहते हैं, यह विचारणीय हैं ।"निगुण" शब्द के 
दो सम्मावित अमिप्राय हो सकते हैं धर दोनों ही उचित प्रतीत होते हैं । इस मक्तियौग का 
'विवय पुरुष) क्म वकृष्ण हैं। वे प्रकृति के गुण से अतीत हैंअर्थात्‌ प्राकृतिक सत््ववदि से परि- 
चिह्न नहीं हैं । उनके समस्त गुणा मी दिव्य और अप्राकृत हैं तथा उनके स्वरूप से अभिन्न हैं । 
| पल्लम ने ब्रह्म को इसी अर्थ में निर्मुण. माना है । इस निर्गुण' ब्रह्म अय्वा पुरछजौक्म ग्रीकृष्ण को 
विजय बनाने के कारण यह भक्तियौग निर्मुण मक्तियोग है । 
पनिर्मुण का दूसरा धर्थ है,निष्काम मव्तियाँग । यह उर्थ मक्ति के स्वरूप से सीथै त॑ 
| सम्बद् होने के कारण अधिक ठचित और उपयुक्त है | स्कादश स्कन्‍्च मैं उद्धव को मक्तिमार्ग का 
| उपदेश देते हुए मगवान्र नै कहा है-- ने हयंगौपफुप घ्वसो सद्धस्यथोद्धवाप्वपि । 
मया' व्यवसित: सम्यूनिईुण त्वादना शिष री 
“- (भीमदमा० ११॥ २६। २०) 
उद्धव, मेरे इस मागवत धर्म कौ प्रारम्भ कर देने पर इससे विधुनवाधा से रत्तीमर भी अन्तर नही 
पहला क्यों कि यह धर्म निष्काम है,और स्वयं मेने ही इसे निर्गुणः होने के कारण सर्वोत्तम निश्चित 
! किया है ।' 


| 





कामनारं जऔौर बासनाएं गुणों का ही कार्य हैं । जौ मकित संत्वादि गुण से परि- 
चिह्न है, वह फछातुसन्थानपूर्वक बअरधात फलाकादा"युक्‍त ही होती है । फल की इच्छा से की 
| १ मवर्धष्वगचेष्टा' च वचसा' मदुगुणे रणम्‌ । 

प्रयुयर्षणे थे मनस; सर्वकामविवर्जमम_|। 
मदयै5र्थपारित्थागी मौगस्य भर सुसस्य थे | 











७... जका»-ग>कननल०५+-»०३५ अर +५७+ ५०९ क३८नपामनन+ ार-ककाम+५८५२५७००५००७ ५०५ क.2+तर कक: 


रन >«»>५-० मन 


उमा. >मनकमनकन्‍फ कान, >फक 


त्ततचच्च्तततचच्च्व्त्वट्ाटत्क्त्ततततततततततततततततततततततततत नए 
५६७७७४७७७४ च्- मिनरल लि अप डीलर लीड शक रन लत हब अप िजट न अप म न: तट अर की जन कल जज मा यओमवकॉपी सियासी कपडलनपक परााउकमध्रालयआउ पल कापस फीस 





“३२५० 

गई मक्ति कौ महाषि कपिल सगुणमक्तति कहते हैं | जिस मक्तियौग का वर्णन यहां क्या गया है, 
वह सभी कपमनाओं से रहित " मगवत्स्वरुपेक्र्यवसतयी” है । इस मक्ति को अनिमिचा या उहेतुकी 
कहा गया है | यह मक्त प्राकृत सत्वादि गुणों से पर्िच्छिन्न नहीं हैं,अतः निर्गुण' है | फलेच्छा 
हप पमिमित्र का ज्रमाव यह सूचित करता है कि इस मक्त में गुणों का प्रतिसकरम नहीं है “-- स जव 
मर्वितयोगास्यथ आात्यन्तिक उदाहत! । येनातिक्रज्य किरण मद्मावायोपपचते ॥।. 

इन सब बातों पर विचार करते-हुर निर्मुणमवितयोग का वर्ष निष्काम मक्तियोग ही 
समकना चाहिये । यह निर्मुणय भक्ति स्वय फलरूप है | इसे पाने के पश्चात्‌ मकक्‍त आप्त्ताम बौर 
आत्मतृप्त ही जाता, उसके हुदय में ओर कोई आकादाय बचती ही तहीं । इसके समदा मौका मी 
हीन है; अ ममतजन इस आनन्दस्वरुपा मगवत्सैवा के बिना, सालौंक्यादि चतुर्विध मुक्ति और सायुज्य 
को भी वस्वीकार कर दैते हैं। कपिल ने मक्तियौँग की इसी महा का वणन इस श्लोक में किया 
हे-- 'सालेक्यसार्धितामी प्यसारूप्येैकत्वम प्युत । 

वीयमान न गृह्दणन्ति 'बिना मत्सेवन जनता; ।।' 
ब्रीमदुमा ०-- ३।२६। १३--सुब्रौ० 
जब मगवाजु मैं प्रेम अत्यन्त प्रगाइरूप घारण” कर हैता है तो यह मक्ति स्वयं रसरूप हो जाती है । 
वल्ठम के अनुसार वही मर्बित आत्थन्तिकी है,जी स्वत: र्सह्प है। सेसी रखघन्‌ भक्ति की प्राप्प्ति 
के पश्चात मक्‍त की स्वश्वावतः ही अन्य किसी फल की आकादात नहीं रहती । 

यह निर्मुणगरमक्ति ही वाल्ठममत में जीव का सर्वोच्च साध्य है । इसका दुर्लेम अधिकार 
कैवलपुष्टिमार्गीय जीवीँ का ही होता है, जौ मगवानर्‌ के अतिशय अतुग्रह माजन होते हैं । 

-ब बल्लम के अनुसार इस प्रेमलक्षणय निर्मुणमक्ति के द्वारा ही पुरूचतीक्ष्म जीकृष्ण 
की प्रातप्ति हो सकती है | अन्य किसी साधन में इतनी सामर्थय नहीं है कि वह साथा7त्पुरुषोौच्षम 
को अपना विषय बना सके । 

अब तक इस साध्यमक्तित की तीन अवस्थाजौँ का विवेचन हुआ है-- प्रेम,आसबित बोर 


' व्यसन । वल्छमाचाये व्यसन के पश्चात्‌ स्क क्थिति आर स्वीकार करते हैं सर्वात्ममाव की एस्थिति। 


हसका पुरुषेक्षम प्राप्ति कै प्रति अव्यवितकारण त्व है, अर्थात्‌ यह अवस्था पुरुचपेत्तम प्राप्ति 
के प्रति अज्यव्हितकररणस्ल्ब है, अथक सादायत्‌ कारण है । स्कादश स्कनन्‍्च में मगवान्‌ ने सर्वात्ममाव 
१ * सेबा55त्यन्तिकी या स्वतों रसमाव॑ प्राप्ता सेब नाउन्‍्यत्फल्मगीकारयति । अत्थन्तप्रेमीत्पत्ी' 
स्व मवतति । 
“>व्रीमदुमा० ३।२६। १३-- सुबौ०७ 


-३२६- 
को ही अपनी प्रान्‍प्ति का हेतु बताया' है-*मगनेकमेव शरणमात्मान सर्वदेहिनाम्‌ । 
याहि सर्वात्ममावैन यास्यसे हयकुती5मयम्‌ ॥।' 

(शीमद्मा०१ ,। १२। ६४) 

| पु ष्टिमक्ति के सिद्धान्त में इस सर्वात्ममाव का विशेष महत्व है आऔँर वल्ठम तथा उनके सम्प्रदगय 
| के प्रमुख ग्रन्थकारों ने इस पर विशेष रुप से विचार किया है । 
स्वात्मिमाव साध्यमक्ति की सर्वोच्च स्थिति है । व्यसनात्मिका मज्ति जब अत्यन्त 
| प्रगाइरूप घारण कर छैती है,तब उसका यह सान्ड्रमाव ही *स्वात्ममाव" शब्दवाच्य होता है। 
इसकी व्याख्या करते हुए बल्ऊम कहते हैं ककि मगवत्स्वरूप की प्राप्ति में विहृम्ब न सहन कर पाने 
के कारण अत्यन्त आर्चमाव से सर्वत्र मगवत्स्वरूप की ही अनुमति *सर्वात्ममाव" है | इसे और 
| अधिक स्पष्ट करते हुए भाष्यप्रकाशकार पुरुषौक्षम कहते हैं कि मगवदर्शन व के बमाव मैं,तीठ़ वियौग 
से उत्पन्न प्रेम का परमासक्तिरृप क जो विगाहमाव है, वष्दी सवात्ममाव कहहयता है | परमासक्ति 
सदेव आनन्दप्नरद में ही होती हैं और सवघिक प्रिय आत्मस्वरूप ही होता है; यह उसका प़िय- 
त्वाख्य धर्म है । जीवात्मा के प्रिय धर्म का अंशिवुत जौ मगवान्‌ का 'प्ियत्व धर्म है, स्वात्ममाव 
की उवस्था में सर्वत्र उसका ही उनुमव होता है | मगवत्स्वरुप से मिन्‍न किसी वस्तु का भान न 
होने के कारण सर्वन्न भगवान्‌ के इस 'प्रियत्व घर्म का विगाहमाव से अतुम्व हौना ही सर्वीत्ममाव 
| है-- यह 'निर्गलितार्थ है । 

“प्रमेयरत्ना णैब' में भी स्वॉत्ममाव का स्वरूप बहुत अच्छी तरह समकायया गया है-- 
“भगवद्धिषयकों निरूमधिस्नेहों मक्तिविशेष: सर्वात्ममाव:। माव का उर्य है रतति--*रहिेंवगदि- 
पिषया मपव हत्यमिधीयते' और जात्ममाव का अर्थ हे-- आत्मनौमाव जात्ममाव:"। इस माति 
आत्ममाव' इस पद का अर्थ हुआ आत्मविषयक रति | आत्मा मैं ही व्यक्तित का निरूपचिस्नेष् 
होता है,अत; जैसा शुद्ध स्नेह आत्मा में ही होता है, वैसा ही मगवान्‌ मैं मी करना चाहिये । इस 
प्रकार मगवान्‌ मैं निरुपधि आ््मसाव सिद्ध होने पर,तिशैधान-नाश ही' जाने के कारण पदार्थमात्र 


आन खामोश कक अक्रकक काका करधाना आंगक छल कप जगा; ॥मए+! शिवा 


सवा त्ममावै ल्र न रुपातिरिक्तास्फ त्थां 80. 
१  प्रकृतअपि सवा त्ममावे स्वव्पप्रा प्लिति प्र म्वासहिष्णा त्वेना त्यार्त्याँ स्व लत 
““अछू मा० ३।३४३ 


२ *--- अनुरागात्मा मगववर्शी तीवियौगाधिप्रभ्नुतिजनको विगाहइसाव! परमासक्ततिरुपो य उक्त: 
स सर्वात्ममाब) शरणगगतिकारण त्वैनोपदिष्ट इति सिद्ययति | -“- अतो विगनाइमाबेन सर्वत्र _ 
तथामुमावरुपयत्कार्य ताबुश: प्ियल्वानुमव: सवॉल्यनाबव हति फलति । 

“>अछ्मा०३।३।४३ पर मा०प्र० 





-३२७- 
| मैं परमानन्दरुप पुकू'बेक्षम की स्फूर्ति होने से सर्वत्र आत्ममाव सम्पन्न हो जाता है । 
स्वयं बल्ठम इस प्रक्रिया! को स्पष्ट करते हुए कहते हैं कि "आत्म शब्द से पुरुषगेचम 

का ही ग्रहण होता है,क्योंकि वे ही सकी प्रत्यगात्ममृत हैं । मक्तिमार्ग में वे ही निरुपचिस्ने 
छत विषय है | समस्त सृष्ष्टि मैं सर्वदा पुरुषगीत्तम की अनुप्नति ही सवात्ममावषद से कही जाती 

| है । निबन्ध में मी आचार्य वल्तम ने 'छिसा है कि सुष्ष्टि में अप्रियत्व और वेषम्य का मान 

| बज्ञानियां को ही होता है, मक्‍तों के लिये तौ सब कुछ कृष्णमय होने के कारण कुछ मी अप्रिय 

| मही है । 

आत्मपद का प्रयोग होने से संसार में जी मगवत्प्रीति हे,वह अभैेदावगाहिनी होनी 

बा हिये, अधिष्ठानमेदससूष्ट नहीं । जिन्हें सर्वत्र ब्रह्म की बद्ष्यानुमुति होती है वे ही उचक्म अधिकारी 
| हैं । जिन्हें कार्यह्पेण भेद और कारण7त्मना अमेदकी प्रतीति होती है वे स्वात्ममाव रुपा भक्ति 
कैअधिकारी नहीं हैं। जीघर स्वामी ने स्वात्ममाव कौ "स्कान्तमक्तिं कहा है--' सर्वात्ममाव 
स्कान्तमक्ति:" $ आर स्कान्तमकित का लक्षण है--* स्कान्तमक्तिर्गाँविन्दै यत्सर्वत्र तदीवाणम्‌' । 
ः यह सर्वाल्ममाव स्वयं भगवद्ात्मक है | इसके अतिरिक्त और किसी सावका साक्षाय- 
त्पुछ्'बीतमप्रापकत्व नही है| केवल इससे ही पुछबीक्त्मप्राप्ति होती है,अतः यह परमकाष्ठापन्न 
महित्वहूप माव है ।यह सर्वात्ममाव ही वास्तव में "पराविया" है, अद्षारविया मैं परत का प्रयोग 
गौण है। परमकाषष्ठापन्न होने के कारण वेदान्त के चरम प्रतिपाथ मी युठवपेक्ष ही हैं। अच्तार- 
ब्रह्म आदि ती पुछ चौक्म की विशुति के रूप में अथवा पुरुषीक््मप्रापप्ति की स्वरुपयाँ ग्यतासम्पादक 


सब आफ आमडेक: भार श्रम पडिक! फकके हम आधिंम धाओिक अवाका बंका अफानर व्रंकाता पत्ता शांकोल 


१ दुष्टव्य-- प्रमेयरत्नाणव' ,पृ०१०५-१०६ । 
२ तन्नात्मशब्बैन पुरुबतेतम उच्यते । मक्तिमाग तु निहुपचिस्मैहविषय: से स्व यत! | 
“>अछामा० ३।३।४७ जोर ३॥३। ५४० 

सर्व ब्रग्मेव तत्राये,द्वितीये मगवान्‌ यथा । 

तथा विश्वमिद सर्व ब्रह्क्ार्य मिजैच्छया ।। 

कार्यरहवैण' मेदनी' (हि ने सेब: कारणजत्मना ॥।| 

तृतीय मगवन्‌ भिन्‍नो जगत! क्लुत: स्फुट: । 

हति दैतप्रती तिस्तु शुतिबाधघान्भ गृह्यते ॥॥ “+ शुद्वाद्दैतमार्तण्ड ३१।३३ 
*....... मगवदात्मकत्वातृ स्वात्ममभावस्थ | तदितरस्थ सादापत्पुरुचैक्षा प्रापकत्वादस्येव 
तत्प्राभकल्वातु परमकाष्ठायल्समहित्वरुघोउयतैब साब: | 

““अछा मा ३।३। ४० 








> रे २८- 


अर मध्य अधिकारी के फलक्बरूप से प्रतिपादित किये गये हैं । यथपि मुण्ढक में "अथ परा यया 
| तददा रमविगम्यतै झेसा कहा गया है, तथापि आगे अक्ष रात्परत: पर: कहकर घुरूुष का परत्व 
| प्रतिपादित किया गया है | अतः अत्षारविद्या में "पराविया" का प्रयोग ऑपचारिक ही समकता 
| चाहिये । सर्वात्ममाव में ही विदधापद का प्रयोग मुख्य है | 
| यह स्वात्ममाव स्वकृतिसाध्य नहीं है,अपितु वरणजन्य है-- यमेवेष वृष्ठा ते तेन छम्य- 
स्तस्येंचः आत्मा पृष्ठातै तनूं स्वाम' । मृतजीव की मगवान्‌ आत्मा है, अतः जीवात्मा उनकी तनू 
रूप है । वरण की आवश्यकता ज्ापित करने के लिए "स्वाम्‌ पद का प्रयोग है | सभी अपने शरीर 
की आात्मीय जार आत्मरुप सै स्वीकार कर तद्विशिष्ट ही मौग करते हैं । यधापि सामान्यत: जात्मा 
मात्र का' सगवच्छरीरत्व है, तथापि जिसे विशेषरूष से स्वीयत्वैन ग्रहण करते हैं, उसका ही वरण 
| करते हैं । 
वल्छम के अनुसार सामौपनिचलु के नवम प्रपाठक में "सनत्कुमार नारदसंवगरद ” मैं "मुमा 
| का जो स्वरूप कहा गया है, वह सर्वात्ममाव की ही अवस्था का वर्णन है । सनत्कुमार ने नारद से 
पहिले 'सुस्ध क्या है? यह जिज्ञासा की । नाएद ते बताया यो वे मुमा तत्पुखमू । इसके पश्चात 
मुमा का स्वरुप पुछने पर कहा «-* यत्र नान्यत्पश्यति नान्यच्छुणपैति नान्यद्िजानाति स प्मा । 
बरस के अतिरिक्त अन्य कसी प्रत्ययान्तर का अवबोध न होना-- यही प्रुमा का स्वरूप बताया गया 
है । वस्तुतः यह सवात्ममाव का ही स्वरुप है| मृपा का स्वरूप निरतिशय निख़बधि सुल का है “- 
यीौ वे म्रमा तत्सुत्॑ नाल्‍ये सुल्मस्ति, भुमेव सु मुमेव त्वेव विजिज्ञासितव्य:" रेसा श्रुति में कहा गया 
है । अदारज्ह्पर्यन्त सब कुछ गणितानन्द वर्धात्‌ सीमित आनन्दवाछा है | पुरुषतैक्म ही निधि 


अकबक धालक तक: आओ जाकेता इक! करता अंश अशाका अगकक अंक: फ्ा शादाबे ऑकाए शोक 


श्‌ + ....-- स तु सर्वात्ममावेकसमधिगम्य हति सर्वात्ममाव स्व वियाशब्देनोच्यते । 
परमग्रका ष्ठापन्न॑ यद्वस्तु तदैव पहि वेदान्तेज' मुख्यत्वैन प्रतिषाथम्‌ । अदा रब्रला- 
'दिक॑ तु तदब्रिमुतिर्पत्वैन तदुपयो शित्वैस मध्यमाणथिकाररिफलत्वेन च॒ प्रतिपाचते । 
तैन तप्न विदाशब्दफ्योग जॉपचारिक: सर्वात्ममाव स्व मुख्य: । 
“- जैज मा० ३।३।४७ 


३. इ्रष्टव्य-- वशाभा० ३॥३४७-- 
*_...-तस्य वृत्तस्यात्मम एथ' मगबाना55 ब त्मा5त स्व तत्ततुरूप; स जीबात्मा । 
तद्रण स्यावश्यकस्वश्ञापताय स्वामिति । सर्वा हि स्वकीयां तमुमात्मीयस्वेनात्मत्वेन 
थ्‌ बृश्ते । लद्दिशिष्ट स्व मौगान्‌ मुक्‍्ते “« । 
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अपनन्द से युक्त होने के कारण निरतिशय सुलहूम है, आर यही "मुमा" शब्द वाच्य है ।म्लमाविया में 
पुछषगक्षा का ही “विजिज्ञासितव्य' रुप से निर्धारण किया हे है | इसी पुछजोोक््म की अनन्या- 
नुभ्नुत्ि 'नान्यत्पश्यति, नान्यच्छुणतैति-- आदि से कही गईं है ।क्‍ इस सर्वा त्ममाव का सम्यगनुमव 
'विप्रयौगावस्था में ही सम्भव है । वियौगावस्था में अत्यन्त विगाडमाव सै सर्वत्र आतन्दस्वरूप पुरुषो- 
त्तम का ही स्फुरण हाँता है। यही बात "स स्वापस्तातु स उपरिष्टातु स पश्चातु स घुरस्तातु 
इत्यादि श्रुति में कही गई है | 

यहां यह आशंका होती है कि पुरुषौत्त्मप्राप्ति तो रसहप और आनन्दर्प है; छुतिमें 
कहा गया है --*रसो वे सः, रस हयेवा5यं छब्ध्वाउनन्दी स्वाति'; फिर उक्तहूप जानन्वप्नाप्ति 
में दु!ःसहविरह्तताप होना तो असम्मव है । इस अतुपपच्ि का परिहार वल्कम “अस्येव चोपपत्तेहष्णा 
का मष्य करते हुए देते हैं | उनके अनुसार जानन्दात्मक और रसात्मक मगवात्र का ही घर्म यह विरह 
ताप मी है | यथापि मगवद्विरह सर्वताधारण है, तथापि जिसके डुदय मैं स्थायिमावात्मक रस जप 
मगवत्प्राऊम्बंदु्मांव होता है, उसे ही पहिठे मगवान्‌ की अप्रागप्ति से होने वाढा विरहताप और फिर 


पनियमत: मगवत्प्राप्त मी होती है | इस मांति अन्चय व्यतिरेक के बाघार पर यह ताप भी रसहूप 


हि ३ 
मगवान्‌ का ही धर्म सिद्ध होता है | मगवदइस्तु कैड्रीतियामुत होने के कारण यह ताप भी रसात्मक है । 


तीड़विरह रूप सर्वात्ममाव वियीगदु!ख़बनक है, किन्तु अनन्यहम्य साचागत्पुकुषीक्रमप्राकप्ति का हेतु 
होने के कारण इसे आनन्दरुण ही समकनता चाहिए । "रसौ वैस:” इत्यादि से परमवस्तु को रसरूप 
कहा गया है, और वह रस संयोगविप्रयोगमावों से सहकृत होकर ही प्रुणेरूष से निष्पन्न होता है । 
कैबठ संयौग के माध्यम से उसकीपुर्ण अमिव्यक्तित स॑ंमव नहीं है । यह 'विरहताप हु :खात्मके नही है , 
क्योंकि यह कर्मृजन्य ज्ञतिर दुःख नहीं है । यह विरह रूप स्वात्ममाव मगवद्भक्ति की पराकाष्ठा 
| है । झैसे स्वात्ममाव से युक्त भक्त के छुदय में ही मगवदाविमाँव होता है | इसे ही मबत का मगव- 
दमाव” होता कहते हैं । 

इस सर्वात्मगाव का कभी युक्त में पर्येव्लान महीं होता । मुमद्ठामक्त की स्वेष्टदाता कै 
रुप में जौ मगवद्धिषयिणी प्रशा है, वद सर्वात्ममाववानु मक्त की मगवद्धिषयिणी प्रज्ञा से सर्वथा 
पभिन्‍न है | स्वात्ममावयुकत मकत की जिस फ्रगार की मगवद्धिषयिणी प्रज्ञा, है, उसी प्रकार के माव 


मंग़ेह ऑहकि झोडीडि कक: आतिते ओडसा गाए ऑकण आंधी अमिम मानी फेम: काका, विधान आशोर उमा कक 


६ दृष्टव्य-- अप्टामा० ३॥३।४8+४७ 
२ *--- मुस्ने: स्वरुपजिज्ञासायामाह यत्र तान्यत्पश्यति ---स मुमैति । स्तैन सर्वात्ममावस्वरुपमेबौजत 


भवत्ति | तन्न विरहमावैदतिविगाइमावेन सर्वत्र तदेश” स्फुरति -- -“जछ्यमा०३। ३४४ 
घ्ला 


७»: ६६. कह”: # कह । न्‍ कह के 8 ५ 


जन सन 





बमम्धप त्मकरआऋा ल्थक स्य म्ावत स्व धर्म ऊष्मा विरह्ताय इत्यथ; ।---तस्यवस्तुन स् 
तथात्वातु स तापौ८पि रसात्मक स्व | “- जड़्ामा० ४।२।११ 


४ "...-- स एसस्थु संयोगविप्रयौगमावा म्यामेव घुृणन मवत्यतुम्ृती नेकतैण । 
“« जएछ मा० ४।२। १३ 





|| हे उे 0« 
सिद्ध करती है ; इसीलिये उसका मौका में पर्यवसान नहीं होता ऐे | मगवान््‌ रेसे मतों के सर्वदा वशवर्चोी 
| होते हैं | मागवत मैं "अहं मक्तपराधीन:'" से उपकुम कर वे कहते हैं--"वशेक्॒वीनति मां मकक्‍त्या सत्त्क्रिय: 
| सत्पति यथा” । भक्तों के वश्त्ती होने के कारण वै उन्‍हें उनकी इच्छा कै अनुसार सायुज्यादि न वेकर 
| मजनानन्‍्द हो प्रदान करते हैं | 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण की यह उहेतुकी मक्ति ही वाल्लममत मैं जीव का सर्वोच्चसाध्य है । 
| बल्छम ने पर्षित की बीजम्ुत अवस्था से आरम्म कर उसके पुष्कल विकास सर्वात्ममाव की अवस्था तक 
उसकी प्र॒त्येक माव-प्तुभि का विस्तृत विवेचन किया है | यह साध्यमक्ति ही परुष्ष्टिमक्ति है और 
स्वयं नहा! दे है । हस मक्ति की ही देहपात के अनन्तर प्रष्टिमागीयां का '"अलठीकिक-सामर्धृया कहा 
| जाता' है | के अनुसार यह पुष्ष्टिमा्गीयमक्तित त्त्व अत्यन्त सुपेम और दुर्बोध है | पुष्ष्टिमार्ग कै 
अन्तर्गत प्रृष्टिमयाँदा का भी अतिक्रमण कर घुष्ष्टिपुष्ष्टि में प्रवेश हौने पर ही यह तत्त्व अनुमवगम्य 
होता है| इस मारे में प्रवेश मी मगवान के अतिशय अनुग्रह से छी सम्मव है,अतः अन्य अतिशय कृपापत्र 
भकक्‍तो के अतिरिक्त ("बतिश्त्रयितानुग्रह माजनातिरिक्त ) कै लिये यह तत्त्व उ्नैय ही है । सामानन्‍्य- 
भक्तों तथा ज्ञानियां के लिये मुक्ति ही फल है | +जिस 
जिस प्रकार अधिकार न होने के कारण ज्वर्गाविकामियाँ के 'ठिये निवुत्तिमार्गतत्त्व दुरैय 
है. वेस ही मौक्ाकामियों कै प्रति घुष्ष्टिमार्गतत्व भी दुशय है । साध्यमीमासा ' के अन्तर्गत इस 
सर्वा ल्ममावरुपामजित का विवेचन सर्वप्रथम हसीछिये किया गया है,क्यौंकि यह मक्तिमागे का सर्वात्कृष्ट 
फल है और पृष्टिमक्तिमार्ग में तो यही एकमात्र फल ही है । 
इसके अतिरिक्त अदार-सायुज्य और कृष्णसायुज्य रुप दौ अन्य मुख्य फाल वल्तम ने जाए 
स्वीकार किये हैं ।"मुख्य' हसलिर,क्योंकि मयादामा्गीय मतों की वेकुण्ठ में सेवीफ्यौगी वेहादि - 
प्राप्त मी कही गई है | बल्लम मै ज्ञामियों तथा मर्यादा ख॑ पुष्टिमार्गीयमलिली के सन्‍दर्म में सथो- 
मुक्ति तथा कुममुमित के अधिकार और स्वरूप पर भी विस्तार से विचार किया है । इन सब का 
विवैचन उन्होंने तुलनात्मक और परणज्पर सापैदा रीति से किया है,अतः विविकतहूप से स्क “स्क का 
१ "मुमुदु मजतस्य स्थमेष्टदालुत्वेन मवद्दिषयिणी या प्रश्ा सा स्वात्ममाववद्भक्तप्रज्ञात: प्रज्ञान्तरमित्यु: 
ज्यतै | “-« तथा स्वात्ममाववत्तों मक्तस्य यत्प्रकारिका भगवद्विंबयिणी प्रज्ञा तमैव प्रकार स 
माव! साथयति तान्यमित्ति न मुक्तों परयंेबसलानमित्यवे: | ->- अजमा० ३।३। ४० 
२ “यौ पहि बदशीकृत: स तविच्छातुरूपमेव करौत्यती ने सायुज्यादिदान,किल्तु सजनानन्वदानमेव । « 
““जछमा0० ३।३। ५० 
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“डे ३ ९-० 


विवरण दैना' कठिन है; फिर भी यथासम्मव प्रयत्न किया जा रहा है | 


अपने अकरपा ग्रन्थ 'सैवाफल्य' के “विवरण” में वत्कम ने तीन फल कहे हैं-- सैवाया 
फलज्रयम्‌ अढौकिकसामर्थ, सायुम्य सेवापयिक देही वा वेकुण्ठादिज्ञ" । वछ्नकिकसामर्थय,सायुज्य तथा 
वेकुण्ठ आदि में सैवौपयौगी ३ देहादि । इनमें से अलौकिक सामर्थय पुष्टिमार्गायाँ का फहलहे,तथा 
अवशिष्ट दो मयावामागीय मतों के फल हैं । सायुज्य का अर्थ यहां कृष्णसायुज्य है । कीं किकि- 


| सामर्ध॑य का ताल्पय है नित्यहीढान्त: प्रवेश । “पुष्टिप्रबशहमयाँदामेद' ग्रन्थ में मगवत्स्वरूप का ही 


फहढत्व कहा गया है --' मगवानेव हि फलम' । भगवान्‌ का फहहु्पत्व हीक्ाफ्वैश ःप ही है | 
यह प्रवेश अनेकविध है; कौई मवतरूप से, कोई गौपशुपत्षिवृद्दातदिःप से लीछाग मैं प्रवैश पाकर निए- 
वध्यानन्दरूप पुछ जीीक्षमात्मक फल का मोग करता है| इनके अतिरिक्त ज्ञानमार्ग के अनुसार अवार- 
ब्रप्न की उपासना करने वाह ज्ञानियाँ का फल कक रसायुज्य कहा गया है | वत्ठम ने अशञामाष्््य में 
तृतीय तथा चतुर्थ अध्याय में बहुत विस्तारपुर्वक इन फछों के स्वरूप पर विचार किया है । 

'विबय-विवैचन की सुविधा के लिए सर्वप्रथम अक्ष रसायुज्य से फल-विवैधन प्रारम्भ 
किया जा रहा हे-- 

वत्छलम का अमीष्ट यधापि मकित मार्ग ही है,तथापि उन्होंने ज्ञानमार्ग की प्थिति भी 
स्वीकार की है,उसके स्वरुप और फल का मी विवैचन अपने ग्रन्थों मैं किया है । इस ज्ञानमार्ग में 
ब्रह्म का' अदा रूप ही उपास्य है । हसी प्रबन्ध के तृतीय परिच्छेद में ब्रष्वस्तु के ज्वहूप पर विचार 
करते हुए अद्दार के स्वरूप पर विस्तार से विचार किया जा बुका है | यह परब्नह्म पुक्त/बेच्रम का 
सृष्टी च्छाव्यापृत्त स्वरुप है,जी' गणितानन्द होने के काएण अगणितानन्द घुछजगक्षम से न्यून 
तथव अवस्कोटि का है | 

हसका' प्रकाशन द्विविष है; स्क तो निसिलिप्रपंचात्मकार्य रुप है, और दूसरा इससे 
'विलक्षण प्रापचिक धर्मशुन्य'वस्थुल्मनए" जादि शुतियाँ का विषय है । अपार का यह अव्यक्त 
रुप ही ज्ञानियाँ का उपास्य है। ज्ञानी आात्मरूप से इसका ध्यान करते हैं; आत्मरूप यह है भी , 
क्योंकि व्युज्बरणगरदि युति सें उदार से ही जीव और जह की उत्पत्ति कही गई है । म्तुत्तियां उनेक 
स्थल पर ज्ञान का मौपासाधकत्व प्रतिषादित करती हैं -- जानादेव तु क्वत्य' ,' ब्रह्मतिद्वज्रतैव मवति' 
इत्यादि । ये सभी झ्रुतियाँ अचार-परृक हैं । अस्थुलादि शब्छों से मी अपार ही बाच्य है-- -स्तद्े 
तददारं गार्गि ब्राहणाा अिषम्ल्यस्थुछम बअयपरा यया' तदकारमधिगम्यते --- ; अत 


>*पा़्न हु कृष्णनै हि सच्चिदानल्दक वृहत । 
द्विसुष ता सब स्थात स्क॑ तस्मामिलक्ष णम्‌ु | “- सिछ्छु७ ३ 
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कवपनकप-ाक दहन फाननशक न कप ! 


“३३२० 
ज्ञानमार्ग में अक्रविजषयक ज्ञान का ही मुक्तिसाधकत्व कहा गया है | 
अवा रोौपासको वर्धातु ज्ञानमागीयसाधकों के लिये अद्दार ही चरमठ॒च्य है, परमगति" है; 
उन्हें पुरुष क्मस्वरुप, क की फ्राप्ति नहीं होती,क्यौंकि तद्दिवयक ऋ्रणपदि का अमाघष ५ ता हे 
पुरुजबतैत्तम का | मर्ककम्यत्व' है और मक्ति के अमाव में पुरुण-ैक्त्मप्रान्‍प्त असम्मव हैं | स्कतर्म 
शानी आत्मरूप से भगवान्‌ के इस अक्षरहूप का चिन्तन करते हैं । अभ्यास से उनके छुदय में अदा रह 
का स्फुरण होता है; इसे ही जीव का "द्रक्षणाव” कहते हैं । ब्रहमावप्राप्त ज्ञानियाँ की अवियधा 
नष्ट हो जाती है,ऑर उन्हें आत्मस्वरूप का ज्ञान हो जाता है । स्वानन्दाश का अविमाव होने 
पर वै ब्रह्मुत होकर; तदानन्दात्मक होकर, ,ब्र/स्वः्प का अनुमव करते हैं और प्रारब्ध समार्रीप्त होने 
पर देहपुक्त ही उसमें ही प्रविष्ट हो जाते हैं | यही ज्ञानियों का अक्वारसायुज्य कहछाता है | 
जानमार्गीयों को पर-प्राप्ति अथवा पुछषौत्म प्राप्ति नहीं होती, यह अधिकार 
भक्तों का ही है | वल्लम के अनुसार मकितमार्ग में उसे ही प्रवेश मिलता है,ज्सिका मंगवान्‌ इस मार्ग 
में वरण” करते हैं | ज्ञानियों का मवितिमार्ग में वरण न होने के कारण उनका मगवदुमाव संम्पन्भ 
नहीं होता,फलत: उनके प्रति पुरूषपैत्तम का आविभीव भी नहीं होता ,वर्यांकि यह आविमाँव 
केवल ज्ञानविषयत्वमाज््ता नहीं है, यह तो दर्शविजयत्वयोग्यता हूप है | ज्ञानियाँ कौ केवल 
अवा रज्ह्म का! ही उनुमव होता है,जऔर वह भी पुरुजगीत्तमाधिष्ठान रुप से नहीं,अपितु सच्छिदानन्द 
देशकालापरिच्छिन्न, स्वयम्प्रकाश,गुणवतीत अव्यक्त रुप से | ज्ञानियाँ की मुक्ति के विषय में कोई 
नियम नहीं है; उनकी संचोसुकित भी होती है और क्रममुक्ति मी । 
मक्तिमार्ग में मबबान्‌ जीव का दिघा वरण करते हैं,मर्यादामवितमार्ग मैं आर प्रृष्टि- 
मक्तिमार्ग में | मर्यादामार्ग और प्रुष्टिमार्ग के स्वरुप पर 'पिई। परिच्छेद में 'विस्तारपुर्वक विचार 
'किया' जा बुका है । मयादामार्ग साधनमार्ग है,जतः इसमें मक्ति मी ज्ञान-कर्म-सहकृत हौती है | इस 
१ ज्ञानिनों हहि खवन्तमात्मत्वेनेवीपासते । तथा नेह्तर्ग५नेकजन्ममिस्तथेव तैजप हुदि मगवान 
स्फुरति । तदास्वानन्दाशस्याज््याविमांवाद ब्रह्मृत! सन्‍नात्मत्वेनेव ड्र्म स्फुरितमिति तदा- 


नन्‍्चात्मक: संस्तममुमवति | स्व पस्थित: प्रारब्वसमाप्तों देहापगमे तत्व प्रविष्टों मवति | 
“-णेष्ठामा० ४।१।३ 
२ तथा थे ज्ञानिता गुहायु परमव्यौस्नी व्यत्तिंक स्व तत्र हैलुमदूमावामापित्वादिति 
वृश्ठ तहति झुतैबएण पणावे मगवदु्भावस्थासम्मवाज्शञञानिनाँ तथा चरण"भावादुमगवद्धिषयको मावी 
न भाषी तथेत्थर्व: | “-अज़मा० १३।३] ४५४8 
३ “---- स्व सति गच्चिदानम्द बदेशकालापरिच्छेदस्वयम्फ्राशत्वगुण पती तर दिघमंवत्वेनैब ज्ञानिनाम- 
दा रिविज्ञाममनू । «« बहुमा० १३।४४ 








“३३३- 
मार्ग के विधि-निषेघ-सापेक्ष होने के कारण मगवान जीव को उसके कमा के अनुसार ही फल देते ह, 
कर्म-मर्यांवा-मिरपैक् होकर नहीं! । 
इस मार्ग में मी उपास्य पुरुजतैत्तम ही हैं,किन्तु मर्यादामक्‍त पुष्ष्टिमरेतों की तरह उनमें 
निरुपधि पिहँतुक प्रेम नहीं करते, अपितु मगवान्‌ में मीचकत्वबुद्धि होने के करण ही उनकी मक्ति 
करते हैं । मर्यावामार्गीयमक्त मगवान्‌ को मुक्तिसाथन जानकर ही भजते हैं,अतः मयावामक्ताँ का 
मौका ही फल है। यदि कमी विषय-माहात्म्य वर्थातु पुछषगेक्ष्म श्रीकृष्णके ल्‍्वर्प्ञान से मोज्ौ- 
च्छा निवृत्त हो जाये, और उनके स्वरुपानन्द की लाल्सा उत्पन्न हो जाये तो मी मर्यादामार्ग के 
साथनमार्ग होने से मौका मिहता ही है । यही बात *बनिच्छितो में गतिमप्वी' प्रमुक्ती* से कही गई 
है | कृष्णसायुज्य के अतिरिक्त मागवत में सालोक्‍्य,साच्टि,सामीपष्य जोर सारुप्य व ये जौ चतुर्विष 
मुक्तिया कही गई हैं, वे भी मक़्मर शर्यादामा्गीय मतों का ही फल है | 
मर्यादामार्गीय मक्त पुरुष-ेक्त्म में प्रेमशद्षाणप मक्ति हके की उत्पक्रत के लिये लॉकिक- 
वैदिक समीप्रकार के साथनों का सहारा ढेते हैं । जब साधनानुष्ठान तथा भगवद्दिषयक खक्रणगदि 
से पुछष क्म्म में प्रेमेक्षाणप मक्ित दुई हो जाती है तब पुछुणषगेच्म पहिले मत के हृदयाकाश में 
अवारपब्रह्नत्प अपने धाम व्यापिवेकुण्ठशो! का जाविर्मांव करते हैं, तत्पश्चात्‌ स्वय आधिम्नत होते हैं । 
इस प्रकार मयादामा्गीय मकत की कृष्णसायुज्य अथवा पुर षगैक्त्मससायुज्य प्राप्त होता है । 
म्यादामार्गीय मत्तों की प्राय: सथोमुविति होती है,किन्तु कमी-कर्मी मगवन्‌ माया से 
व्यामौद्द होने पर अन्यविषयक उपासनादि मैं अभमिनिवेश होने पर देवयान मार्ग से कृममुक्ति मी 
होती है | सथोमुरतित तथा करममुक्ति के स्वरुप और कुम पर आगे यथासन्दर्म विचार किया जायेगा | 
पुष्टिमार्गीय मंबतों की लैकिक-वेदिक किसी मी फ्रपर कै फलों में कोई कूचि नहीं 
होती; स्वर्ग-अपवर्ग सब कुछ उनकी दुष्ष्टि में हैय जीर तुच्छ हैं । पुरछुजीत्म श्रीकृष्ण की निर्हेतुक 
'पनिष्यमम मक्िति ही उनका स्कमात्र अमीष्ट है। इस मत के आगे वे शानियोँ और मयांदामक्तों 
के द्वारा सयत्म-काम्य बहुचिध मुक्तियाँ तथा सायुज्य को मी अस्वीकार कर देते हैं.” 
*सालीक्यसा 'चिटिंसामी प्यसारूप्येकत्वम स्युत् 
दीयमान न गृहण_त्ति विना मत्सैवर्न जना: | 
““नीमदूमा० ३।२६। १३ 
ये पुष्टिमक्त मवितमार्ग के सर्वाच्च अधिकारी है तथा श्रीकृष्ण की 'निष्काममक्ति म्ति- 
मार्ग का सर्वा७ चफल है | यह मजिति ही "वहाँ किकसामर्थय' में पर्यवंसित होती है । बी फिकसामर्थयोँ 
हों का फल है तथा पुरुष क्या तीकृष्ण की गौठोक में लहनिश गतिमानु नित्यलीला मैं 
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जश्न माष््य के तृतीय और चतुर्थ वध्याय में पृष्टिमार्गीय मकताँ के मौग का अत्यन्त 
| चिस्ताएपुवंक वणेन किया गया है, जिसपर अमी विचार किया जायेगा । पुष्ष्टिमार्गीय मकत की 
| ठुममुक्ति कमी नहीं होती ,सदेव स्ोगुक्ति ही होती है | इस 
इस प्रकार शुद्माब्तपिटान्त में ज्ञानियाँ,मर्यादामा्गीय और पुष्टिमार्गीय मतों को 
पेज्ञप से धक्ष र-सायुज्य,कृष्ण-सायुज्य तथा उलौकिक सामभय या लोछाप्रवेश-- ये तीन फल कहे 
कहे गये हैं । ७स दृष्ष्टि से चतुर्थ अध्याय के तृतीयपाद का “विशेष दर्शयति' इस पुत्र का माष्य 
विशेष महत््वपुण है। सो5श्तुते सवानि कामान सह क्राणप विवश्विता"-- यह जौ जीव के ब्रह- 
सम्बन्धी मौग का कथन करने वाली ग्रुति है, उसका अधांन्चयन तीनों प्रकार के अधिका रियोाँ के 
संदर्भ में किया गया हैं| इस ब्रुति का व्याख्यान करते हुए बल्छम कहते हैं कि यहा यह शंका उठती 
है कि ज्ञानमार्गीय और मक्तिमार्गीय साथकों को अविशेषरूप से ही ब्रह्प्रााप्ति होती है,अथवा 
दोनों की परिक्रागप््ति में कुछ अन्तर है ? यहाँ घ्ुति ने ब्रशविदा55फौति परम यह सामान्य कथन 
कर घुन! 'तदेब75 म्युवता , सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म ---" इत्यादि से परप्राप्पि में वेशैष्य का मी कथन 
किया हे | 
यह पूरी जात इस प्रकार है-- ब्रह्मविदा55प्नीति परम । तदेणाम्युकता सत्य ज्ञानमन- 
न्त ब्रह्म, यो वैद निहित॑ गुहायां परमेव्यौमन्‌ सौउश्तुते स्वानकामान्‌ सह ब्रध्णग्रविषश्चिता' (तै०२।१)। 
हस श्रुति की अर्थसयौजना तीन प्रकार से होगी । सर्वप्रथम शानियों के सन्दर्म में--  ब्रह्नविदर्ष रत्ह्म- 
पिदा55प्नोति साल्निध्यादत्ा रमेवा प्तोति-- अक्षरज्ह्म की उपासना करने वाला वेदनसान्लिध्य 
रूप से अदापब्रश्न को प्राप्त करता है | वेदनविबयत्प अत्षाए॒ब्रह्म की स्वह्पव्याख्या की गई है सत्य 
ज्ञानमनन्स ब्रह्म से । हस तरह 'ब्रह्मविदा5*प्नौति पर | तदेजागम्युक्ता सत्यगानमनन्त ब्रह्म,यी वेद 
इतने से ज्ञामियाँ की उच्तारद्रहप्राप्ति कही गई है । सत्यज्ञानादि से वर्णित उत्तारब्रह्म की जौ ठ 
उपासना करते हैं, उन्हें अद्षपरश्ल्‍्॒त की प्राप्ति होती है | यह ज्ञानियों की व्यवस्था है । 

*बरह्मविदापोति परम्‌' में से 'परम्‌ शब्द को जछूग कर पुराण त्तमवाबक मानना 

चाहिए | आप्लोत्ति किया मध्यगत होने के कारण बेहहीदीपकन्याय से ब्रह्म धर्षात्‌ अद्षारत्रध्त तथा 
"पर जधांतु पुरुषोत्तम दोनों के साथ अच्चित हौती है ।नायमात्मा प्रवचनैन कृम्य: “--- से 


१ द्र्टव्य-- अएामा० ४।३।१७ 
२ *>-«« सान्नथिध्यापित्ति | वैदनसान्लिध्यातु । यदुवैदतदैव प्राप्नीति । वेवनशेज च, सत्यशञान- 
मनन्‍्तं ब्रह्म हल्यनैयौक्तम । यस्तादुशमचारं ब्र्मैद, धास्निध्यातु तवाप्तीतीत्यर्थ: * । 
“- मा०प्र० ४३। १७ 
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| पुछषक्रमप्राप्ति मैं मवद्वरण के अतिरिक्त अन्‍य समी साधनोँ का असामर्थय घौषित किया गया 
| है, अत:अदारद्ल्ज्ञान का पुरछषगेक्त्पप्राप्ति में साथनत्व न होने से अच्तार ब्रह्मवितु की परप्रापप्ति 
स्वीकार नही की जा सकती । हसीलिये इस मांति अर्थसंयौजना की गईं है कि ज्ञानमार्गियां के अक्ष र- 
| प्रागप्त और भक्तों के परप्राप्ति होती है | 

परपफ्नापप्ति भी मयाँदा आर पुष्ष्टि के मेद से दौ प्रकार की है । जब मगवात्र्‌ ब्रहमवित्‌ 
| अर्धात॒ अक्षापज्रह्नवित्‌ को स्वीयत्वैन स्वीकार कर छेते हैं, तो उसके हृदय में मक्ति उत्पन्न होती है । 
इस मक्ति-माव के प्रगाह होने पर पुछषीक्ष्म स्वयं उसके हुदय में प्रकट होने के इच्छुक ,उसके हृदय में 
अपने स्थानप्ठत व्यापिवैकुण्ठ का प्राकट्य करते हैं । यही 'परमव्योम शब्द से कहा गया है ।चस्तुत: 
ज्ञानिभक्तमेद से अक्षर का भी द्विविष प्राकट्य होता है। ज्ञानियाँ को उसकी अतुप्नतति मृति आात्मरूप से 
होती है और भक्तों के प्रति वह मगवद्धाम व्यापिवेकुण्ठ रुप से आविर्भमृत होता है । 

*यी वेद निहितं गुहायां परमेव्यौमन्‌ं यह मर्यादामार्गीयाँ की परप्राप्ति का प्रकार है | 
उन्हें अपने हुदयाकाश में आविर्भत परमव्यौम शब्द वाच्य मगवत्स्थान व्याभिवेकुण्ठ में स्थित पुष्ठ बीी- 
कम की प्राप्ति होती है । वहराकाश में मगवत्प्राकट्य होने पर जीव की सचोगुक्ति हो जाती है, 
उत्कुमण नहीं हीता । इस प्रकार उसे पुरुष क्रसायुज्य की प्राप्ति होती है । 

इसके पश्चात अवशिष्ट श्रुति सौ5 श्नुतै स्वानू कामान सह ब्रह्मणप विपक्िविता से शुद्ध- 
पुष्ण्टिमार्ग में अंगीकृत पुषष्टिमक्तों की व्यवस्था कही गई है | मगवानु अत्यनुग्रह्वशात्‌ स्वान्त:स्थित 
मक्‍त को भी बाहर प्रकट कर ,उसके स्मेह्ठातिशय के कारण” उसके वशी मृत हौकर उसे अपने दुर्लम छीलारस 
१ "इहा' कवाशयां सैय: । नायमात्मा प्रवचनेनेति शुत्या मगवदरणयतिरिक्तसाथननिरास: ज्षियते 
पुछ कै क्रप्राप्तों । ख॑॑ सत्यक्षारत्रशज्ञानस्य तत्सापनत्वे उच्यमाने तद्दिरोंघ: स्यातु तेनेवमेतदर्थों 
निरूणयते । ज्ञाननार्गीयाण7मता रज्ञानेनादा एफ्रा प्तस्तैषय तदेक सर्यव्सायित्वात, मक्तानामैव 
पुरुष क्मपर्यव्तायिख्वातु । -- बश्ञमा० ४।३।१७ 
२ “तथाच ब्रह्मति्द चेदुमगवान्‌ बृष्ठाते तदा मक्तिरुदैति । तत्प्रचुर्मावे सति स्वयं तद्‌हुदि प्रकटीमविण्णा 
स्वस्थानभुतं॑ व्यापिवेकुण्ठ तदुगुह्ययां हृदयगकाशे प्रकटीकरीति तत्परमव्यौमशब्दैनोच्यते । अए०्वही 


३ स्व सत्ति कल २३४43. कप 3३४43 32 स. घर्मवत्वैनेव ज्ञानिनाम- 
चारविज्ञानम्‌ । मकतानामेव पुरुषीौकह्माधिष्ठानत्वैन + |->जएामा०३।३। ४४ 
४(ज)*तथा घ गुहायाँ यदाविर्यृतं परम व्यौम पुरुष क्मगृहात्मकमचा रात्मक व्यापिवेकुण्ठ मति, 
तदग लतब्र मगवानाविकति इति तत्प्राप्तिमंबतीत्युच्यते यो वैद निहित गुहाया परमे व्योम- 
>्म्भ्त्थनीय | --अण मा०३।३। ५४ के 
(आ)- तथा व परमाप्मौति इति पदविधुतिरुपत्वादस्थ गुहाया परमेव्यौगम्लि निहित यौ वैद स, 
नास्यप्राण" उत्कामन्तीहेव समवलीयस्ते ब्रहष सन्‌ ब्रसास्येत्रीति बुत्युक्तरी त्या परमाप्लीती- 
स्थर्थ! सम्पक्ती | “«अप्राभा० बही 
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हा अतुमव कराते हैं। स्सा मक्‍त परब्नह्म पुरुष त्म के साथ उनके लोकोच्तर आनन्द के आस्वादहूप 
मोगी की प्राप्ति करता है| इस व्यवस्था के अनुसार कैवठ मक्तों की ही पुछषैक्तप्रापप्ति कही 
' गई है; ज्ञानमार्गीयों को अच्चारसायुज्य ही मिलता है । 
भाष्यप्रकाशनार पुरुष क््म लिखते हैं कि यहां सोड5श्नुते' झ्र॒ुति का जौ व्याख्यान 
प्रशतुत किया गया है, उसमें 'अश्तुते' हस क्रियापद की संयोजना तीन प्रव्यर से की गई है । 'सत्यं- 
जानमनन्त बर्तन यो वेद,सौ5श्तुते' ; "गुहायाँ परमे व्योमन्‌ निहित॑ परंब्रह्म पुरूच-ेत्तमं वेद सो5श्नुते ; 
आर पूर्व अदा रब्रह्नवितु, ततस्तस्निष्ितपुछबीक्षमवितु पुरुषोत्तम लीनो सम्माविततीलास्सातुम्व: स 
चेद तिकूपया झुद्धपुषष्टिमारगे वृत: सन्‌ विपश्चिता ब्रह्मणन पुर षयैक्षेन सह सर्वान कामानश्तुते” । इनमें 
से प्रथम अश्तुतै का बर्थ है! बचत रसायुज्य प्राप्त करता है? ; द्वितीय का बरध है' पुर षयेत्तमसायुज्य प्राप्त 
करता है; बार ततीय का अर्थ है'लीलारसानुमव प्राप्त करता हैंै। इस प्रकार सर्वप्रथम अच्षरत्र्मवित्‌ 
ज्ञानी ,फिर वरणसहकृत मयांदामक्त और फिर अहेतुकीमक्ति सहकृत प्रुष्ष्टिमक्त की कुमिक व्यवस्था 
कही गई है | 
या सामान्यरुप से ज्ञानिग्नों का फल अप रसायुज्य है, मर्यांदामकक्‍्तों का कृष्णसायुज्य 
तथा पुष्प्टिमक्ती का लीलान्‍्त?:प्रवेश, किन्तु यदि घुछवतीत्म का अनुग्रह हो तो ज्ञानियों को मक्ति 
तथा मर्यादामक्‍तों को लीलारस की मी प्रापप्ति हो सकती है | इस विषय में पुर जौक्म की इच्छा 
ही स्कमात्र नियामिका है, अन्यथा इस फल्व्यवस्था का अतिकुमण नहीं होता । 
वल्लम नै पुष्टिमार्गीयफल छीजलाफ़्वेश तथा पुष्टि मतों के जहाँक्कि मौस का वर्णन 
बहुत 'विस्ताएपुर्वक "किया है । इसके घुर्व कि इसपर विचार किया' जाय,ज्ञानमार्गीयों और मयांदा- 
मार्गीयाँ की बात समाप्त करने के (लिए उसकी सचीमुक्तित ऑर कृममुक्ति प्रक्रिया पर विचार करना 
| आवश्यक है | पुष्टिमार्गीयाँ की सपौसुक्‍्ति का विधार उनके फलमौग के सन्दर्भ में होगा । 
बत्छम मैं ज्ञानियाँ और मयांदामार्गीयमर्रेतों की सनेमुक्ति और क्रममुक्ति दौनों ही 
१ अथ शुद्धपृषष्टिमार्गुगी कृतस्य व्यवस्थामाह,सौ5श्नुत इत्यादिता । वत्राउयममिसन्धि: । यथा स्वयं 
प्रकटी मुथ छोके छीला करोति तथा& त्थनुग्रहवशाद स्वान्तः पस्थितमापि मकत प्रकटीकृत्थ तत्स्नेहाति- 
शयैन तब्श: सन्‌ स्वढीलारससानुम्त कार्यतीति समकतो ब्रह्मणत परज्श्षणप पुरुचोीअतमेन सह 
स्वान कामानश्नुते | -« ख॑ सति जश्ञानमार्गीयाणगमछाएप्रा प्तरिंव, मतानामेव घुरवबाोचक्षम- 
प्र प्तिरिति सिद्मू ।«« वछ्ञामा० ४।३१७ 
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स्वीकार की हैं। ज्ञानियाँ के विषय में स्सा कोई नियम नहीं है »व्न्तु मर्यादामकतों की प्राय 
' सचौगुक्ति|होती है । 


ज्ञानियाँ तथा मर्यादामक्तों की सोगुक्ति पुष्टिमार्गीयाँ की स्द्योगुक्ति से मिन्‍न है । 
परष्टिमार्गीयों की सथोगुक्तित होने पर उनके प्राणयदि का छय पुछ षतोचम में हीता है,किन्तु मर्यादा- 
मार्गीयों का वागावित्य महाम्ञतों में होता है,पुष्टिमार्गीयाँ की माति भगवान में नहीं ।*यत्रास्य 
| पर प स्य मृतस्या गिल वागप्येति बात प्राणश्चज्ञ रादित्य मनश्चन्द्रं---' इत्यादि स्तप्निबयक गरुति 
| है | यह मययांदामार्गीयविद्वद्धिधायिणी श्रुति है । करणग्राम का मुर्तों में ढय ज्ञानिमक्तसाधारण है 
वर्थातु ज्ञानियाोँ बोर मयादिमक्तों दोनों को वागादितय महाम्वताँ में ही होता है | पुष्टिमार्गीय 
| और मर्यादामार्गीय मतों में मक्तिमत्व समान होने पर मी पुष्ष्टिकतोँ की सांति मर्यादामततों का 
वगगपदित्य जो भगवान्‌ में नहीं होता, उसका कारण यह है कि सेसा स्वीकार करने पर अतिशय- 
अतुग्रृहमाजन प्रकृतिसम्बन्धरहित प्रष्टिजीवी का मगवत्कृत जी विशेष "वरुण" हे, वह व्यर्थ हो 
|जायेगा । पुष््टिजीव मर्यादाजीवाँ की अपेक्षा शैष्ठ अधिकारी हैं,अत: मर्यादाजीवाँ से यह उनका 
वेशैष्य है । डजिन झकमनिमकें अर 
जिन ज्ञानियाँ ऑर भक्तों की सथोगुक्ति होती ,उनके प्राणपरदि का लय तौ मू्तीं में 
होता हे,और जिनकी कुृममुक्ति होती है,उनके प्राणपर्दिका उनके साथ ही उत्कमण हीता है । 
मर्यावामार्गीयों की सचोगुक्ति भी दो प्रकार से होती है | कुछ तो साधनप्राबल्य से हृदयाकाश में 
आविमुत ब्रह्म का सायुज्य प्राप्त कर छैते हैं और उन्हें वही सथोगुकित प्राप्त हो जाती है । कुछ 
सावनप्राबत्य के अमाव मैं ब्रह्माण्डस्थित दशमद्रार का मेदन करने के पश्चात ही ब्रह्म में लीन होते हैं । 
कुममुवितगामी दशमद्वार का मेदन कर विभिन्‍न ढोकों में संचरण करते हुए अन्त में प्रारब्धसमाप्ति 
होने पर ब्रह्म की प्राप्ति करते हैं । इनमें से प्रथम प्रकार की सबोमुक्ति में उत्कमण की आवश्यकता 
नही हौती ,किन्तु ऊितीय प्रकार की सथौमुक्‍्तित और होती है। जदारीपासक ज्ञानियौं तथा मरयादा- 
क्तीं का उत्कुमण प्रकार सके ही है,किन्तु ब्रहप्रा-प्ति कै मार्ग मिलन हैं | इनका उत्कृमण मुद्धैन्या 
तापिका नाही से होता है। स्तद्दिबयक झुति इस प्रकार है--' तस्य हेतस्थ हुदयस्याग्र प्रधोतते 
तैनेषा आत्मा निकुमति चदु वे वा मुर्दनो बा -- इत्यादि | मुमुज्ञ जीव का जौ आयतन है, 
“--- तैणा ते मुतैश् लीयम्ते, न तृबतरी त्यामगधत्ति | बन्र प्रमाणमाह तच्छुते! । यत्रास्य पुछुष- 
सस्‍्थ मृतस्या ग्निं बागप्येति बात॑ प्राण श्लछ्व रादित्थ “-- इतिख्ुतेः । 
“+जजमा० ४।२।५ 
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हि 
| धर्थात्‌ हृदय, उसका नाहीमुसरूप अग्रमाग प्रकाशित हो उठता है, और इसी मार्ग से करणग्रामसहित 
जीव का उत्कृमण होता है | इतनी सर्वजीव साधारण व्यवस्था है । विद्वानु का उत्कृुमण इस अर्थ 
| मैं विशिष्ट है ककि उसका उत्क़मण रु हतरजीव के समान इता नाछियों से न होकर छृंदय की स्क रो 
एक नाहियाँ में से शिरस्थित जी स्‍्क सी स्कवी नाही अर्थात्‌ सुज्ञ सना है,उससे होता है | विद्या 
| से कक्ष रौपासकों,मर्यादामार्गीयों तथा अन्य उपासनापरक जीवाँ का कथन है । इस वेशिष्टूय में हार्वे 
 अधातु जीव के हृदयाकाश में निवास करने वाले परमात्मा का अलुग्रह ही करण है । इस प्रकार शिर- 
'नीस्थत नाही से जिनका उत्कुमण होता है, वे जीव दशमद्वार का मेदन कर तुरन्त ही ब्रह्म में लीन ही 
जाते हैं तथा इनके करणग्राम का लय म्रृतों में हो जपता है | 
जिन जीवी की क्ुममुक्ति होती है,उनका उत्कुमण हृदयसम्बन्धिनी नाछियों से होता है। 
स्तद्विबयक श्रुति हस प्रकार है--*अथ यत्नेतदस्माच्छरी रादुत्कामत्यथैतेरैव रश्मिमिहर्ध्व आक्रामते इति । 
| यह रश्म्यनुसारी गति मी विद्वान जीवों की ही होती है | इन जीवीं का उत्कुमण करणग्राम सर्टित 
| ही होता है,अर्थात्‌ तचतुलोकों में ये करणग्राम सहित ही प्रमण करते हैं । प्रारब्धसमा प्ति पर मुक्ति 
होने पर इनका वगादिलय मी मतों में ही होता है | 
कुममुवितजीवों की ब्रह्मप्रा-प्ति के अनेक मार्ग कहे गये हैं ।नाहीरश्मिसम्बन्धी स्क है ,अधि- 
रादि का कथन करने वाढी श्ुति अहग है;"स स्व॑ देवयान पन्‍्थानमापथारिनिलोक्सागच्छति ; स यदा 
वे पुरुष 8स्माल्लौकातु प्रैति स वायुमापचते' ,'प्रृद्धारेण ते विरजा:फ्रयान्ति इत्यादि से मी मिन्‍्न- 
पिन्‍न गतिया कही गई हैं । वस्तुतः ये ममिन्‍्म-मिन्‍न मार्ग नहीं हैं,अगितु अनेक पर्वविशिष्ट स्क ही 
८ है | “अर्चिरादिना तत्प्रथिते:"हस सृत्र में बादरायण के दारा रस्‍क वचन का प्रयोग मी यही 
सुचित करता है | वस्तुतः सभी ब्रह्म्रापक मार्ग देववान हैं ।' देवीसम्पद्धिमौचााय सेसा मवद्वाक्य है, 
अत जिस किसी जीव का हस देवी सम्पद्‌ में बंगीकार होता है, वह "देव हें,तथा जिन मार्गाँ से 
उनका गमन छौता है,बे सब "देवयान' हैं | श्लुत्तियाँ में के म"र्ग कहे गये हैं, वें सब अनिरादिमार्ग 
ही पर्द हैं । जिन जीवाॉँ का यावल्पर्वमीग होता है,अनेक प्रति उतने ही पववा का कथन किया जात 
हे । 
पा पिया प्येतावत सर्ववीवसाधारण तथापि विद्ास्तु वैतब्रेदितरनाहुया निष्क्रामति,किन्धु शवाधि 
कया नाहया मूर्दत्या निष्कामत्ति | “-- जत्र हेतुमाह हार्दांलुगूहीत इति हेत्वन्तगर्म विशेष णम्‌ | 


गुहा' प्रचिषष्टों' परते परादे हृति दुतेट्रेबाकाशसम्बन्धीय: परमात्मा तदतुग्रह्मत्‌ लवेब मबती त्यथ: 
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कम 
ल्‍ प्ामान्यरुप से क्रममुक्ति का कुम इस प्रकार है-- पहिले वर्चित्रौक,तत्पश्चातु कमशः अहः - 
लीक , सितपक्षा ,उदगयन, संवत्सरक्रौक $वयुद्रोक, दैवलीक , बा दित्यछीक, चन्द्रलीक »विद्युतल्ोक,वरू णलोक 
इन्द्रढौक तथा प्रजापतिलोक में श्रमण करते हुए तच्चत्ठीकसम्बन्धी मौगों का मौग करके जीव को अमा- 
नव पुरूष के छारा ब्रह्म की प्राप्ति होती है | किन्तु यह आवश्यक नहीं है क्‍कि नियमतः हन सारे 
लोकी में परिप्नमण हो ही । प्रारब्यसमाप्ति होने पर जिस किसी लौक से ब्रहप्रा-प्त होनी होती 
है, उसी छौक से उपानवीय युकृण ब्रह्म की प्राप्ति करा दैता है | मक्‍तों को वह वेकुण्ठ छोक छै 
जाता हे,जो अमैक प्रकार के हैं तथा ज्ञानियाँ कौ उच्चारब्ह्म की प्राप्ति कराता है | यह अमानव 
पुरुष मवदीयपुरुष होता है जोर स्वयं की नहीं,अपितु ब्रह्मम्बन्धी अपनी सामर्थय से ही ज्ञानियों 
और भक्तों को ब्रह्मप्रागप्ति कराता है | इन्हें जिस ब्रह्म की प्राप्ति होती हे,वह कार्यर्प ब्रह्न नहीं, 
अपितु 'विशुद्ध ब्रह्म ही है | 

वल्लम का कथन है कि विभिन्‍न उपासनाजोँ का अनुष्ठान करने वाढे ये जीव भी सगुण 
नही है *निर्गुण' ही हैं | वस्तुतः: जितने मी उपास्यढुप हैं,वे मगवद्धिप्रर्तित्प होने के करण “पिर्गुण 
सगुण तो उपासक होते हैं, जिनके तारतम्य से फलतारतम्य होता है | जो मगवदनुग्रष्ठ से 
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गुण से रहित हो जाता हे,वह निर्गुणब्र्नविधावगन्‌ कहछाता है | सथोगुक्ति और क्रममुक्ति 
ये जौ दो सुकित के भेद हैं, वे नि्ुण जीवों वर्धात्‌ निशुणब्रधविधा-वान्‌ साथकों के हो कहे गये हैं । 
नका प्रारव्य शेष नहीं रहता,उनकी सभीसुक्तित होती है, जौर जिनका रहता है,उनकी क्रममुक्ति 
होती है | प्रारब्धवगत्‌ जीव का जिस किसी छौक में प्रारब्ध समाप्त हौजवपता' है,उनकी वहीं से 
मुक्ति हो जाती है | मिर्मुणवृश्विधावान्‌ का प्रारब्धभोग नहीं हो सकता, रेसा नहीं कहा जा सकता, 
अन्यथा ज्ञानमार्ग का ही उच्छेद हो जायेगा | "न तस्मातु प्राणा उत्कुमति बज्रेव समक्‍्ठीयन्तै,ब्रनव 
तन ब्रशमाप्येति' यह जुत्ति प्रारब्धरडित जीवविषया है, जौर ते बुहलोकैतु परान्तकालै ---* यह 
श्रुति 'जिनका प्रारब्यमोँंग शैष है, उनकी विजय बनाती है| मसर्यादामा्गीयों जोर प्रष्टिमार्गीयों कै 
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इस उकार वल्ठम ज्ञानसार्गीयों तथा मयांदामार्गीयों की सचौगुक्ति और क्रममुक्ति का 

िरूपण' करते हैं । यहां यह जिज्ञासा अवश्य होती है कि "तेबगमिह ने पुनरावृत्तिरस्ति इत्यादि 
तुतियाँ से देवयानपथ कौ प्राप्त करने वाले जीवीं का ब्ह्लानी होना निश्चय ही सिद्ध होता है न 
फिर स्सी अवस्था में सचोगुक्ति सम्भव होने पर भी क्ायिष्या जौर छाद्र आनन्दवाले होने के 
कारण हैय बोर ब्रष्मप्रागप्त में विहम्बहैतु अर्चिरादिलोकों जार उनकी उपायम्ृत उपासनादि में इन 
जीवों की रूचि क्‍यों होती है? और फिर मर्यादामकत के लिये सभी पुरुर्षा की साथधिका मक्िति 
के समद्ा इन मौंगों में कौन-सा आकर्बण है,जो उसे आकृष्ट कर छेता है | हसका उत्तर वल्ठम ने 

_ उमयव्यामौहात्‌ तत्तसिद्वे:*--(वे०्सु०४।३।4) इस सृत्रमाषष्य से दिया है । अन्‍्तत: देवयानमार्गोँ की 
सृष्टि मी तो ईश्वर नै ही की है। यदि उपयुक्त हेतुओँ से उस मार्ग में कसी की रूचि ही न ही 
तो उनकी रचना ही व्यर्थ होगी,अतः मगवान्‌ ही 'किन्ही ज्ञानियाँ और मर्यादाजोँ का व्याश्ोौह 
कर इन छौकों के मोग के लिये इनके उपायमृत उपासना आदि कर्मों में प्रवृच करते हैं | यह सब कुछ 

| भ्ृष्टि-वेचित्ञुय के छिये ही है | वल्कम का यह कथन घुनः इस बात की पुत्ष्टि करता है कि उनके 

| सिबान्त में जीव को अपने जीचन के डदिशा-निर्धारण में कोई स्वतंत्रता नहीं है । जीवकतृत्व के संदर्म 
में वल्लम की इस प्रवृत्ति की विस्तृत आछौचना की जा घुकी है । यहाँ मी जिस शंका का उन्हें बहुत 
तर्कंसंव॒लित उचर देना चाहिये था, उसे भी उन्होंने मावदिच्छा और सृच्टिवेचित्रथ की चिरपरिचित 
सुक्तियों से ही निराकृत किया है । 

ज्ञानमार्गीय तथा मरययांदामार्गीयों की पारठीकिक नियति पर विचार कर लेने के पश्चात 

अब प्रुष्टिमागीय मौग पर विचार करना ही उवशिष्ट रहता है। वल्लम ने इसका 'विवैचन सवा चिक 
विस्तार से किया है| 'स्वानुकामानश्मुत सह ब्रह्मणप विपश्चिता" से जीव का ब्रह्सस्बन्धी या ब्र॒क्ष 
के साथ जी मौग कहा गया है,वह पृष्टिसार्गियाँ का ही होता है| मर्यादामक्तों और ज्ञानियाँ कप 
तो हसमें अधिकार ही नहीं है । सायुज्य सुस की उपेद्वात यह लीला-मुख कही अधिक श्रेष्ठ हे, और 
इसके अधिकारी मगवान्‌ के अतिशयवतुत्॒हमाजन पुष्टिजीव ही हैं । वस्तुतः देखा जाये तो यही "लीला- 
प्रवेश” विज्ुुद्राबेतमत मैं स्कमात्र फल है,क्योंकि वल्लम का स्वामिमान आचारपदा पृष्ष्टिमक्तिमार्ग हा 
हे, मरयादाभक्ति या ज्ञानमार्ग नहीं । बल्लम में उछामाष्य के तृतीय और चतुर्थ अध्याय मैं प्रधानत:ः 
पुषष्टिमार्थियाँ के मौग का ही वर्णन किया है तथा' उसका स्वरूप और प्रक्रिया' अत्यन्त स्पष्टरूप से 
समकगई है | 


ली 


हैं अशमा० ४।३।६ 


| 
| 


। 


“३४ ६- 

यह जी ित्यढीढान्त: प्रवेश है, इसके प्रति शीकृष्ण की बहेतुकी आर प्रेमलवाणगय 
मक्ति ही स्कमात्र कारण है । वस्तुत: जेसे-जेसे साघथना परिपक्व होती जाती है, यह मत स्वयं 
फलल्पा हौती जाती है| इसे ही वल्कम ने निर्मुणभक्तियौग कहा है और यही पुणष्ष्टिमक्ति है । 
इस पुष्टिमक्ति की सर्वोच्चि अवस्था" उवात्ममाव पा" है । उवात्ममाव की अवस्था प्रगाहु मगवदातु- 
व्त्ि की स्थिति है; मक्ति के अत्यन्त प्रगाद होने पर सर्वत्र मगवपन्‌ की ही अतुम्रति होती है,किसी 
प्रत्यान्तर का बीच नही होता । 

इस प्रकार का जौ 'केवठमाववान्‌' मकक्‍त है, उसे प्रत्ययान्तर से अव्याहत मगवतत्व की 
अनुप्नति हौती है| अपमे हुदय में और बाहर समस्त सृत्ष्टि में उसे रसात्मक श्रीकृष्णः के स्वरूप की 
सस्‍्फूर्सि होती है | यह उसका “मगवदुभाव" है; किन्तु अभी तक उसके समझना मगवान्‌ अपने लीठा- 
विशिष्ट उछौक्किविग्रह्वान्‌ हम से प्रकट नहीं हुए | मत उनके प्रत्यवादरशन के लिये व्याकुठ हो 
उठता है । जेसै-जैसे दशेन में विलम्ब होता है, उसकी व्याकुछता बहती जाती हैं । मगवानु कै अति- 
एरिक्त उसे और किसी वस्तु का तो मान होता नहीं,अतः वह अत्यन्त आन्माव से उनकी ही परि- 
चर्या' और गुणगानादि करता है, इस आशा में कि वे प्रसन्‍न होकर दरशैन देंगे । मगवान्‌ जब तब 
मी प्रकट नहीं होते, तब वह अपनी ओर से सभी प्रयत्नों का परित्थाग कर अपनी असमर्थता पहि- 
चान कर जत्थन्त दीनमाव से उनका ही शरणगगत होता है । मगवानत्र का यह प्रककट्॒य स्वकृतिता ध्य 
नही है, यह मगवत्कृपा से ही होता है और मगवान्‌ मक्‍त के देन्य पर ही रीमते हैं । 

मक्‍त मगवद्विरह में इतना सनन्‍्तप्त ही जाता है कि उसके लिये जीवित रहना कठिन 
हो जाता हैं| सैसे विरह्दग्घ मक्‍तों का वणन करते हुए मगवान्‌ कहते हैं-- घारयन्त्यथ कृच्छेण 
प्राय! प्राणपन्‌ कर्थंचरन ; किन्तु मरणहैतु उपस्थित होने पर मी मतों का मरण नहीं होता , 
व्यौंकि मगवद्धिरह ताथ हौते हुए भी अमृतत्वरुप है । वल्ठम इसे ब्रह्मानन्द से मी गैष्ठ 'पुृणैयननन्‍्द 
की संज्ञा देते हैं | वे इस सनन्‍्दम में यह अुत्ति उद्दृत € करते हैं-- एसी वै सः, रस हयेवाउयलब्ध्वग55 
नन्‍दी भवति, की हुवैवाउन्यात्‌ कः प्राण्यात्‌ , यदेज आकाश आनत्दी न स्थातु, रुषा हयेवानन्द« 
यवति | विरह्ताप से उपमर्दित होने पर प्राण की स्थिति ही सम्भव न होती ,यदि हृवयाकाश 
१ * प्रकृतिदपि सबात्मसावे स्वरुपप्राप्तिविलम्बासहिण्छ ल्वेनात्यात्याँ स्वरू्षातिरिक्‍्तास्फू त्याँ 

तद्भावस्वामाव्यैम गुणगाना दविसाधनेज कृतैष्व प्यप्रा प्ता' स्वाशक्यल्व ज्ञात्वा प्रमुमेव शरण 
अऋत्वैतन्य न स्वकृतित्राध्यमिति सुष्ट्बत प्रदानवदिति | 
“« अएमा० ३१॥४१ 








-३४२- 
| में भगवान्‌ निवास न करते छोते । इससे सिद्ध होता है कि मर्बत का मावान्‌ से अतिरिक्त जीवन 
नही है | यह 'विरहताप मी मगवद्रस का अंग है | तापात्मक होते हुर मी यह जानन्वरुूप है,यह 
बतलाने के 'लिये ही 'रसंहयेवा:यलब्ध्वाड5नन्दी भवत्ति” स्सा कहा है । 
मक्‍त का यह दैन्य देखकर मगवान्‌ उसके समझ साकार एप से प्रक्ट होते हैं,आर दर्शन, 
स्पश,आ लिन और सम्भाषण- से पुर्वताप की निवृत्ति कर, स्वरूपानन्द देकर उसे आनन्दपृर्ण 
"आनन्दिता कर देते हैं । "एव हयेवानन्दयाति' से यही बात कही गई है । इस संयोगावस्था 
का ही निर्देश जआत्मरतिरात्मकीह आत्ममिथुनः" इत्यादि से किया गया है | यहाँ आत्म 
शब्द का' अर्थ पुछषतीक्षा ही समकना चाहिये,क्योंकि जात्मशब्द का मुख्य वर्थ पुछषीीत््म ही है । 
पकतों के प्रति पुरुषजैत्तम का यह आविमाव केवल ज्ञानविषयत्वमात्रता नहीं है,अपितु दर्शनतिषयत्व 
यौग्थता रुप है | यह स्क विशेष बात है कि वल्लम पुछघीच्म और उत्ायक्रह्न दोनों का ही 
| चाज्ञाषत्व स्वीकार करते हैं। हुदरपुष्टिमाण् में अंगीकृत होने वाले जीव के प्रभ्मु कै साथ आलाप, 
| अवलोकन ,श्रीचरण स्थर्शांदि दृष्ट फल ही होते हैं, अदृष्ट सायुज्य नहीं । 
भगवत्प्राकट्य के पश्चात जीव की क्या अवस्था होती है और उसका योग किसप्रकार 
सम्पन्न हौता है,इसका विवैचन वल्कम ने चतुर्थ अध्याय के चतुर्थ पाद मैं विस्ताएपुर्वक क्या है । 
चतुर्थ के प्रथमपाद में मी इस सन्दर्भ में पुष्टिमार्गीय नींव के प्रारब्ध मोग तथा वेहादि के लय पर 
विचार किया गया है | 


आफ आषक अहम शा धदालः लैला आल अगरेके औििंग शाह अफेश अकफी आधा अ्रकोक! 





१ *ततन्न विश््तापस्या त्युपमहित्वैन तबदप प्राणसस्थितिरपि ने स्थादु यदि रसात्मको मगवातर हृि न 
स्यावित्याश्यैनाह को हयेवान्यादिति । “--तादृशस्य मगवत्स्वरुपातिदिक्तानन जीवनमघू ।--- 
तापात्मकस्या प्यानन्दा त्मकत्वमेवैति ज्ञापनायानन्दपद्म्‌ ।--अछामा०४।२। १३ 
२ *तदनन्तरं प्रक्टीमुय तदत्थः कौ वा प्रकर्षाण दर्शनस्पर्शा श्छेवमाचणपरदिभि: स्वरुपानन्ददानैना 
८न्यात्‌ पूर्व॑तापनिवृत्तिपुर्वकमानन्दपूर्ण' कुयादित्यर्थ: | “+*अछामा०४।२। १३ 
३ * -.--ततीएुत्तिदैन्यती जाते मगववाविर्भावे या अवस्थाल्ता आत्मततिरात्मड्रीह इत्याविनोच्यन्स 
हति | तत्रो आत्मशब्द पुरुबतैत्तम वाचकौ गैय! । अन्यथोीपषचारकित्व स्थातु | 
““मक्तिमारतोण्ड ,घू०२० 


५६ “...-.- से चाविमांवो वरशनविषयत्वयाँस्यतारुपी, न तु ज्ञानविजयत्वमाक्यू 
“>अशमा०३]३। ४४ मा0प्र० 


५ * यन्न पुरुषनेक्मस्यथ चादर बत्व तत्र ततो5व: कपास्य तस्य तथात्वे का शंका नाम? 
“>अष्ठा मा० ३।३॥ ४४ 











“ रै४ ३- 


मगवत्प्राकट्य होने पर जीव की तत्वाण ही मुक्ति हो जाती है, प्रारब्ध मौग उसमें 
बाधक नहीं बनता । मर्यावामक्‍्तों तथा ज्ञानमार्गियाँ का प्रारब्यमौग जवश्यम्मावी होने कैकारण 
उन्हें ब्रह्म्रप्ति के 'हिये प्रारब्धप्मागप्ति तक प्रतीक्षय करनी पहती है,किनतु पुष्टिमार्गियाँ के साथ 
यह कठिनाई नहीं है | केवल प्रष्टिमार्गीय मतों के ही प्रारब्ध -उप्रारब्ध दोनों प्रकार के कर्मों का 
| नाश मोग कै बिना ही ही जाता है । यह उनका दुर्ढलम अधिकार है | पुच्टिमार्ग मगवत्कृपाश्यी 
| होने के कारण” विधिनिष-ध से अतीत है, व मयांदामार्ग के विपरीत स्वमाव का है,अतः धनुपपत्ति 
की आशंका नहीं करनी चाहिर | 
जीवनिष्ठा' विध्य मावान्र की ज्ञानशदित की उंशप्तत है | जब धर्म सम्बन्ध से कर्मा कप 
नाश हो सकता है,ती साव्ायत्‌ धर्मी ब्रह्म से सम्बद होने पर कोई अउसम्भावना नहीं करनी चाहिए । 
इस प्रकार फलप्राप्ति में प्रतिबन्ध का असाव होने से आने प्राप्त होने वाठी उछीकिक वेहेन्द्रियादि 
से मिन्‍न स्थुठ और सुप्म शरीर का परित्याग कर, जीव माव त्लीठी प्यौगी देहादि की प्राप्ति कैं 
अनन्तर सी5श्नुते सवानतामान्‌ में कहे गये मौग की प्राप्ति करता है । 
पुष्टिमार्गीय भक्त का वागादिज्य ज्ञानियों अधवा मर्यादामार्गियाँ की मांति महाम्ततों 
में नही होता, अपितु मगवानर में ही होता है | उसका उत्कृुमणः भी नहीं होता । प्रारब्ध या अन्य 
उपासनाविषयक फलकामना के अमाव में कृममुक्ति का तो प्रश्न ही नहीं उठता । स्तद्चिबयक्क वुत्ति 
हसप्रकार है--"आतल्मकाम आप्तकामों मवति, न तस्मातु प्राण-उत्कामन्त्यक्रे समवलीयन्स ब्रहैव सन्‌ 
ब्रह्मा प्येत्ति । आत्मकाम' में आत्म पद पुकृषगैक्तवाचक है | भक्तिमार्ग में पुरु जवैत्तमप्राकटूय के ही 


१ स्केषा पुष्टिमार्गीयाणा मक्‍्तानामुसयो: प्रारब्याप्रारब्ध्यौ्ागं विनेव ताशो मवति | --- 
मादा विपरी तस्वरुपत्वपत्‌ पृषष्टिमार्गस्य ते काजनावा5तुपपच्िमावनीया, तस्या अन्न प्रथषणत्वातु। 
अव्रतसैकेषामिति दुर्ल्माधिकार: गृूचित: ।--अएछा मा०४।१। १७ 

२ जीवनिष्ठा वि पहि मगवज्ज्ञानशक्तैरशमृता । स्व सति यत्र पर्मसम्बन्धिसम्बन्धादन्येम्यी5तिशय॑ 
कर्मणि” बदलि शतिस्तत्र सादापद्वर्मिसम्बन्धेडीतिशयितकार्य सम्प्दों कथमसम्भावना कर्ुमुचितेति नि- 
गुद्याशय' --अश्ठामा०४। १॥ ६८ 

३ जी प्राप्याली किकदेहादिमन्ने स्थुछलिंगशरीरे दापयित्वा दृश्तीकृत्थ,अ्थ मगवत्लीलीप्योंगिदैहप्रा प्त्थ- 
नन्‍्तरं भीगेन सम्पथतै । सौ5श्तुते सर्वानकामान्‌ सह ब्रछणग विपश्चिता” इति अत्युक्तेन मोगेन 
सम्पचते । सके शतुते सबरन्कस्मरन सह लि लक हि 

४ सौं5घ्यक्षी' तदुपगमादिभ्य! --ब्र०सू०४।२।४ 

8 *सर्वीन्डियविशिष्टममौविशिष्ट: प्राणवीउष्यक्ष पुरी हृदि वा प्रकट सावत्ति सम्पचत हत्थथ: ।अन्र 

हेतु: । उप्गमादिश्य इृत्ति | उपगसौ5म्युषगम: परुष्टिसा्गगीकार हति यावत्‌' । 


>>अज मा० ४।२।४ 
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परमफ रुप होने के कारण पुर षनैक््मप्राक्ट्य के ही छ० दर्शन से ही व्यक्ति धाप्तकाम हाँता है । 
इसके पश्चातु साव्रागतृ अआलिंगन आदि की कामना होने पर प्राचीन प्राकृत देहप्राणपदि से उनका 
स्पर्श मी न हो सकने के कारण वे वहीं मगवत्स्वरुप में ही ढीन हो जाते हैं । बहि: प्रकट पुरु'बाे- 
त्तम के हुदय में मी प्रकट हो जाने के कारण उत्ड़मण का प्रश्न ही नहीं उठता,अतः मगवदत्तिरिक्त 
गति न होने के कारण “ब्रत्व सन्‌ ब्रह्माप्यैत्ति' कहा गया है । प्रुष्ष्टिमार्गॉयम्तत को उर्देव सचोगुक्िति 
ही होती है। इसके पश्चात उसे अलॉकिक वेहेन्द्रिय प्राप्त होते हैं, जिनपे उसका दिव्य मौग सम्पन्न 
| होता है । ये देहादि पुर्तषनैक्षम से मिन्‍म नहीं,अपितु पुरुषौत्त्मात्मक ही होते है,इसीटिये " ब्रहैत- 
सन्‌ ब्रह्माम्यैति! कहा' गया है । 
अब प्रश्न उठता है कि ब्रह्मविदाप्नाति परम स्सा उपकृम कर जो सोहझनुते स्वान 
कामान्‌ से जो भोग कहा गया है, वह अन्त "स्थित ही हीता' है, अथवा इसके लिये जीव को पुनः 
। जन्म ग्रहण करना होता है | इसका उचर देते हुए वल्क॒म कहते हैं फकि जद प्रभु की अत्यन्तमनुग्रह्वशात 
| मकत की स्वरूपात्मक भजनानन्द देने की इच्छा होती है,तो' स्वयं में छीन हुए मतों कप भी वे आवि- 
भाव में जीव का कोई क्तुत्व नही है | मगवत्स्वर्पब्ठ से ही यह आविर्भाव होता है | आविमांव 
कग अर्थ है" ब्रह्म से मिन्‍नहूप से अपने अनुमव की चामता । यह ज्ञातव्य है कि भेद कै अभाव में ब्रह्म घुह- 
जैत्मानन्द का भोग असम्मव है । 
जीव का आविभाव स्वीकार करने मैं श्रुति से कोई विरोध नहीं है । 'यत्रहि #तमिव 
मव॒ति तदितर हतर पश्यति' रैसा उपक़ु॒म कर "यत्र ल्वस्य सर्वमात्मेवाम्नत्‌ ततुकैन क पश्येतु इत्यादि 
से प्रापंचिक मेददर्श का ही 'विशेीध किया गया है। उसण्टब्रह्माद्वेततान होने पर ब्रह्मवितु कौ प्रार्पक्कि- 
१ *--- आत्मकामशब्बैन मगव्क्तात्मपदग्रहणन मकतस्य स्नैडातिशयजनितप्रष्रुदिदृ्तपरत्थतिशय! -- 
तावुशः सन्‌ ब्रह्म बृहत्वावु बूंहण त्वातृ पुरुषगक्ष्मस्वरुष प्राप्तो मवतीत्यर्थ: ।' 
दुष्टव्य -- अजशमा० ४।२।१ 
२ (क) “"सम्पयाविभांव: स्वेन शब्दातु 
-- वे०सु०४।४।१६ 
(ख) "----स्वेमेति । स्वशब्दो5त्र मगवद्दाची | तथा च पगवल्स्वरुपकरेनैवाएराव हत्यथ! ।* 
“*अज्ा मा५ ४।४।६ 
३ “आविमाव इति । स्वस्थ ब्रध्ममिन्‍नतया5मुमवाविष यत्वयो ग्वता' 
“>> अशमा० ४।४।१ मा०प्र० 





“३४ ४- 
की अतुभुति नहीं होती, इतना ही श्रुति प्रतिपादित करती है; प्रपंच से जतीत पदार्थ के दर्शन 
का न बह कथन करती है, न निषय करती है। पुरुषतेत्त्म का स्वरुप तो यावत्स्वघर्मविशिष्ट 
प्रपचात्तीज़े ही है, अतः उनके दर्शन में कोई अनुपपत्ति नहीं है | श्रुति का तात्पर्य है कि ब्रह्म्राप्त 
जीवों की इस प्रपंच में पुनरावृत्ति नहीं होती । ढीढा के प्रपंचातीत होने कै कारण ढीला में आवि- 
मांव निषव का विषय नहीं है । भोगैन त्वितरे छ्ापयित्वा5५थ सम्पयते' (ब्र०सू०४। १। १६) तथा 
है सम्पधाविर्भाव: स्वेन शब्द (ब्र०पू०४।४।१)-- इन दी सुत्रीं के आधार पर सापष्यप्रकाशकार ढीला 
में ब्रह्म के आविमाव की' दो प्रक्षियारं स्वीकार करते हैं । पुष्टिमार्गीयमक्तों के मी दो स्तर हैं । 
अत्यन्त कृपामाजन पुष्ष्टिमक्तों की ,द्रह्म में वागादित्य के पश्चात तुरन्त ही पुरुष क्षात्मक देह की 
प्राप्ति ही जाती हैं,और उनका मौग सम्पन्न होता है| उनसे कुछ न्‍्यून अधिकारियों का पहिसछे 
पुर बनीक्ता में लय होता है,फिर सम्पधाविर्मावाधिकरण-क्‍त प्रक्रिया के अनुसार उनका पुनः आवि- 
भाव होता है | इसके पश्चात ही मगवदात्मक देहादि प्राप्ति के उनन्‍्तर मौग सम्स्न होता है । 
श्रुति जीव का पुछजीीत्तम के साथ जी सर्वकामममोग कहती है, उससे जीवात्मा के विग्रह 
की पस्थिति स्वत: सिद्ध है । परप्रापप्ति मुक्तिहुप है, और पुष्टिमार्गीय मुक्ति सर्वकामाशन रूप है । 
इसके 'लिये अछ्लौकिकविग्रह की ही आवश्यकता हैं| पुरुषीक्मढीछा मी भगवदात्मक है; उसमें अंगी- 
कारमात्र से प्राचीन समस्त सासारिक धर्मों की निवृत्ति से शुद्ध हुर जीव को पुछुषतेक्षदीला त्मकदैहादि 
भी प्राप्त हो जाती हैं | कहने का तात्पर्य यह है कि यह मगवदच 'विग्रह मी मगवदात्मक ही होता 
है, प्राकृत नहीं; और इसके अमाव में मौग सम्मव नहीं है । 
१ *---- यत्र त्वस्थ सर्वमात्मेवाम॒ुदिति श्ुतिरसण्दब्रह्मादेतमाने द्रह्मविद; प्रापंकिमेदादशन वदति, न मु 


प्रपंचाती तार्थदर्शीन बौघयति मिवधघति वर | घुरुणक्षमस्वरुपं तु यावत्स्वरर्मविशिष्ट प्रपंचाती तमे- 
बैति तदशनादों किमायतम्‌-- जा भमा० १।१।३१९ 


२ *तैबगमिहप्रपव॑ न पुनरावृतिसस्तीति हि ्ुतिराह | ठीछाया: प्रपंचातीतत्वात तत्नाविर्माँवसय 
निव्धाधविषयत्वादपि न विरोध: -“अछ्ञमा० ४।४।१ 


३ द्ुष्टव्य “5 अणशमा० ४।२।४ मा०प० 


उरोर->पर>«»- विक 


५ दुष््टव्य “« जअछ्ामा० ४।२।६१ 
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भक्त को' मगवत्प्राप्ति हो,उसके पुर्व ही जैसा मौग सगवात्र उसे देना चाहते हैं,तदनुरुप 
| शरीरादि सम्पन्न हो जाते हैं । वस्तुतः सर्वकामाश्नक्प मौग में जिन जिन उपकरणों की यौजना 
| आवश्यक ह,वे सभी अुत्यभिमत स्वीकार क्यि जाने चिहिये । अतः प्रष्ष्टि जीवों के ब्रह्मसम्बन्धयोंग्य 
नित्य शरीर होते हैं, यह निर्मलितार्थ है । जीव के अछीकिक विग्रह का शरीरत्व" इतना ही है कि 
वे भौगायतन हैं, अन्यथा महाम॒ती से व्याप्त न हीने के कारण वे उशरी एहप ही हैँ | इसीलिये 
त्रीमद्भागवत में देहेन्द्रियासुही नाना वेकुण्ठपुरवासिनाम्‌' स्सी उक्ति है । 
इस प्रकार वल्लम ब्रस्कह्पमीग प्राप्त प्रुष्टिमक्तों का विव्य और नित्यविग्रह स्वीकार 
करते हैं,जी प्राकृत नम होकर मगवदात्मक होता है । 
पहिले कहा जा कुश है कि लीला में जीव का जाविभाँव भगवान्‌ के स्वरुपब्छ से ही 
होता है | इसी प्रकार जीव का मोग भी मगवत्सामर्थय से ही होता है, स्वयं अपनी सामर्थय से 
नहीं । परप्राप्ति सी जीवां की नहीं होती । जिन्हें मगवान्‌ मजनानन्द देने का संकल्प करते हैं, 
उन्हें ही होती है | ये जीव अन्य किसी हेतु या साधन का आज्य नही लेते । मगवान्‌ ही उनके इुंदय 
में साथन और फलरूप से आविर्मुत होते हैं | इसीलिये ये जीव उननन्‍यों हैं। इनका जाधिपत्थ मग- 
बन पुरु बतैक्तम स्वयं करते हैं, जब कि अन्य जीवों पर उनका आपधिपत्य उनकी विम्नुत्तियां के माध्यम 
से होता है | 
स्से पुष््टिमक्तजीयीँ को मोग भी वे अपने स्वरुपक्ठ से कराते हैं । जीव अपनी नैसर्गिक 
ज्ञानकियाशक्त में बुत के साथ भमौग नहीं कर सक्तता,अपितु मगवदाविष्ट होकर ही करता हैं| मगवानु 
उसमें आवि'्ट हो ,उसे भी अफी ही समान कर छैते हैं । 'जिस प्रकार प्रदीप वर्धात्‌ प्रकृष्ट अयबा 
'प्राचीन' दीप धर्वाचीन स्तैह्युक्त वर््छित में आविष्ट होकर उसे भी अपने समान कार्य करने में सदाम 
बना ढैता' है, उसी प्रकार मगवात्र मी जीव में आाविष्ट हौकर उसे अपनी माति बना उैते हैं,और 
क्‍ प्रदीप की मांति स्नैह्धीनस्थिति होकर रहते हैं । यही बात मर्चां सम्भ्रियमयाणर जिसर्णि, 
आदि से कही गईं है| स्नैश्ाधीनत्व चौतित करने के लिये ही अयौजठ्कादि का दृष्टान्त छोछ्र 
प्रदीप का दुष्ह्तान्त पिया गया है | 


सेंका॥ जाकांक पोल अंगका मम भरी! शाह समर अढाें। पलक इतर उसे! ओम आफ: विस ढाका सकती 


९ दुष्टब्य-- अएमा० ४।४७ 
२ *ब्रह्मणपसह सर्वकामाशनफ्र्यौज्क शरीर शी रत्वस्य मुतजन्यत्वव्या प्यत्वाक्वमावेनाशरी ररुप तदुमौ- 


गगयतमत्वैन शरी रूपमपी ति बादरायण आचार्याँ मनन्‍्यते । ““अज्रामा० ४।४।१२ 
३ संकल्पावेब व तज्छुते: -- ब्रण्यु०४।४।८ 
अतस्थ बानन्याधिपति: «“- क़ण्सु०४।४।|६ 
४ “न है कद तेस्िकशान किया म्यथा तथा मोजतु शवतों सव॒ति, किल्तु मगवास्तस्मिन्‍नाविशति यदा 
तदग<ुयमाप तयैव मबती सि सर्वभुषपणत । स्तदेवाह प्रवीषयदिति | यथा प्राचीन: प्रकृष्टो दीप 
स्तैष्ठ सक्‍ताया वत्यामवाचीनायामाविष्ट: स्वसमानकार्यदानां ता करौति स्तेहाथीनस्थितिश्च 
बस स्वयं तुवा:आार्ष हुथथे --वतस्ण जैहरा हित्वैनावीगौठका दिक॑ विदाय प्रदीप दृष्टरातमुक्तव 








> रेंढ्े ७० 


इस प्रकार का भोग पुछवक््मस्वरुप में ही सम्मव है | वे ही जीवकृत आत्मनिवेदन 
की स्वीकार कर अत्यन्त कृपाठु होने के कारण अपने स्वरुपानन्द का अनुमव कराते हुए जी को 
| परत वर्थातु स्वसाम्ययुक्त कर देते हैं,अन्यथा' जीव की अनुमवसामर्थ नहीं है ककि वह ब्रह्मानन्द का 
कर सके | 
यह तो यीौग की प्रड़िया हुई , अब इसके स्वरूप पर विचार किया जा रहा है | 
तैचिरीयौपनिवद्‌ में मोगसम्बन्धी श्रुति हस प्रकार है--' सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म यौ वैद 
। न्‍निहित गृुहाया पफ़स व्यौमन्‌, सौ5श्तुते सवानि कामान सह ब्रह्मणप विपश्चिता"' । यहाँ जीव का 
कामाशन-रूप मोग कहा गया हैं, उसका तात्पर्य यह नहीं है 'कि कामनाओं का मोग ही फल है । 
! ते परम” से जी स्वरुपानुमव कहा गया है, वही सर्वकामाशनहूप मोग कहा गया है । ब्ह्ए- 
दाप्नीति परम यह सामान्य कथन कर, उसका तात्पय ही सत्यज्ञानमनन्त ब्रह्म इत्यावि से 
; गया है, अतः सर्वात्ममाववान्‌ मकत मगवात्र के साथ मगवत्स्वहृपात्मक मौगी की प्राप्ति करता 
|। इस प्रकार भगवत्स्वरुपानन्द कीप्राप्ति ही सर्ववामाशनहूप खीग से कही गईं है | 
कामयौग के गुणसाध्य होने से यहा ब्रह्म का! अर्थ सगुण होना चाहिये, यह उचित 
ही है। ब्रह्मविदाप्नीति परम इस उपकुम से गुणवतीत ब्रह्म का ही प्रकरण सिद्ध होता है । 
ब्रह्म का' अर्थ माया और उसके गुण नें से रहित व्यापक परब्रह्न ही है । अतः पएप्राफप्तितदाणतय 
का अर्थ मायातीत परक्रह्म पुर बतैक्षम के स्वरूपानन्द का अनुमव ही है । 
ब्रह्म कै साथ यह भीग लॉविकव्यापाररऋूप नहीं है | जगत्सम्बस्धी जो शरीर,हन्द्रिय 
और मन कै व्यापार हैं,उमसे यह सोग सर्वथा अस्पृष्ट है । यह भौग "ब्रह्मविदाप्नीति परम रेसा 
उपकुम कर मुक्ति प्रकरण मैं कहा गया है, अतः लहॉकिक व्यापार बुवत होने का प्रश्न ही नहीं 


१ *सौ5श्नुते “«- इत्ति मतों मबतसाम्यपुच्यते | तच्च पुरुणीत्म स्व सम्मति । यतः सख्यं दत्वा 
तत्कृतात्मनिवैदनमंगी कुवैन्न इतिकरूण : स्वस्वरुपानन्दमतुमावयनर्‌ त॑ प्रधानी करौति अन्यथा 


मकतौ 5 उमचिय न न शवनुयातु ।-- अश्ञामा० ४।४।२१ 
२ नवचात्र दाममोगरस फठ त्घ शकमीयम | आपौतिपरमित्थैतदृव्याफृतिरूपत्वातु स्वरूपानुमवरूपत्वपद 
मौगस्य | «« अशमा७ ४।४।२१ 
३ “ब्रह्मतविदा प्सौति परमितिवाक्येन ब्रह्मतिद : परफ़ातप्ति सामान्यतउबत्वा तत्ात्पय सत्यज्ञानमि्क्रेचो- 
क्तम्‌ । ततब्र स्वात्ममाववान्‌ मर्वतो' मगवता सह तत्स्वरुपात्मकान्‌ कामान्‌ सुकत इति । 
“*अशा म[0९। ६। ६१९ 
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। 
| उठता । छान्‍्दीग्य में *भुमैवसुर्त भुमात्वैव विजिनासितव्य' रैसा कहकर मृमा का लक्षण कहा 
गया' है-- यत्र बी $ तान्यच्छूणीति, नान्यद्विजानाति स मूम्रेति' | यहां जौ इन्डिय - 
| व्यापार निश्षिड्| है, वह अन्यविषयक है, मगवद्धिषयक नहीं, हसछिये 'सो5श्नुते' में जो भोग 
कहा गया' है, वह लौकिकि नहीं है । 

परब्ह्न पुछ बउ्म के इस छोकौचर वानन्द का उच्छछन उनकी डिव्यहीला में होता 

है, अतः प्रुष्टिमार्गियोँ का जानन्दमोग लीलाफ्वेश्प दौता है । रसों वै सः' इस झ्लुति से घुक- 
' चनीक्म ढीछाविशिष्ट ही सिद्ध होते हैँ,इसलिये ढीला विशिष्टरूप से ही वे पस्मफल हैं। पुष्टि 
| ढीला में. छुक्ड प्रवेश के अनन्तर जीव अलकिक द देहादि से सम्पन्न हो जाता है और डिव्यशरीर 
मैं या दिव्यशरीर के माध्यम से ब्रह्मनन्द का सम्यकू मौग करता है जर्थातु मगवानु के द्वारा क्रिय- 
| मगण' लीहाएस का उतुमब करता है | यही घुष्ष्टिमागीय मोग का स्वरूप है । 
मगवान्‌ की दिव्यहीला नित्य है, और इसके अनेकविध होते हुए मी इससे ब्रह्म के स्क- 
एसस्वहूप मैं कौ व्याघात नहीं पहुंचता । "साक्ी चेता केवढी निर्मुणश्च इत्यादि छ्ुतियाँ में जो 
| अन्यवर्मरा हित्यछज्ञाण+" कैवठता' कही गईं है,वष्ठ छीलात्मिका ही है,अतः शुद्धश्र॒प्त सदेव लीलावि- 
| शिष्ट ही है, यह स्वीकार करना चाहिये । इस प्रकार ढीला का स्वत्पात्मकत्व पर्यववसित होता 
' है और स्वरुपात्मकल्व होने के कारण नित्यत्व स्वत:सिद्ध है। भगवान्‌ मकतीं की स्वस्पानन्द 
| दैने के लिये ही"लौकवचु ढीछार्कवल्यम' इस न्याय क से ढीला करते हैं । यह छीला ही कैवल्यरूपिणती 


| है, और जीवौं का इसमें प्रैश ही उनकी परममुक्ति है । मगवान्‌ की जो रिगिणाविलीलाएं हैं,वे 


| 
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कं कायवामनसा लक. हक री 
| १"जगदिप्यावि । पृर्वाक्तिस्थ जगत्सम्बन्धी छोकिकों यौ व्यापार: कायवसनरता तद्व“ज तद़हित 
मौगकरणम्‌ | ---ब्रह्मविदाप्नीति परमित्युपकुमैण मुवितिप्करण-तु तत्र छोकिकव्यापारों स्म्भा- 
'वितः * | दष्टव्य-- अछरुमा० ४४।१७ कि 
२ *स्तेन रसौवें स हतिशुतेदीलाविजिष्ट स्ख प्रमुस्तथतितादुश स्व पर्मफठमिति ज्ञापित स्ति 
““जअएछा भा ०४ ।४ | १६ 
३ द्वष्टव्य “5 अशमा० ४।२।३१ 
|४ “सादा चेता --“निर्मुण शच इत्याविव्रुतिज्ञ याध्न्यवर्मण हित्थलक्षणय कैवलतोक्ता सा लीला- 
'ल्मकैव लीक्षाविशिष्टमैब शुद्ध पर बरस, न कदा चित तद़ हितमित्यथ; पर्यवस्याति । तैन स्वरूपात्म- 
करंव ढीलाया: पर्यवस्याति । तैन व नित्यत्वमृ 
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कक भगवान्‌ की नैसर्गिक घर्मरूप जौर आनन्वदात्मक है | मोहरहित मक्‍त ही इन अप्राकृतहीरकार्याँ के 
| दहन करते हैं। 
यह हीला काछमायादि से अतीत है | जब छोक में ढीछा प्रकट करने की इच्छा होती 
है,ती मधुरादि छुद्वस्थढां में,गोल्क में चक्ञरिन्द्रिय की मांति,जद्ार-वाम कौ स्थापित कर छीछा 
| का प्राकटूय करते हैं। तब मी लीला का तौक्किव्यापाएपत्व नहीं होता । भक्ष्त की इच्छा से 
ही उसके प्रति लीला का आविष्करण ओर उनाविष्करण' हौता है| इस ढीलामौग की कौई 
| इयसा और उवधि नहीं होती । जी य्ुष्ष्टिजीव इसमें प्रविष्ट हो जाते हैं, उनका इससे फिर 
| वियाौग मही होता ,वक्‍्यौंकि यह परममुव्तिस्वज्पा है| तैत्तिरीय मैं "तद्निष्णतीे! परमंप्द सदग- 
पश्यात्त्तियूल्य। रैसा कहा गया है। पुछवेह्मम के स्वरूप को जानने वाह सकक्‍तों का ही यहाँ 
पृरय:' पद से निर्देश किया गया है -- पुझूषतैक्मस्वस्मचित्वम सुरित्वम" | वे सदेव ही विष्णा 
के पस्मपद का दर्शन करते हैं,रेसा कहा गया है| अत: लीला प्रविष्टभक्तों का कमी लीला 
अविमाग या वियोग नहीं हीता | 
यही बात उनावृत्ति: शब्दादनावृत्ि: शब्दात (ब्र०्सू०४।४।२२)-- इस सूत्र से कही 
गईं हैं। "तयीध्व॑मायन्नमृतत्वमैति' न तेषाप घुनरावृत्ति:" इत्यादि से ज्ञानियोँ और मक्तों की 
पुनरावुचि कही गईं है । हम मानवमावर्त नावरैन्ते , ब्रह्लौकममिसम्पथते, न व पुनरावतें' 
हत्थवविरुपअपुनरावृत्ति ज्ञानियाँ की है | संपारामाव और स्वरसुूपानन्द की क्षाप्ति ज्ञानियों का 
फल है | 


भक्तों का अमृतत्व नाहुयादिफ़्युक्त नही है; 'यमेव ---' इत्यादि श्रुति के अनुसार 
वरणमाजक्लम्य युरुजनैच्म ही उनका अमृतत्व है| इन पुरुणजतैक्तमप्राप्त मकतों की प्रपच में 
पुनरावृत्ति नहीं होती $ ने सावान्‌ की ही उनके विषय में ससी इच्छा होती है-- ये बारागार- 
पुत्राप्तप्राणपन्‌ वित्रमिम परम । हित्वा मां शर्ण याता: कथ्य तास्त्यक्रतुमुत्सहे ६ मावद्धाक्य 
आर लीलाप्रवैश के परप्रान्‍प्तिकृप होने के कारण मकतों की मी युनरावृत्ति नहीं होती । 


१ *मक्लेम्य; स्वरूपानन्ददानाय /फौक्वसुलीलाफैव त्यमिति न्‍्यायेन या ठीला-करौति,यथा सिणप- 
'दिलीला मगवतों नेसर्सिकर्र्महूपानन्दात्मकत्वेन विचमाना स्व, ता मबता: पश्यन्तीति' 
““जअैज्ञमा0 ४।४। ९४ 
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कम्क हि ५५0० 
इस प्रकार ठीलाप्रवेशल्प परप्रागप्ति का वत्लम ने अत्यन्त 'विस्ताएपुर्वक विवेचन किया 
| यह प्रुष्ष्टिमार्गियाँ का फल है ।"प्रमैयरत्नाणव" में लीलाप्रवेश में मो अवपन्तर भेठौं की चर्चा 
गई है, परन्तु बल्कम सैसा कोई निर्देश नहीं करते हैं आए सभी पुष्टिमक्तों का ढीलाम़वेश:प 
सके ही फल स्वीकार करते है | 
इस प्रकार वल्छमाचार्य धक्षर-सायुज्य,पुरु बी त्म-सायुज्य और नित्यहीलाप्रवैश ये तीन 
फल स्वीकार करते है | इनके स्व॒न्‍्प-विवैचन से स्पष्ट है कि हममें जीव की स्थिति क्‍या है | उन्‍्य 
' वेष्णव - दाशेनिकाँ की मांति वत्ठम भी जीव और ब्रह्म में आात्यन्तिक उमेब स्वीकार नही करते । 
| जीव ब्रह्मात्मक मे ही हॉों,वह स्वयं ब्रह नहीं हो सकता । बल्लम प्रत्येक स्तर पर जीव ओर ब्रह्म में 
इतना अन्तर अवश्य स्वीकार करते हैं कि मक्ति के लिये अवकाश निकत आये | चाहे सामुज्य हो, 
चाहे लीलप्रवैश,उसमें अद्ैत की पुणः अभिव्यक्ति कै साथ मी,चाहैे जितनी भी हल्की हो,अन्तर की 
| रुक सुद्रमौखा' अवश्य विध्ममन रहती है,जो स्कात्मता की इस निविहठ अनुप्नति में मी भक्त बार 
| भगवान्‌ की वैयव्तिकता छुरजित रखती हैं । इसलिये वल्कम कहते हैं कि जात्मा का क़रूप से 
ज्ञान नहीं ,अपितु ब्रह्म का आत्मस्पण से ज्ञान ही मौका का साथन है ।* बात कहने की यहं मंगिमा 
'सिद्धात में विशिष्टता छा देती है| प्रष्टिमागीय फल पर विचार करते हुए वत्तम ने स्पष्टत: 
धमदबुद्धि का विरोध कियप है । 
बल्छम ने पुरूषीक्तप्राप्ति अध्वा' मजनानन्द की जउपेक्षय ब्रह्मानन्द को हीनफाल माना 
है,क्यों कि ब्रश स्वयं गणितानन्द है, और पघुछ बीतम निधि आनन्दरुप है | पुकषौत्म जिसे 
भजनानन्द प्रदान करते हैं, उसकी अमेदबुद्धि स्पादित नहीं करते । ज्ञानमार्ग में साधक की जेसी 
अमेद बुद्धि हौती है,वेसी मक्तिमार्ग के साथक की नहीं हो सकती । स्वयं और ब्रह्म में जो उमेदबुद्धि 
है, वह मजनानन्द में बनन्‍्तरायप्तुत है,अत: मगवान्‌ जिस जीव को पुष्ष्टिमार्ग में स्वीयरूप से स्वीकृत 
करते हैं,उते अमेदज्ञान नहीं देते । उस प्रकार मक्तिमार्गीय को प्रृणवशा मेँ भी जीवब्नह्मामेदबुद्धि नहीं 
होती, अर्थात्‌ उसे "सौपहम्‌' या ब्रह्ास्मि इत्याक[ एक ज्ञान नहीं होता । जीव को ब्रह्म की 
अनुध्नति उपास्य उध्वा' वाराध्य के ही रुपमें होती है । 


जाजाए' आॉलिए' ऋशक मदर आशमे (करिए ऋाह॥ ताक पहव+ समा कहती उलतओ, 


१ (क्ष) ----तमेब विवित्वा5त्तिपुत्युमैति तान्‍्य: पन्‍्था विदतेष्यनायेति हुत्या ब्रहत्वैन ज्ञान 
नात्मनों मौचातय | बह्मण स्व तुजञानमात्मत्वेताषि' ।-« ब्ञमा०६।३।१५ 
(से) “जात्मनी ब्ह्नत्वैन ज्ञानं न मौचापयैति योजना -- उह्शामा०१।३।१५--मा०प्र० 
२ *स्वात्मत्वैनज्ञान॑ व मजनातन्दाल्तरायरूपम्‌ | --मंगवता मक्तिसा्ग स्वीयत्वैनागीकृतों य 
आत्मा जीवस्तस्य यदात्मत्वैन ज्ञान तदुममनानन्दातुमतै जन्‍्तरा व्यववानरूपमिति मगवततत 7 
तादृश जीवे तन्‍न सम्मायत इत्यर्थ: 
>> अपामा० ३३३५, ३७ | 


|; 


हे 
की 


सर्प कोजपध्का-- उमककाक--/ववनककतन-मभ+कमकनमक+- 


यथपि वल्हमाचार्य ने उच्च रसायुज्य और पृकतवतैक्षम सायुज्य मी स्वीकार किये हैं, 
| परन्तु वे निश्चितरूप से पुष्टिमार्गियाँ की अहेतुकी मक्ति से हीन हैं । वल्लम ने यह बात बहुत 
ही स्पष्ट शब्दों मैं अनैकबार कही है । 
| 


-३४६- 

वल्लम के अनुसार न ती बद्दार ही अन्त्तिम सत्ता है, न उसका ज्ञान अन्तिम फल ही 
है। उचारातु परतः:पर!" ; जक्ष रादपि चोक्तम:" इत्यादि उनेक मरुत्तिस्पृतिवाक्याँ से पुरुष च्म 
क्र की उपेद्ञत अच्ठल्व और जतीतत्व सिद्ध होता है | वस्तुतः अक्षापप्राप्ति पुछषीक्त- 

| प्रागप्त कीपुर्व॑कथा' रूप है | यह जत्वारज्ञान मयांदामार्गीयमक्तों की पुरा ष-ैक्त्प्रातप्ति में स्वरूपयो- 
| ग्यता' सम्पादक हीने कै कारण उनके 'छिसे मुक्तिसाथनप्ठत है । ब्रह्मुत जीव का जी मक्तिताम कहा 
| जाता है, वह आनन्दाविर्मावरुप है,आविमाव अधिकीनाशजन्य है,अर अधिक का नाश अदा एशुन- 
'जन्य है। इस प्रकार उतद्तरज्ञान या उक्षरप्राप्ति पुह पीत्रमप्रान्‍प्ति की युर्वपीठिका कक मात्र है | 

। उज्ञरज्ञान की जी मुक्ति कहा जाता है, वह दी कारणों से | अक्षर पुरुष क्ष 

का' घाम है | घाम होने के कारण' उनसे अविनामाव रुप से स्थित होने के कारण वह पुछबौक्षम 
सम्बन्धी है| पुरषगीत्तम सम्बन्धी के सम्बन्ध से मी स्कादशस्कन्च में मुक्ति का कथन किया गया है, 
अतः उत्तरसम्बन्ध से मी मुक्ति की बात कही गई है| इसके अतिरिक्त अज्षार का स्वरुपयाग्यता- 
सम्पावकत्व तो है ही । मर्यांदामार्ग में ब्रद्ममाव के अनन्तर ही मगवदुमाव सम्मष होने के कारण 
ब्रृह्ममाव या अवार्माव का भी परम्परका उपादैयत्व है। इन दोनों हेतुज़ों के कारण अथारखह्- 
प्राप्ति की मी मुक्ति कहा गया है | वस्तुतः तो पुछत व क्रम प्राप्ति ही मुक्ति है [निबन्ध में भी 
आचार्य बत्छम ने कहा' है कि ब्रह्त्नान से केवत्य या संघात से पृथग्माव ही प्राप्त होता है, विश्व- 


मरेकओ! अुमी6 जा धरेडी, आधके जम हल पपलोें भकिक! कशकाश तकार तलणा आाग्रफ आफ 


१ अलरज्ञानस्य मुक्तिसाथनेज प्रवेश! | मर्बादामागीयाणा पुरूषीत्तमप्रा प्ती स्वरूपयों स्यता- 

सम्पादकत्वैन प्रवैश इत्यथै: -- वछामा० ३।३३३ -- मा०प्र० | 

(क) * बह्ममुतस्य मक्तिता मी क्तैस्तस्थ चानन्दाविर्भावात्मकत्वात्तस्यचाविदधानाशपन्यत्वा तस्य चाप र- 
ज्ञानजन्यत्वातृ पूर्वकदाप्विश्रा न्तमेवादा रज्ञानमु । ७ वज्ञामा० ३३।३३ 

(सु) “अदा एज्रहलानेना विधा निवृत्त्या' प्राकृतवर्म रा हित्यैन झुद्वत्वसम्पादनैन घुछ बे क्मप्रा प्ती स्वरुप- 
यौग्यता सम्पायते । ताइशे जीवे स्वीयत्वैन बरण' मक्तिमावातु सहकाएर रियो ग्यतासब्पत्या 
पुत्त'-बनैफ्मप्रा'प्तिंबति हत्ति निणीयते | 
“+ बैणमा० १॥१११ 
३ दुष्टव्य-- अजमा० ३३१३१ 
४. इच्टव्य-- तक्दीएमि+ १॥३७ 
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इसी प्रकार ब्र०सु० ३३३0 के माष््य मैं वल्ठम ने कृष्णसायुज्य कौ भी कृष्ण की 

प्रेमलका णप्रमवित से हीन ठहराया है| यव्ि मोक्ष अथवा पुर्त मौक्ष्म सायुज्य जीर मकित में 
हे अ्तत्व” और मगवत्सम्बन्धित्व समान है तथापि मुमुझ् की अपैज्ञाय रहस्थसजनकर्चा जर्थातु निर्हेतुक- 
मक्ति काने वाला नैष्ठ है। मक्‍त को स्वतन्त्रपुरूुपाार्थहूप मगवत्स्वदु्पात्मकअर्थ की स्वाथीनरुपण से 
प्राप्ति होती है; अथवा मगवानत्‌ ही जिसका असाधारणधर्म वर्धात्‌ ठद्याऊक है, स्से उद्मट मक्तिमाव 
| की प्राप्ति होती है| यह उद्मट भक्तिमाव स्वतः पुकूचार्थरुप है । जौ मी अर्थ स्वीकार करें, 
उन्हें पुछबतमप्रापप्ति होती है, यह निश्चित है ४ | 
यथापि पुर षतैक्षम में प्रवैश होने पर मी उनके आनन्द का अनुमव होता है,किन्‍्तु वे 
मौज्ञप्राप्त जीव के अधान नही रहते,प्रत्युत जीव ही उनसे नियमित हीते हैं,बयोकि मजित का 
| तिरोभाव हो जाता है | इसके विपरीत मकत को मगवपत्‌ की स्वाधीनछप से प्राप्ति होती है 
| अर्थात्‌ मवान्‌ ही भक्‍त के अधीन ,उसके वश्वत्ीं होकर रहते हैं । इसलिये न्यूनार्थ की कामना करने 
बाड़े की धपैक्षाग पृणयर्धवान्‌ निश्चय ही महान हैं । 

इसके अतिरिक्त मौका में तो स्वरूपमात्र की उपयोगिता होती है | मक्‍त अपनी समस्त 

इन्ड्रियाँ और देह से भी मगवदानन्द का उनुमव करता है । मुक्तजीवीं क्या ती माया से विनिर्मुक्त 
| अपत्मस्वश्पमात्र होता है,वेहेन्डरियादि नहीं होती, जिससे मजनानन्द का भी अनुमव हों सके । 
मक्‍तीं की ती वेहेन्दियादि भी होते हैं, जी माया और मायाकार्य अर्थात्‌ जिशुण के स्पर्श से 
सर्वथा रहित और आनन्वाकार होने के कारण मगवदुपयोंगी भी होते हैं, अर्थात उनके दारा 


अजय ऋाक जाये! शंओ! िभानेन प॑ंक मिमाक आंबाक अंक पंदांद' प्ामं+ मालवा बवोकॉहि 














१ नजन> तथा थ॑ ऑऔँतत्वभगवत्पम्बन्चित्ववीएविशेषयत्‌ कतमौ गरीयानिति सश्ये गुदामिसन्खि: 
पठति । मुमुद्ाते! सकाशाद्रहस्यमजनकर्क्रीपपन्‍न; । उपपच्चिक्त! । “-“- तल्छक्षणाी मगव- 
ह त्स्वरुपा त्मको यो5 थे.। स्वतन्त्रपुरू व7र्धरूपस्तदुफ्तब्धे! । स्वाधीनत्वेन तत्प्राप्तेरित्यप:। 

नल लत अथवा स मगवानेव लक्ष णमसाधारण-ने पर्मी! यस्य स तल्लक्षाण' उद्मटमक्तिमाव : 

स्‌ स्वार्थ: स्वतन्त्रपुरुब"र्थरूप हत्यप्रै पुर्ववतु | 

“+ जड़ा मा0 ३।३80 

२ “यथा पुछ पक्ष प्रशे तदानन्दासुमवी म्वति तथापि न प्रमौस्तदधीनत्वम । भक्तितिरों- 

मावात । प्र॒त्युत वेषरीत्यमु । “““- पस्मान्न्यूनार्थजिषृष्षातें: स्काशातु प्रूणपर्धवानुमहानित्ति 

युक्‍्तमेवा स्यौपपन्नत्वम्‌ ।_ 

“* जष्टा मा० ३।३।२0 





“३ ५३० 
भगवान्‌ की संवा-धम्यर्थना 4& की जा सकती है | उसके विपरीत मुक्तात्मायाँ का मगवदुपयोगित्व 
नहीं होता । 

इस प्रवगर वत्लम ने बन रसायुज्य और पुछणीच्म स्ायुज्य की उपैक्ाप ओकृष्णा की 
'निष्काम मक्ित को ही महत्व दिया है | देहपात के अनन्‍तर यह मबित ही हीलाएसानुम्ध में 
परिणत होती है| यह घ्रष्टिमार्गीय फल ही फद्मक्ति" के नाम से जाना जाता है| मर्यादा- 
मार्यीय साथकों की पुकृणोौक्ममदित दी इस फलमदित से उबर और हीन है | इस आछौचना का 
निषषकव यही है कि पुष्टिमार्गियाँ को प्राप्त होने वाला 'ढीउलापफ्रवैशों या "फानानन्द' ही 
स्वात्कृष्ट फछ है | 

क प्रष्टिमार्गियाँ का यछ फल भनित्य जार शाश्वत है। जिन्हें सक बार ्रष््टिमार्यीय 

मगवदुभाव वी प्राप्ति हो जाती है,उनके हस माव का कमी तिरौमाव नहीं हौता । इस भाव 
कप कमी मुक्त में पर्यवसान नहीं होता । उक्तज्प मगवदीयत्व मुबित का सवधन नहीं हे,अपितु 
| ग्रुचित का भी फटडःप है --* मुक्तानामपि सिद्ानां तारायणपघरायण: । सुदुल्ठमः प्रशान्तात्मा 
कोटिष्वपि महासुने ।(शोमदूमा० ६१४।५)" आदि वाक्‍यों से यही पिद्ध होता है । फल का 
| साधन मे उक्तम हीना आवश्यक है: मगवदीयत्द से उत्तम वार कौई अर्थ न होने से मुक्ति कौ मगव- 
दीयत्व का' फल या मगववीयत्व की मुक्त का साधन नहीं समझना चाहिए | इस प्रकार 
भगवदीयत्व ही परमार्थहप है । इस मगववीयत्व से ही पुछघैक्म की अहेतुकी मबित प्राप्त 
होती है | विषषयविवेचन के समय मगवदीयत्व, मजनानन्द,लीलाप्रवैश आदि शब्दों का बल्लम ने 
पर्यायवाची के हूप में प्रयोग किया है । 

हस परिच्कैद में वल्ठम के दर्शन में साध्य कै स्वरूप पर विस्तार से विचार किया गया 
है । इतध आलोचना के धावार पर वल्छम कै साध्य सम्बन्धी विचारों का संकठन उस एप मैं किया 
जा सकता है | -- 

आचार्य वल्ठुम वैष्णबवैदान्त की परण्परा में है | वैष्णव बिन्तनवारा की यह 
विशेषता है कि वह सब्ति कौ मानव के सर्वोच्च साध्य के हूप में प्रतिष्ठित करती है | वल्छम 





१ “मुब्ताना हू मायाविनिर्मुक्तमा त्मस्वरुपमेव, न तु वेहेल्ड्रिया दिक सप्यस्ति येन सजनानन्वानुमत; 
स्थात्‌ । मक्‍ताना तु देहेल्ड्रिया दिकमपि, मायातत्कार्यरहितत्वेनानन्दरुपत्वैन च मगवदुपयोज्यतो 
€नप तत्चेत्यवै! । न हि मुक्तात्मना कश्चन मगवदुपयोगोी5सतीतिमाव! । जश्ञ/मा०३।४ + 
२ इष्टव्य-- अट्रामा० ३।४।१३६। 


हि हो आक 5 हम कम 
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' मी मवित कौ ही सर्वोच्च साध्य घोषित करते हैं । परज्न् पुरुषोत्तम श्रीकृष्ण की जो अहेतुकी 
| और आत्यन्तिकी मक्ति है, वही जीव का प्राप्य और परम पुरुषार्थ है । मक्ति के अतिरिक्त 
| वल्छम ने अधिकारीमेद से कृष्णसायुज्य,अत्षार-सायुज्य और चतुर्विधमुक्तियाँ का मी कथन किया है । 
पाध्यमक्ति अनुरागात्मिकामक्ति है,जी शीकृष्ण' में निरतिशयप्रेमटप है | इसे ही वत्लुभ 
मानसी सेवा' कहते हैं | साध्यस्वरुपा प्रेमा मक्ति के विकास की तीन जवस्थाएं हैं-- प्रेम,आसक्ति 
और व्यसन । यह प्रैम की ही कुमश: प्रगाह होती हुईं तीन स्थितियां हैं । वल्लम ने व्यसन के 
पश्चात सर्वातुममाव” की स्थिति “वीकार की है | यह साध्य मझित की सर्वाच्चास्थिति है | 
व्यसना त्मिकामकित जब जत्यन्त प्रगाइमाव धारण कर लेती है तो उसकी यह सान्‍ड्र-बवसस्‍्था ही 
सर्वोत्ममाव शब्द वाच्य होती है | स्वात्ममाव पुरूषक्षप्रापप्ति का साधापत्कारण है,अर्थात 
इसके और पुछतषतेज्ष्मप्रापप्ति के बीच कोई व्यवधघान नहीं है | यह उहेतुकी प्रेमलचाणप ही "निर्गुण- 
भक्तियोग' के नाम से जानी जाती है। यह पुष्टिमार्गीय सकती का स्कमात्र काम्य है | 
जो ज्ञानमार्गीय हैं,और अत्ञरद्ह्म की आत्मरूप से उपासना करते हैं, उन्हें अच्ष रसायुज्य 
प्राप्त होता है । मक्तिमार्गीय भक्तों के दी भेद हैं | मर्यादामा्गीय और प्रुष्ष्टिमार्गीय । इनमें 
से मयादामार्गीय मबत साधनमार्ग का अनुसरण कर घुझुषी त्त्म त्रीकृष्ण में मोचकत्पबुद्धि रखकर 
उनकी भक्त करते हैं, निष्काम,निर्हुतुक मकित नहीं । इन्हें मोक्ष वर्षात्‌ पुरुषेक्षमसायुज्य प्राप्त 
होता है| सालोक्यादि चतुर्विध युक्तियां मी इन्हें ही प्राप्त होतो हैं । यदि भगवान्‌ इनसे प्रसन्‍न 
हो जायें तो मौत्ष न देकर वेकुण्ठ में सैवोपयोगी देहादि भी प्रदान करते हैं । इस प्रकार मयादिय- 
मार्गिया कै ये तीन फल हैं । 
पुष्टिमार्गीयमक्त मवितिमार्गीय सर्वश्रेष्ठ अधिकारी है । इनका पुरुणबतीत्तम शकृष्ण में 
ल्‍ 'निहतुक प्रेम रहता है | इन्हें स्वर्ग-अपवर्ग किसी मी वस्तु की आकादाय नहीं होती; त्रीकृष्ण 
| की निष्काम मिहतुक मक्िति ही हनका स्कमात्र अमीष्ट है। इस मकित के समझ ये ज्ञानियाँ और 
' मयांदामक्‍तों के द्वारा काम्य चतुर्विध मुक्तियाँ और सायुज्य कौ मी अस्वीकार कर देते हैं ।प्रुष्टि- 
' मार्गियों की यह मजित "अछोकिक सामधुयों में पर्यवसित होती है | "सेवाफलम्‌" में वल्ठम ने इस 
| कर्लीकिक सामर्ध॑य कौ ही पुष्ष्टिमार्गियाँ का फल कहा है | अलौकिक साम्धूय पुरुषगरेक्म शकृष्ण 
की गौछौक में अहर्निश गतिमान्‌ मित्यलीछा में प्रवेश रूप है । मकत मगवदच दिव्य विग्रह धारण 
कर लीला में प्रवैश करता है, आर पुरुषगेचम श्रीकृष्ण के आनन्द-एस का उपमोग करता है । 
हसे ही मजनामन्द ,स्वरुपानन्द या जीव के दिव्य मौग का नाम डिया' जाता है। इस तरई--« 
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“3४४० 

| पुष्टिमार्गीय मकत को साधापतु पुश्तवगक्षस्वरुप की प्राप्ति होती है | परुष्ट्टिजीवों का यह 

| छीलामोग लौकिक व्यापार हप न होकर सर्वथा दिव्य और उलौक्कि है । यह मौग नित्य और 

शाश्वत है तथा ढीला से जीव की कमी संसार में पुनरावृत्ति नहीं होती । इस ढछीछामोग या 

मजनानन्द का कमी मुक्ति में पर्यव्सान नहीं हौता,क्यौंकि य६ स्वयं मुक्ति की अपैदाय कहीं अधिक 
औष्ठ है | 

वल्छम ने इसे सर्वोत्कृष्ट फल बताया है | इस दुर्लमफल के अधिकारी प्रुष्टिजीव ही 
हैं, जी मगवान्‌ के जअतिशय अनुग्रह के पात्र हैं । मौका अर्थात ज्ञानियों का अज्ञरसायुज्य, और 








पय?तवा भक्तों 


का पुकृषतौक्त्सायुज्य भी मजनानन्द या लीलामोग के समझा हैय और तुच्छ है | 
हे हस प्रकार वाल्लमदर्शन में ज्ञानियों आर मतों की कोटियों के आग्रह से अनेक फल 
। 





स्वीकार किये गये हें,किन्तु मुख्य फल घुछषीत्म की अहेतुकी मज्ति और उसके फछस्वजु्प 
साक्षागत्पुरछूषगैक्ममस्वरुप की प्राप्ति ही है। वल्कम द्वारा प्रतिपादित प्रष्टिमार्ग में तौ' यही 
स्कमात्र फल होक है । 
अब, परिच्छेंद के अन्त में वल्लम के पुरवाक्त 'सिद्धान्तों का स्‍्क मृत्याकन प्रस्तुत किया 
जा रहा हैं। हसके अन्तगत उनके कुछ महुतृवप्रण सिदा न्तों का स्पष्टीकरण तथा कुछ विशिष्ट 
मान्यताओं की समीक्षात की जा रही है | 
आचार्य बत्लम के द्वारा उपप्धाषित साध्य समुदाय के स्वरुपातुशीलन के पश्चातु हम इस 
'निष्कथे पर पहुंचते हें कि उन्होंने वाध्यात्मिक साधना के दो लष्य रसे हैं-- मुक्ति जोर मक्त। 
' इनमें से निश्चय ही मजित मुकित से जष्ठ है और आध्यात्मिक उपलब्धि के शिववर पर आसीन है । 
मुक्ति के अन्तर्गत क्षत्नर-सायुज्य बोर पुरुषोत्म सायुज्य का ग्रहण होता है,जो निश्वय ही 
पुछणषनैक्म की जहेतुकी मकित से हीन हैं । 
वत्कुम के द्वारा स्पष्टरुप से दो ही साधनामार्गों को मान्यता 'मिर्ली है--मक्तिमार्ग 
आर ज्ञानमार्ग । मक्तिमार्ग का लक्ष्य पुछषतेत्षम श्रीकृष्ण हैं,और ज्ञानमार्ग का रुप्य उनकी ही 
स्क अबर अभिव्यक्ति उदारबह्य है। उपायमैद मानने पर उपेयमेद मानना भी आवश्यक है | वल्छम 
ने ज्ञानमार्ग को मान्यता ते दी है, किन्तु उनके सिद्धान्त में उसकी #हि बह स्थिति और महत्त्व 
| नही है, जो मक्तिमार्ग का है । उन्‍होंने अनेक: यह बात कही है कि ईश्वरप्रापप्ति का सर्वाल्कृष्ट 
उपाय मक्ति ही है; और तो जीर यह भक्ति स्वयं साध्यस्वरृपा है और जीव का' परमपुरूणार्थ 
है । उनकी यही प्रवृति साध्य-व्यवस्था में मी परिछक्षित होती है । ज्ञानमार्ग का कृषय _मकित- 
बगर्ग के टदय की तपैदात हीम है | ज्ञान के द्वारा जिस अपार की प्राप्ति होती है, वह गणि- 
तानन्द और पृष्टीच्छाव्यापृत है, तथा परज्न्त पुरुष तेक्मम जीकृष्ण का चरणस्थानीय जोर 





शा 
| घामरुष है। इसके विपरीत मक्तिमार्ग का लद्य वगाणितानन्द यरज्र॥ साक्षातत्युरूुबगक्म ही हैं। 
| इसी'हिये उत्ष'रोपासकों तथा मर्यादाभकक्‍तों में मुमुद्दत्व समान होने पर मी वद्षारोपासकों वर्धांत 





ज्ञानमार्गियों को उक्तरसायुज्य तथा मर्यावामकक्‍तों को कृष्ण-सायुज्य की प्राप्ति हौती है । इस 
प्रकार साध्य-व्यवस्था' के अन्तर्गत वल्छम ने मक्ति की स्वातिशायी महा की पुष्कक घोषणा 
कर दी है | 
वल्ठुम ने अचारसायुज्य जीर पु षपेक्ष्म सायुज्य को मोक्ष का कहा है तथा इनके 
अधिका रिया कौ मुमुद्य/ कहते हुर पुष्टिमार्गीय मतों से इनका मेंद्र प्रदर्शित किया है । यहा मोका' 
का अर्थ स्पष्ट काना आवश्यक है । वाल्लमद्शन में मादा का अर्थ जीव-ब्रह्म का स्‍्कीमाव बध्या 
| परम पद्वैतरुपा मुक्ति नहीं है । वल्कम मोद्ा का वह अर्थ स्वीकार ही नहीं करते हैं, जो बर्थ 
| जीव और ब्रह्म में वास्तविक अमैंद स्वीकार करने वाठे शकर अथवा मास्कर करते हैं । उनके अनुसार 
| मौच जीवबद्रसैक्य रूप न होकर कैवत्यम्प है| यह घारणग भी वैष्णव-चिन्तन की स्क विशेष 
प्रवृति है । मुक्तावस्था में जीव कौ प्रकृति अथवा अधिया से रहित अपने आत्मस्वरुप का ज्ञान हो 
जाता है | इसे ही जीव का स्वह्पछाश कहते हैं । अपने "तत्ववीपनिबन्धों नामक ग्रन्थ में वल्ठम 
ने 'लिसा हे-- *विद्या५विद्यानाश तु जीवी मुकती मविष्यति । 
देहैनन्द्रियासव: सर्व निरध्यस्ता म्वन्ति हि. ॥ 
(त०दी 0एनि० १॥३७) 
अविधामिवृत्ति होने पर मुक्त जीवों के संसार का नाश हो जाता है । वल्छम की यह विशिष्ट 
मान्यता है,कि संसार और प्रपंच परस्पर मिन्‍न हैं | प्रपंच अथवा जगतु मगवान्‌ का वास्तविक परि- 
ण-म होने से सत्य और वस्तुम्त है । जिसे आवियक या मायिक कहा जाता' है, वह संसार है । 
यह वास्तविक प्रपंच के ऊपर अध्यारोषित है और जीव की विधा का कार्य है । यह संधार 
'विषयासक्ति अक्वा उहन्ता-ममताबुद्धिष्ण है। विधा के दारा विधा का माश छो जाने पर 
यह संसार नष्ट हो जाता है तथा जीव मुक्त कहछाता है । दैहपात के अनन्‍्तर जीव प्रपंच के अगमुत 
दैह्ा दिसंधात से भी अहम हो जाता है | इस प्रकार मौछ का अर्थ है अधिधारहित आत्मावस्थिति 
अर्धातु केवत्य अर संवात से पृथर्माव । जच्दाससायुज्य तथा पुछुषौत्तम सायुज्य दोनों ही उक्त 
अपेदापरं पुरी करते हैं, अत: उन्हें 'मौदा -- इस सामान्य सज्ञा से बमिद्ित किया जाता हे । 
स्क विशेष” बात यह मी है कि सायुज्य मुक्ति ल्यात्मक तो है,किल्तु अमेदा त्मक नहीं 
है; यथाप श्रीमदुमागवत में जहां सायुज्य का कथन 'क्या' गया है, वष्ा उसे स्कत्व रूप ही वहा... 
गया है-« *सालैक्यसा  श्टिसामी स्यसारूप्येकत्वम प्युत । 
दीयमान न गृहण स्ति विना सत्सेबन जना; । (श्रीमदूमा०२।२६। १३) 





की 

इस लौक में कही गई मुक्तियों का' अर्थ बतलाते हुए वल्ठम भी सायुज्य का स्कत्व उप होना स्वीकार 

| करते हैं, तथा उसे परम फाल कहते हैं--सालोक्य वैकुण्ठेवास:, सापच््टिःसमानेश्वर्यम, सामीप्यं मगव- 

। त्समीपे पस्थिति:, साह्ौक्येदप्यय विशेष :, साऊप्यं स्वस्यापि चतुमुनत्वमृ , स्कत्व सायुज्यमु | उत्ते- 

'ति तस्य मुख्यफलत्व ज्ञापयति $ (शीमदुमा०११(२६। ६१३ -- सुबो०) । 

इस प्रकार सपयुज्य का अभेदरूप होता सिद्ध है,किन्तु वल्ठम की उद्बैत सम्बन्धी मान्यताएं 
तथा उनके मत मैं स्वीकृत जीव और ब्रह्म का सम्बन्ध बुक सेसा है कि सायुज्य का अमैदरूपत्व वेसा 
नहीं ही सकता,जैसग' अमेद शंकर कौ मान्य है। सायुज्य का स्वरुप समकने के लिए मुक्तावस्था में 
जीव की स्थिति पर विचार करना जावश्यक है | यौं मी यह सर्वाधिक विचारणीय प्रश्न है कि 
सायुज्य प्राप्ति या मगवत्प्रान्‍प्ति के समय जीव क्या स्थिति रहती है । 

वत्लमाचार्य ने अक्षरसायुज्य ,पुरु षीो समसायुज्य जीर नित्यदीलाफ़वेश ये तीन फल 

स्वीकार किये हैं । इस परिच्छेद में इनका जो स्वरुूपविवैचन किया गया है, उससे स्पष्ट हे कि इनमें 
जीव की स्थिति क्‍या है | इस विजय में सबसे यपहिली बात जौ जानने की है, वह यह है कि वल्लम 

का अब्लैत मव्तिसमन््वित उद्बेत है | मकित के लिये ढेत आवश्यक है,अन्यथा' उपास्यौपासक माव ही 
सम्भव नही होगा, अत! मकित से प्रमावित उद्बेत आत्यन्त्तिक-अमद रुप सै यह ता सम्मव ही नहीं 
है | जीव ब्रह्म का अंश है,आए ब्रह्म अंशी है; जीव खण्ड है आर ब्रह्मपुण- है | अंशी का स्वभाव अंश मैं, 
आए प्रुण' का स्वभाव सण्ड में निश्चितरूप से अनुवर्तित हौता है, इसलिये जीव ब्रह्न-स्वमाव या 
ब्रह्मात्मक है,किन्तु इससे यह सिद्ध नहीं होता कि जीव ही बुल्च है । जीव प्रत्येक जवस्था में ब्रह्म 

| से हीन है और उनका सैवक है । अन्य वेंब्णवदाशनिकों की मांति वल्ठम मी जीव आर ब्रह्म मैं 

| आत्यथन्तिक अ_मेद स्वीकार नहीं करते । जीव आर बह्म का अमेद अशाशिमाव पर आधारित है,जत 

| बल्कुम उसे ब्रध्ात्मक या तदात्मक कहते हुए मी ब्रह्म से उसका तादात्म्य स्वीकार नही करते ॥वद्वेत 

| की सैसी मान्यता के आधार पर वत्कम जीव और दुद्च के मध्य प्रत्येक स्तर पर इतना अन्तर अवश्य 
हू स्वीकार करते हैं कि मक्ति के (छिए अवकाश निकल आये । चाहे सायुज्य हो चाहे लीलाफ़वेश, 
उसमें धद्बैत की पुणः अभिव्यक्ति के सतथ,चाहे जितनी भी हल्की हो, अन्तर की रुक सुरफ्मरेसा 
अवश्य 'विषमान रहती है,जी स्काल्मता की निविह अनुभुति सें मी मक्‍त जीर मगवान्‌ की वेयवित्तता 
मुराक्षित रखती है| इसलिये वल्हम कहते हैं कि'जआात्मा का ज़ह्मह्प से ज्ञान नहीं,अपितु ब्रह्म का 
अपल्मरृष से ज्ञान ही सौदा का साधन है |" बाल कहने की यह मंगिमा सिद्धान्त मैं मालिक अंतर 
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छा दैती है । वल्छुम स्पष्ट शब्दों में कहते हैं कि परममुक्तिदशा में मी जीव की मसावस्नियम्यता 
समाप्त नही होती --' --- तेन परममुक्तिदशायामैक्यतमिव्यक्तावषि पुरुष स्‍्य स्वागैण्विव मग- 
वती जीवेज़ नियम्यता न विरद्धयते । 
जीव थार ब्रह्म के इस सम्बन्ध के परिप्रेच्य में सायुज्य कौ सर्वधा अमेदहप नहीं माना जा 
सकता | वल्लम ने सामान्यहूप से ज्ञानियाँ का फल अक्ष रसायुज्य कहा है, और मयांदामक्तों कप 
पुछ ब-ैत्तमसायुज्य; किन्तु मगवान्‌ की कृपा हो तने वे इस नियम कौ मंग कर ज्ञानियाँ कौ मगव- 
ल्सायुज्य और मयांदामततों की लीलारसानुम्व भी प्रदान कर देते हैं | इसलिये मयादामकक्‍्तों का 
फल वैजुण्ठादि में मगवत्सेवापयौगी वेहादि की प्राप्ति मी कहा गया है | यदि जीव और ब्रह्म 
में शात्यल्तिक मेद स्वीकार करेंगे तो जीव की ये विभिन्‍न गतिया कैसे उपपन्न होंगी । 
सायुज्य को अमेदरुप स्वीकार करने में स्क अनुपपाचि और है; वह है सायुज्यप्राप्त मक्‍तों 
को मगवान्‌ के स्व प्पानन्द व्य जनुमर होता । ब्रण्सृ०9।४।३८ का मापष्य इस दृष्ष्टि सै महछ्पृण' है। 
वहा वत्लम कहते हैं कि सायुज्यप्रा'प्त मकतों का तो माया से विनिर्मुक्त आत्मस्वरूप मात्र होता है, 
जिससे वे स्वरूपमात्र से भगवदागनन्द का अनुम्त कर पाते हैं; देहेक्द्रियादि के अमाव में उन्हें मजनानन्द 
| का अनुम्ध नहीं होता । प्रुष्ष्टिमक्तों का मावदुषयौगी दिव्य विग्रह मी होता है, जिससे वे मजना- 
नन्‍्द या लीला-रस का अनुमव करते हैं,अत! पुषष््टिमकत सायुज्यप्राप्त मंक्‍तों से बेच्ठ हैं । त०दीएनि० 
मैं मी वल्कम ने यही बात बहुत स्पष्ट शब्दीं में कही है-- 
“ब्रह्मानन्दे प्रविष्टानामात्मनव घुलप्रभा । 

संघातस्य विलीनत्वादू, मकताना तु विशेषत!ः ।। 

सर्वेन्दियेस्तथा बान्त 'करप्रोरात्मनापि हि । 

नितिन निज नान नाना नी नाना न भा नानक न न नल तन नि नाना नन भा «9 । (त०५दी6नि०९। ४३ , 

पढे) 


इसप्रकार यह सिद्ध है कि सायुज्यप्राप्त मकत और मावदानन्द में अनुमविता और अनुसख्खनीय का 
सम्बन्ध है | आत्यल्तिक उमेद होने पर यह सम्बन्ध उपपन्‍्न नहीं होता | यह आननन्‍्दातनुभव शकर 
द्वारा मान्य बानन्दातुमत से निश्चितरूप से मिन्‍न है, क्योंकि यहां वेंदनकर्ता कौ स्वयं से विधिक्त- 
रुपमें वेदन-विष यपुरु जैच्म का अतुमव होता है | युष्ष्टिमकत का मर्यावामक्‍त से यही अन्तर है 
कि वह दिव्य शरीरैन्ड्रिय से सम्पन्न छौकर साकारअूप से उस जान॑न्द का अनुमव कर सकता है । 


आग लोक केक आम सलाह कंगा सभा अल, मैकलिस जलती अल! शहरत! हों लिंक 
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इच्छा होने पर भगवान्‌ स्वयं में निद्ध मयांदागमक्त का भी हीला में आविमांव कर छेते हैं । इस 
प्रकार सायुज्यावस्था में जीव व परब्ह्च पुरुष ेत्तम में ठीन अवश्य रहता हे,किन्तु उनसे अभिन्न 
नहीं होता । सैसा स्वीकार करने पर तो सिद्धान्तमंग का प्रसंग उपस्थित हो जायेगा ।विचार 
करने पर ज्ञात होता है कि यह वही स्थिति है जी रामानुजामिमत मौका में जीव की होती है । 
रामानुज के अनुसार मुक्त जीव वह में ढीन होकर भी सर्वथा ब्रह्म नहीं हो जाता । वह विशैष्य 
ब्रह्म के अपृ्थागग्सिद विशैषण के रूप में उसपर जाघृत हो, उससे अधिमक्तरुप में वर््रमान रहता है | 
शरीर जोर आत्मा की भमाति जीव और ब्रह का भी जात्यन्तिक अमेद सम्मव नहीं है । अनेकानेक 
शुतिसृत्रीं के द्वारंत ब्रह्म का जीव से भेद और पषच्छता सिद्ध हाँती है । मुक्तावस्था में "ब्रह्मेद ब्रहैव 
मरते इत्यादि म्रुतियां में जीव का ब्रह्म से जो अमेदकथन है, वह जीव कै धर्ममृत ज्ञान के जआाघाए 
पर है,जिपका मुक्तावस्था में अपदिच्छिन्न और घ्रणप्रकाशन हो जाता है । चिदचितु का ब्रह्सह्पत्व 
कैवल इस दुण्ष्टि से है कि ब्रह्म उनका आत्मप्नत है जोर उन्‍्तयामीरुप से उनमें प्रविष्ट होकर उनका 

| 'नियमन करता हैं । इस प्रकार रामानुज के मत में जीव और ज्ह्म का सर्वथा रेक्‍्य सम्मव नहीं है | 
वे मुक्तावस्था में जीव की ब्रह्म से मिन्‍न 'किन्तु अपृथकृस्थिति स्वीकार करते हैं, जिसे वे नित्य- 
साल्निधि' का नाम देते हैं । सन्निधि' यह शब्द ही सर्वधा-शैवय के अमाव कौ सृचित करता है । 
। 
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रामाजुज की मांति वल्कतम भी परममुक्तितदशा में जीव की वेयक्तिक सत्ता कौ सुरक्षित रखतै हैं, 
तथा' ब्रह्म के साथ उसके सर्वथा' अमेद का निषव करते हैं । 
मजनानन्व प्राप्त पुष्टिमकतों के सन्‍दर्म में तो यह बात और भी स्पष्टरूप से सामने 
आ जाती है । वल्छम स्पष्ट शब्दों में कहते हैं कि स्वयं आए ब्रह्म में जो अमेद बुद्धि है,वह मजना- 
नन्‍्द में अन्तरायमृत हैं,अतः भगवान्‌ जिस जीव की पुष्ष्टिमार्ग में स्वीयहूम से अंगीमुत करते हैं,उसे 
, अभेदज्ञान नहीं देते । इस प्रकार मक्तिमार्गीय को प्रणेदशा में मो जीवब्ध्मामैदबुद्धि प्राप्त नहीं 
| होती । यहा "अमेदबुद्धि' का उर्थ "जीव और द्ुह्म का सर्वथा रेक्‍्यों है, इससे यह नहीं समकना 
भा हिये कि बल्हम अत का खण्ठन कर है हैं । मतत कौ 'में' ही ब्रह्म हुं' सेसा ज्ञान नही होता, 
क्‍ अन्यधा' अपनी ब्रह्मात्मकता तौ वह पहिचानता ही है | 
युष्ष्टिमार्गीयमक्त जी म फैबछ मक्तिमार्ग,अषितु आध्यात्मिक साथना के सर्वश्रेष्ठ अधि- 
कारी हैं, वे मी अलौकिक विश्रह सम्पन्न छोकर गौछीक में अधिर्निश गतिमानु मगवत्लीला में दास, 
दगसी या सुहृत रुप से उपस्थित एहते हैं और मगवान्‌ के स्वरुपानन्द का' मोग करते हैं। इसप्रकार 
भक्त कौ मगवान्‌ की अनुभति सदैव अपने आराध्य या उपास्यरप मैं ही होती है,मुक्तावस्थ८ में-मी 
(बल्हम सर्वत्र अचार की "ड्रं शौर पुछाचतैक्ण को "पर अथवा “परक्नश कहते हैं | दौनों का 
अन्तर स्पष्ट करने कै लिए वे प्राय: पुछ्तमतौक्म के छिये केवल "घर का प्रयोग करते हैं जोर 
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अञर कै किये ब्र्षा का | इसी दृष्ष्टि से अक्षरानन्द की ब्रह्ममन्द कहा गया है)। ज्ञानियाँ की 
अदाएर सायुज्य प्राप्त होता है, पर यह उदारसायुज्य मी सर्वथा अमेदरुप नहीं माना जा सकता । 
भगवान्‌ चाहें तो इन्हें भी अपनी भक्ति प्रदान कर सकते हैं-- यह बात इसका विरोध करती है | 
जब तक इनमें बृथमागवि्ाव की योग्यता है,औँर इनमें ब्ह्मानुप्नति की सम्बैदना जोर उसका कर्तृत्व 

| विधमान है,तब तक इनकी स्थिति औ मी रामायुजाम्मित जीव की ब्रह्म के साथ नित्यसस्निधिःप 

$उमदात्मक सौदा की नहीं । और फिर यह अचार भी पुरूषीक्म कृष्ण की ही अभिव्यक्ति 
है, उनसे तत्वत; मिन्‍न कुछ नहीं है | तब यदि अतच्चार और जीव में सर्वथा अमेद स्वीकार कर हेंगे 
तो यह भी तो सिद्धान्त का सण्डन ही होगा | 

| वल्लमाचार्य कमी-कमी पर सर विरुद्ध बातें मी कह जाते हैं । यदि उनमें स्पष्ट 

विरोध नही होता ती स्पष्ट संगति भी नहीं हाँती । सझेंपी परिस्थिति में समस्त सिद्धांत के 

| परिषक्य या सन्दर्भ में ही अर्थलयौजना' करनी पढ़ती है | बल्लम ने सायुज्य का जी स्कत्व अर्थ किया 

है, उसका अर्थ केवल मगवल्स्वरुप में ठय ही स्वीकार किया जाना चाहिये । 

इस विवैचन से मुक्तावस्था में जीद की स्थिति से स्पष्ट है । जीव का कमी ब्रह्त में 

आत्यन्तिक छुय या अमैदनही होता । जीव में ब्रह्म के रेश्वयांदि बहुगुणं का आविभाव होने 

| पर भी वह ब्रह्म के समान नहीं हो सकता। जीव ब्रह्म से पृथक एहकर उनके आनन्द का अनुम््र करते 

हें, बाहे ब्रह्चानन्द या उ््षरातन्द के पमैंकरें,चाहे घुछुणीीत््मानन्द के रूप मैं,चाहे मजनाननन्‍्द 
के 6५ में । मगवदात्मेक्य की 'ज़िबिड आर आत्मविस्मृत अनुप्तति मैं मी उपास्योपासक माच और 

, मगवद्गाराघन के 'छिये जितने शत की अपेदात है,उतना दवेंल वल्क॒म को उद्दैत के ड़ स्व य्प में मी स्वीकृत 

| है । वल्लम को स्‍्वीकृत बदत की घारणग पर तृतीय परिच्छेद में ब्रह्मस्वरूप के अन्तर्गत विस्तार से 
विचार किया जा चुका है | 

यौं वल्कम ने मागवत में कही गई सालौक्यादि चतुर्विध मुक्तियाँ का भी मर्यांदामक्तों 

| के सन्दर्भ मैं कथन किया है,किन्तु सिद्धान्तविवेचन में उन्हें स्थान नहीं दिया है । "सालौक्यसा'घ्ण्टि 

--* एलौक की व्याज्या' करते समय जितना कुछ कहा है, बस उतना ही कहा है 

वल्लम मैं छण्णमाष्य मैं कुममुक्ति और सचौगुजिति के कुपष पर बहुत विस्तार॒पुर्वक चर्चाक 
की है,किन्तु जीवन्मुक्ति पर अपने विचार प्रकट नहीं 'क्ियि हैं | वष्टमाष्य मैं तौ जीवन्मुक्ति के 
विजय में कुछ कहा ही नहीं गया, तत्वदीपनिबन्धो में अवश्य वल्ठम ने जीवन्घुक्ति का उत्लेख 
किया है | प्रमेयप्रभरण के ३१ वें तथा' ६१ जीर ६२ वें श्कौक में जीवन्भुक्ति का कथम है, किन्तु 
दम ही स्थछौ पर उसका उल्ठछेस स्वपपास्थापन के लिये न हीकर मायावाद के सिराकरण के 
पुसग मैं किया है । सक भार प्र्ति]्बस्व प्रपंय के मिशुयात्व के निराकरण के छिये जार रुक बार 
३ उंधस्तार के छिये ड्ष्टव्य १३७ और १६१,६२ बोर उन पर "प्रकाश 
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जीव के प्रतिजिम्ब रुपत्व के निराकरण के 'लिये । हन स्थरों पर वल्छम नै प्रपंचमिथुयात्व बोर 
जीवप्रतिबिम्बत्ध की जीवन्मसुक्ति से विसंगति दिसलाई है । स्वामिमत सिद्धान्त के रुप में वल्छम 
ने कही भी जीवन्मुक्ति कौ प्रस्तुत नहीं कया, न ही उनके किसी शिष्य या सम्प्रदायवित्‌ ने 
वल्लभ कै द्वारा स्वीकृत सिद्धान्तों में जीवन्भुक्ति की गणना की है | इतनी ती मुक्षित की| हुई, 
जहा लक भक्ति का प्रश्न है, वह निश्चय ही मुक्त से त्ष्ठ है | 

बलल्‍्छम श्रीकृष्ण की अहेतुकी मवित की स्वर्ग॑ं-अपवर्ग से मी जैष्ठ स्वीकार करते हैं,ठोकिक 
भीगों की तौ बात ही क्या है| प्रस्तुत प्रबन्ध साथन और साध्य परिच्छैदों में मुख्य 'विवेच्य 
'विबय मक्ति ही रहा है | वल्लम ने मक्षित के अकुरण या उसके सुच्मबीज से प्रारम्भ कर पुष्टि- 
मार्गीय मकतों को प्राप्त हौने वाले मजनानतद तक मक्ति विकास का सृद्म विश्देष'ण प्रस्तुत 
किया है | यह मकित निश्चितरुप से पुरुषगीक्ष्म वीकृष्ण के ही प्रति होनी चाहिये, अन्य किसी 
के प्रति नहीं । इस मक्त कै द्वारा मकत को वह प्राप्त होता है,जी अन्य किसी साथन कै द्वारा 
प्राप्य नहीं है, अर्थात्‌ अखिहविश्वात्मा पुरुषोत्तम शीकृष्णा | यह पुछतषीक्षप्रापप्ति सवात्कृष्ट- 
फल है, अन्य किसी फछ की इससे कोई तुझना ही नहीं है | 

पुरुष क्षमप्नापप्ति हो जाने पर मक्तिमाव समाप्त हो जाता है, रेसी बात मी नहीं 
है । नित्यढीछा में प्रवैश पा ढैने कै पश्चात्‌ मी भक्त मगवात्‌ को अपने आराध्यहुप में ही देखता 
है, उनकी आराधना करता है | मक्ति की उर्थमीमांसा करते हुए पमिछठे परिच्छेद में जरर इस 
परिच्छेद मैं मी यह बताया जा चुकग है कि मक्ित का जथे है "प्रेमपर्विका सेवा । वल्छम ने 
मगवत्सैवा कौ ही परमपुर वार्थ स्वीकार किया है | मक्ित में सेवा की यह घारणय उन्होंने 
लीलाप्रवेश रूप अल्तिम फल में मी अद्यणण रह एके है । मगवदुपयागी दैहादि की प्रा प्त का 
यही प्रयौजन ही है | हइसीलिये वल्ठम ने ढीलारसातुमव रुप पुष्टिफल कौ _ मजनानन्द" की सजन्ञा 
दी है। पुष्ष्टिमार्गियाँ का मयादामार्गियोँ आर ज्ञानियों से यही तौ आापिक्य है कि उन्हें भावातर्‌ 
के दशन,आहठिंगन आदि का सोमाग्य ग्राप्त होता है; उनके सादायतृ स्वरूप की सवा का जधिकार- 
मिलता है | 

हन प्रमुख विशेषताओं के अतिरिक्त अन्य मी मुँह क्षौटी-छौटी बातें या विशेष ताये 
ही कह ठलीजिए, वल्छम के साथ्य सम्बन्धी विचारों के जनुशीठन पर सामने आती हैं । 

पंपह्ठै परिच्छेद में सक्तित के मनोविज्ञान पर विचार करते समय यह दैखा जा घुका हल 
पके मक्ति का लदय है,मानवीय सैतना के स्थृ से स्थूछ स्तर पर मी सत्य की अनु ति करादा । 
शैसी अतुमुत्ति जिसके माध्यम से विभिन्‍न सम्बेदनाजों में बंटी मानवीय कैतना कौ स्कहूपता मिल सके 
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आर उसे उदाच बनाया जा सै | इसी प्रवृत्ति से प्रेरित होकर मक्ति ने मानव के मालिक अस्तित्व 
| की उपेजित नहीं क्या, तथा वैहैल्ड्रिय की वृत्तियों को ईश्वरीय चेतना से अनुपज्राणित कर उन्हें 
भी भगवत्प्रा।प्त में सहायक बना दिया । 
लीला में प्रवेश होने पर वल्ठम ते जीव के जिस सम्पुर्ण' व्यक्तित्व की परिकल्पना 
| की है, वह भक्ति की इसी प्रवृत्ति का प्रतीक है | वहाँ मी जीव का दिव्य शरीर होता है, 
| दिव्य इन्ड्िया होतीहैं, दिव्य अन्तःकण होता है । ये सब प्राकृतिक गुणा से सर्वथा परे 
अपनन्धाषकार होते हैं । इनके माध्यम से जोव पुछषेच्म के आनन्द का उसकी समग्रता मैं सम्पुणे 
मावतती ढ्रता के साथ ग्रहण करता है । गोलोीक में होने वाढी ढीला का वणन भहे ही कुछ छीगों 
की कपौल कल्पना छगै,किन्तु यह छस बात का प्रतीक है कि मानव के व्यक्तित्व का को प्रा 
| दैय आए त्याज्य नहीं है,मगवत्प्रेम के संस्मग से व्यक्ति का भोतिक अस्तित्व भी सत्यस्फूर्य हो 
। सकता है और इंश्वर के अतुमव| का ध्यम बन सकता है | 


। 


। 
। 
। 
| 


आधार आज उए आाओक ॥ंजा ऋफाड अध्यान आशिक ऋ्रधंते साक 


'डकि जज कला चंकंक अमल आजरे शाविश शफक सर्मिके शक फोर साथ अमल ग्रक़ीत! शाह) अशिण्ड संमिंकि असम अकाआ सवाल संत्रावतं अंधेरे: 


आधा अडबंक आए शांगल आंधाक सम इक! आाइकक कई ऑफ 


। 


नवम॒ परिच्छेद 


उपसंहार 


। 
' 


। 
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प्रस्तुत शीघ-प्रबन्ध के पिछले परिच्छेदों में आचार्य वत्ठम के दाईनिक सिद्धाच्तों की 
समीक्षपत्मक आडीचना प्रस्तुत की गईं है | वल्ठम की पृष्ठप्रमि तथा उनके मनौविज्ञान के परि- 
प्रदय में उनकी मान्यताओं को समकने की चेष्टा की गईं है, और उनके सिद्धान्तों को यथासम्भव 
पुसम्बद्ध और घुठफे हुए रुप में रखा गया है । वल्कम के दर्शन के आलौचनात्मक अध्ययन आर उनकी 
चिन्तनप्रक्िया के अनुशीलन के पश्चातु हम इस 'स्थित्ति में आ जाते हैं कि उनके दर्शन के आधारमृत 
मुत्यो तथा स्ववावगत विशिष्टतावीं का निर्धारण कर सके | 

वल्लम के दर्शन की प्रमुख विशेषताएं वे ही हें,जी वेष्णवदर्शन या वैष्णव-वेदान्त की 
सर्वसामान्य मुलमुत प्रवृत्तियां हैं | वाल्ठमदरईन का अध्ययन करते समय जी दौ बातें बहुत स्पष्टह्पण 


' से सामने आती हैं, वे हैं-- ब्रह्म का सविशेषत्व और सृष्ष्टि की सत्यता | वस्तुतः इन्हीं दोनों 


बातों के परिफ्रेक्य में वल्ठम के सिद्धान्त का रूप निश्चित हुआ है । 

वैष्णवदर्शन की यह सबसे बढ़ी विशेषता है 'कि उसमें धर्म और दर्शन की विमाजक- 
रैखा अत्यन्त घुमिढ़ और निश्शेष प्राय हो चुकी है तथा दौनां के आदर्श अछग-अलग न रहकर स्क 
हो गये हैं | वेष्णववैदान्त में तौ' ब्रह्म का स्क विशिष्ट व्यक्तित्व ही बन गया है और वह पण- 
रुप से ईश्वर के पद पर अधिषण्ठित हो गया है | शंकराचार्य के बाद के जितने वेदान्तसम्प्रदाय 
हैं,उनका' शंकर से सबसे बहा मतमेंद यही है कि वे सब ब्रह्म कौ सविशेष स्वीकार करते हैं तथा 
सृष्टि की सत्यता प्रतिपादित करते हैं| ब्रह्म के ईश्वरत्व और सुष्ष्टि के सत्यत्व की इन दी 
धारणग्जा के कारण परवर्ती वेदान्तसम्प्रदायों की दाशमिक मान्यतारं शंकर से बहुत मिन्‍न हो 
गई । सभी वैष्णवआाचायाँ के सर्वाधिक प्रक्‍ढ प्रतिपद्ाी शंकर ही हैं और वे सब एकस्वर से शंकर 
के इस सिद्धान्त का' सण्हन करते हैं कि ब्रह्म सर्बथा निर्दमक और निर्विशिषव है, तथा सृत्तटि स्क 
मायाजनित भ्रम है | &> 

इस प्रकार वेष्णवदशन ,तबनुसार (वा ल्छमवर्शन की जौ सक्‍से पछिली विशेषता सामने 
आती है, वह है सिद्धान्त की सविशेषवस्तुवाधिता अथ्या ब्रह्म का सघर्मकत्व | 

उपमिष दो में ब्रह्म का पद्विविधवर्ण न प्राप्त हौता है-- कही उसे निर्विशेष ,निर्गुण 
कहा गया है, तो कही सविशेज और सगुण” । वस्तुतः उपनिषदू मी मंक्रस॑हिताजों की माति 
संकक्ित रचनाएं हैं जौर उसमें सत्य की अनेक परिभाजारं,अनेक वारणपर प्रस्तुत की गई हैं,उसके 
अगैक रुप,अगैक पार्श्व उद्घाटित हुर हैं । यवि उपनिषर्दों कौ विभिन्‍न कबियाँ की रचनाएं 
पपभकर हत्कें घरस्वर भिन्न और स्वतस्त्र मतों का प्रतियावक स्वीकार कर के तब तो उनकी जअ्थ- 


शीभापा और अर्षसंधीजना में कौ कठिनाई ही ने हो; परन्तु मारतीयपरम्पणा उन्हें सक ही 
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संगठित और संश्हिष्ट सिद्धान्त का प्रतिपादक मानती है | झेसी स्थिति में उनके परस्पर विरुद्ध 

| से प्रतीत होने बढ़े कथनों में सामंजस्थ स्थापित करना और किसी सके ही सिद्धान्त के सन्दर्भ में 

| उनका समुचित अधथान्चयन करना प्रत्येक दार्शनिक के लिये सक महत्वपु्ण समस्या रही है और सभी 

| नै इसे अपने-अपने ढंग से सुछफागया भी है ! 

शंकर ने इस समस्या का जो समाधान प्रस्तुत किया है,वह बहा अनोखा है; उन्होंने 

| बुैतियौं की व्याख्या उन्हें चिन्तन के दो स्तरों पर विभाजित करके की है | उन्होंने सगुण 

ठुतियां को उपासनपरक और सविशेष”" अपर" ब्रह्वाताचक माना है तथा “िर्मुण क्षुतियाँ कीं वस्तुपरक 

| और निर्विशेष पर" ब्रह्म का प्रतिपावक स्वीकार किया है । व्यवहार और परमार्थ का अन्तर न 

स्वीकार करने वाले वेष्णव-आचायाँ की दृष्ष्टि शंकर से मिल्‍न रही है। उन्होंने निर्कुण आर 

| सगुण' घ्लुतियाँ का ब्रह्म के विषय में समान प्रामाण्य स्वीकार किया है तथा उनमें गाौण-मुख्य का 

| कौह भेद नहीं किया है । वल्ठम भी इसी परम्परा के आचाये हैं,अतः वे मी सगुण' बोर निर्मुण 

| श्रुतियाँ को ब्रह्म की साचागत्प्रतिपादिका स्वीकार करते हैं । 

वल्ठम ने सिद्धान्त-प्रतिपादन मैं श्रुति को बहुत महत्व दिया है | ब्रह् के विशय में 

| वे श्रुति का सर्वोच्च प्रामाण्य स्वीकार करते हैं | ब्रह्म "अलीक्किप्रमेयँ है और उसे केवल झ्ुत्ति के 

| ही माध्यम से जाना जा सकता हे,उसके स्वरुप में तकंबंंद्धि के लिये कोई अवकाश नहीं है-- उलोक्कित 

| हि ये मावान्नतास्तकण यौजयेत्‌"” । ब्रह्म का' स्वरुप वेसा ही स्वीकार करना चाहिये, जैसा अति 
में प्रतिपादित है । यदि ठुति ब्रह्म को सगुण शीर निर्गुण' दौनों रुपों मैं प्रतिपादित करती है,तो 
उसे सगुण-मनिर्गुण ही स्वीकार किया जाना चाहिये । वल्लम निर्मुण' शब्द को एक विशिष्ट 
वध में स्वीकार करते हैं | उनके अनुसार निर्विशेष श्ुतियाँ के द्वारा ब्रह्म के स्वहूप में जो धर्मों का 
निषैध किया गया है, वह ढौकिक और प्राकृत गुणों का ही निषय हे,जलौकिक,अप्राकृत गुणनी 
करा सही । सविशेण शुत्तियां मी विशुद्र ब्र्त का ही विवेचन करती हैं आर उसे असंख्य अप्राकृत 
'दिव्यगुणी क्षा आगार कहती हैं | इस' प्रकार श्रुति कै आगृह से ब्रह्म की सविशेण ही स्वीकार 
करना बाहिए | 

वल्ठम कै ब्रह्म की सक बहुत बही विशेषता है, उसका विरद्धघर्माश्यत्व' । ब्लुति 

अण-ैरण)यानर्‌ महतो महीयात्' हत्यावि से ब्रह्म में विरुद्ध धर्मों का कथन करती है। ब्रल् का 
१ (क) “तस्मात्प्रमाणमैवानुसरतव्यम्‌ । न सुक्ति! । युवितगम्या स्वज्रल्नवियत ; 

(ल) *ब्रह्मपुतयाविश वैदान्तेष्ववगर्त तादृशमैव मन्तव्यमु; बए मा बा5 न्‍्यथाकल्पने5पि दब: स्थात । 
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| स्वश्प इतना विशाल है कि उसमें परस्पर विरूद्धवर्मों के (लिये हू मी अवकाश है । "सर्वमवनसमर्थी 
| होने के कारण ब्रह्म सर्वरूप है; यही उसका उसाधारण उत्क् है | वल्ठम के ब्रह्म की सक अन्य 
| विशेषता है, उसका "मगवत्त्व'] वह श्री ,रेश्वय आदि षह्गुणरं के असाधारण उत्कर्ष से युक्त, 
| अचिन्त्यानन्तशक्तियाँ का स्वामी ,ईशिता ओर प्रमु है | ब्रह्म की धारणय की देखते हुए यह सहज 
| अनुमेय है कि वल्लम ब्रह्कगें अचिन्त्य,अज्नैय और सर्वथा अनिर्देश्य तत्व नहीं स्वीकार करते । छ्रुत्ति 
| जब ब्रह्म की' अधिन्त्य ,अ्ैय कहती है तो उसका ताल्पय कैक्‍ठ इतना ही होता है कि ब्रह्म लोकिक 
प्रमाण तथा' प्राकृत इल्द्रियादि का "“अविषय हे; स्वय श्रुति-प्रमाण का विषय तो वह है 
| ही | वल्कम झुद्दज़ास का उपास्यत्व और मतों कै प्रति उसक्ग दृश्यत्व स्वीकार करते हैं । 
परमवस्तु को जैथ मानने के पीछे स्क विशिष्ट मनौविज्ञान है; और यह मनौविज्ञान 
| अपने -आप में बहुत सही और प्रामाणिक मी है | वस्तुतः देखा जाय तो वह सारी धार्मिक चेतना 
| जी मनुष्य के मौतिक ओर नेतिक जीचन का संस्कार करती है; तथा वह सारी दाशैनिक चेतना 
जौ आध्यात्मिकस्तर पर उसे उन्‍मत और बन्चनमुक्त करती है-- जिसे लद्य बनाकर चलती हैं वह 
|| यही “ईश्वरों या सापेदासविशेष ब्रह्म है, निरपेदा और निर्विशेष- नहीं । यह सक वपस्त विकता 
है कि उस रहस्यमय ,दुर्बाध सत्य का जो ज्ञान आज तक मानव को हों सका है बार आगे भी जो 
| होगा, वह सविशेष और साकार रुप का ही हौगा,क्योंकि यह असम्मत्र है कि मानव का कोई 
| भी ज्ञान उसकी मानवीय-प्रकृति से सर्वथा वप्रमावित हो । यदि यह सच न होता तौ शंकर जैसा 
'निर्भीक दाशीमिक व्यावह्ञारिक सत्ता और उसके अविष्ठाता ईश्वर की धारणपर्ं स्वीकार ही 
ने करता | इस व्यावह्यरिक्सता की "अपराध में ही कहा जाये, इस सब्बा का दान किवना 
विस्तृत है, यह कहने की आवश्यकता नहीं है; और शंकर जहाँ इसकी हयचा समाप्त करते हैं, वह 
स्थिति वह है, जहाँ हमारा"मानव" रुप से कौह अस्तित्व ही नहींरहता, और न ही रह जाती 
हैं बन्च धार मौदा ,उत्थान और पतन की घारणार । 
आचार्य रामानुज के शब्दों मैं-- ५ 
“मथि नष्छेडपि मत्ती5न्या का चिज्जञा प्तज़स्थिता । 

इति तत्प्राप्तय यत्म; कस्थापि ने भविष्यत्ि ।।” -“- तो जो सविशेष' 

बुध आध्यात्मिक दौम्र में मानव की सारी नेष्टाजों बार प्रयत्मों को गति और अर्थ देता है, उसे 
गौँण- या आधियक स्वीकार करना मानवीय प्रयत्नों जार निष्ठाजों की उपयोगिता और उर्धवता 
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पर कितना विहम्बनापुर्ण प्रश्नचिहन गाना है-- इस बगत का अनुम्तर शंकर के परवर्धों दाशनिकों 


ने किया,फलत: शीघ्र ही उमकी दुष्ष्टि की प्रतिक्रिया प्राएम्म ही गई । रामानुज वल्छ॒म आदि 
| वैष्णव दगशनिक ती स्पष्टतः परमवस्तु को साकार ,सविशेषः मानते वालों मैं से हैं; भास्कर तक 
| जौ रामातुज के पूर्ववर्ची है,तथा परमवस्तु को स्वरूपतः पिराकार स्वीकार करते हैं, ब्रह्म कौ 


शकरामिमत बर्थ मैं अधिल्त्य जीर वमिनसागौचर स्वीकार नहीं करते । उनका स्पष्ट मत है कि 


ब्रह्म कौ जौ अवाहु०मनसगोचर कहा गया है, वह रागादिदौष से दुषित हन्डियां की दृष्ष्टि 
से कहा गया है; शुद्ध और पवित्रीकृत वाणी और मन आदि का विषय तो वह ही ही सकता 


है,क्योंकि दृश्यते त्वग्रया' बुदुया' --- आदि श्ुतियां इस विषय मैं प्रमाण हैं। मास्कर ने 
यह भी स्वीकार किया' है कि यह निराकाएबए मक्तों के प्रति दृश्य मी हो सकता हैे,और उस 
समय यह सर्वशक्तिमान्‌ ब्रह्म जिन विविधरूपां में प्रकट होता है, वे मीवास्तविक होते हैं,मायिक 


|| नहीं । 
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इस प्रकार शंकर की दृष्ष्टि की प्रतिक्रिया मास्कर कै सिद्धान्त में ही बहुत स्पष्ट है, 


| आर वेष्णव-दर्शनों में तो यह बहुत ही उग्र और दुर्घण हो उठी है । यही कारण है कि वेष्णव 


दाशनिकों की परमसचासम्बन्धी घारणग शंकर से बहुत एमिन्‍न रही है | 

वेष्णवदर्शन कक यह मी कहा जा सकता है कि परवत्ती हिन्दु-दर्शन के मनोविज्ञान के 
अधार पर वल्छम ने अपने ब्रह्म को साकार,सविशेष स्वीकार किया है | इतना ही नहीं,कृष्ण- 
भक्तिदर्श की परन्परा में होने के कारण उनके "ब्रह्म में गीता के "पुछषीक्ता तथा त्रीमदूभा- 
गवत के रसमय जीकृष्ण की घारणगरं भी जा जुही हैं । वाल्ठमदशन में उपनिषदो का ब्रल्त 
और मागबत के श्रीकृष्ण" स्कात्म हो गये हैं। उनकी ईश्वर-मावना में जहाँ एक और स्कत्व, 
बद्वितीयत्व और अविकादित्व की मान्यतारं सुरक्षित हैं, वही दूसरी जोर सॉनचर्य,छालित्य, रस; 
और हीला की घारणपर्ं अपनी पृण-प्रकष पर हैं । यह कहा जा सकता है कि कृष्णमजितिदशन, 
विशेष रुप से वात्ठम-दर्शन मैं मारतीयचिन्तन की महत््म उपलब्ध्खि अर्थातु उसकी हश्वर-मावना का 


विमकक अंगेएे, हॉलेके लैीओ किमी हलक आाकन करके३ जातक अरेकि फेल विकिक वधक 


१ *......यतौ बाचा निर्वगन्ति हसि बे रागादिदौपष द्बि तयोंवा हुछ्सनसो रगौचर ब्रह्ैत्यर्थ: । शुद्द- 
यौस्तु पुनः गौचर स्व । तथा च॒ बुत्यन्तर "दृश्यते त्वग्॒या बुद॒या ; शानप्रसादेन विशुद्धसत्त्व 
हाति ब | “+« सा०्मा० १।१। ६१६ 


| २ “*......- परमेश्वरस्यापि सर्वशक्तित्वादुपासकानुग्रहाय रुपोयावनसम्भवात्‌ । कि मायामय रूप 
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सर्वाधिक सुन्दर,गरिमामय और सहज,किन्तु एहस्यावेषष्टित रूप सुरक्षित है | 
वत्लम के ब्र॒ध्न की वृष्ष्टि से घनिष्ठ आत्मीयता है : वह सृष्ष्टि की प्रस्तावना,व्यास्यथा 
और उपसंहार सभी कुछ है । जीव उसकी ही अभिव्यक्ति है,स्रषष्टि उसका ही परिणयम है; किन्तु 
'विकृत और विकृति मैं अनुस्युत होता हुआ भी वह स्वयं अधिकारी है । ऋऋः समस्त विश्व में व्याप्त 
होता हुआ भी विश्व से अतीत है,अधिक है, अपरिच्छिन्न है । जिस प्रकार सुर्य-किरण जहू-विनदु 
में प्रवेश कर इन्द्रधनुषी रंग ग्रहण करते हुए मी कमी अपनी शुप्रता बार श्वैतता नहीं सौती ;स्क 
बहुरंगी पक्षी जल में सॉं-सी बार हुब कर मी अपने पंखों का रंग नहीं खीता; उसी फरार ब्रह्म इस 
विविधनामरुपात्मक बृणष्टि के कण-कण ः में व्याप्त होकर भी अपनी पुणेता,विशुद्धता,विज्ञता और 
| आनन्दमयता नहीं खौता । 
ब्रह्म की मांति वत्लम की जीवसम्बन्धी धारणा भी उनके सिद्धान्त की छ स्क विशिष्टता 
| है । उनके अनुसार जीवभाव 'मभिथ्ुया और ऑपाधिक नहीं है, सत्य और वास्तविक है | जीवभी 
उतना ही सत्य है,जितना ब्रह्मकर्योंकि वह उसकी ही स्वरुपामिव्यविति है | जीव की वेयवितक 
सत्चा के प्रति वल्छठम का प्रबह् आग्रह है, और वे अन्त तक, यहां तक कि मुक्तावस्था में मी ,जीव 
की वैयक्तिक सत्ता' अर्थात जीच की जीवरूप से ही अवस्थिति स्वीकार करते हं' | वल्ठम के जीव- 
सम्बन्धी सिद्धान्तों में सर्वाधिक महत्वपृण सिद्धान्त है , अंशाशिमाव का सिद्धान्त । यह अंशांशि- 
माव एक तरह से बल्कम की जीवसम्बन्धी समी मान्यताजोँ की आधारशिशा है । 
जीव का ब्रह्माश होना जीव और ब्रह्म के मध्य तात्त्विक सकता की सिद्धि करता है, 
साथ ही तत्वान्तर का भी मिषव करता है। जीव का ब्रह्मंश होना ही मुक्तावस्था में उसके 
ब्ररूपत्व का प्रयौजक है,अन्यथा जो तत्वतः ब्रह्म नहीं है उसका कब्रह्मम्प होना सर्वथा असम्मव हैं । 
जीव की वास्तविकता; जीवबहुत्व; ब्रध्न से जीव की न्यूनता; ब्रक्ष और जीव के मध्य उपास्यौपासक 
भाव; तथा कह और जीव के बीच सदेव ही शक सुनिश्चित अन्तर का निर्वाह -- इन सब बातों 
की उससे सिद्धि अंशाशिमाव के आधार पर ही हीती है | 
वल्ठम को मान्य वंशांशिमाव से प्रेरित जो बदेत है, बह मुठत: बद्ययता का समर्थक होते 
हुए मी लपनै-आप में न्यूनगथिक माव के 'लिये पर्याप्त अवकाश रखता है । जीव अंश होने के कारण 
अंशी क्षण से तत्वत: वमिन्न जधश्य है, किन्तु ज्रस का आंशिक प्रकाशन होने के कारण उससे न्यून 
आर अबर है । बद-जबस्था मैं तो बह व्र्म के समान हो ही मही सकता, मुक्त 
ब्रसतुल्यता नहीं होती । पुक्त-अवस्था में सी जीव की मगवस्नियम्यता' बनी रहती 
कै अनुसार मुक्‍्तावस्था में अभिव्यक्त हौने बाढ़ आतन्द वादि जीवपर्म मगवद्धमों से न्‍्यन ही होते हें । 











> रैंदेट- 
इस माति वात्ठममत में जीव के अंश होने के कारण परापरमावघटित उद्दैत की ही माबल्थता है । 
वल्लम नै सर्वत्र ही जीव की गतिविधियां तथा' उसके 'क्रिया-काप पर सगवदिच्छा का अंकुश रखा 
है, इस सीमा तक कि वह अपने किसी मी निश्चय,किसी मी संकल्प मैं स्वतंत्र नही है | जीव का 
कर्तृत्व इसका' उदाहरण है । जीवस्वर्प पर विचार करते समय वल्ठम के जीपकर्तुत्व सम्बन्धी सि- 
द्वान्त की विस्तृत पर्यालोचना की गई है | 
बल्लम के जीव-विषयक 'सिदाख्ति की स्क अन्‍य विशेषता है जीव आर ब्रह्म में पृण 
तादात्म्य का अमाव | वाशनिक विचारणग की दुष्ष्टि सै जीव और ब्रह्म का सम्बन्ध और उनकी 
सापेव स्थिति अत्यन्त महत्वपर्णः होती है, तथा' उसका' स्वरूप एक तरह से समग्र सिद्धान्त का ही 
नियामक होता है । 
वल्छम का' उद्बगैत भक्तिसंवलित-अद्वेंत है । मक्ति मैं द्वेत की उपेक्ञय होती है; अतः 
वल्लभ ने उद्बेत में मी उतना दैत सर्वन्न स्वीकार किया है,जितना मकित के निवाहह के लिये आवश्यक 
है । इस मेदरंजित -अमेद के मनोविज्ञान से प्रेरित होकर ही बत्लम तत्वमसि" महावाक्य का अर्थ, 
शंकर की भांति, जीव आँए ब्रह का तावात्म्य स्वीकार नहीं करते । उनके अतुसार इस श्रुति का 
पर्यवसान जीवब्रैक्य में नहीं ,अपितु ब्रह्म के सर्वरूपत्व मैं होता है | वल्छम का मत है कि केवल 
*तल्वमसि' नहीं ,अपितु *तत्वमसि"' पद से युक्त सम्युण वाक्य ही"महावगक्‍्यों है। इस वाक्य में 
* झेतदा त्म्यमिद सर्वम्‌' से जेसे जह जगत का तदात्मकत्व वर्धात ब्रह्मात्मकत्व प्रतिषादित किया गया 
है, वेसे ही 'तस्वमसि" से जीव की मी ब्रह्मपता निरूपित की गई है । 
वस्तुत: शंकर के अमुर्च उद्वैत की प्रतिक़्िया में तथा सहज मानवीय जावश्यकताजीं की 
यूर्चि के रूप में, वेष्णवदशन में अद्ैत-मावना कै जी अन्य पार्श्व बनावृत हुर,उन्होंने दैत की भी 
अपने उन्‍्दर सपैट लिया । रामातुज का विशिष्टाद्वेत,निम्बार्क का देताद्वैत,तथा' वल्कम का विश्व 
द्वादैत -- ये सब॒ उद्गैत कै ही विभिन्न रुप हैं | इन उद्दैतसिदा तों ने दैत को सर्वथा अस्तिल्वहीन 
प्लौन्‍षित न कर उसे लंदैत की ही स्‍क विशिष्ट अभिव्यक्ति या अवस्था स्वीकार किया है | 
सविशेष ईश्वर की घारणव तथा देत-सवक्तित वद्ैत स्वीकार करने की इस ख़ूचिलैंने 
वल्लम की सृष्टि की सत्यता स्वीकार करने की प्रेरणग दी । सृष्टि की सत्यता बत्कम के दर्शन की 
अतो5 शत्वेय मानात्वस्य विधवानत्वातु परापरभावधटित स्वैकात्म्यवादी मावदमिमत हत्ति 
फिदमातसिं। | -« जहा मात र।३!४३१ पर मात ७ 
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अत्थन्त महत्वपरर्ण विशेषता है | वस्तुत: स॒चष्ष्टि को सत्य स्वीकार काने की यह प्रवृत्ति शंकर के 
सम्पृणः परवरत्ती दर्शन मैं ही बहुत प्रवर रही है | सृष्ष्टि की सत्यता प्रतिपादित करते हुए वत्कुम 
ने शकर के मायावाद की बहुत आलोचना की है तथा उसे *प्रतारणगशास्त्रों बतछाया है | उनके 


अतुसार माया ब्रह् की उपाधि नहीं,अपितु शक्तिति है तथा उससे ही नियंत्रित कौर परिचालित 


है; ब्रह्म मायाच्छन्न नहीं,अगितु मायापत्ति है । अपनी मायाशक्ति से ही ब्रह्म मौक्ता जीव और 
मौग्य जगतु के रूप में उवत्तीण होता है | इस प्रकार जीव और जगत्‌ ब्रप्न की वास्तविक अभि- 
व्यक्ति है, ऑपाधिक नहीं | 

वल्लम के उतुसार ब्रध ही इस सृष्टि का कर्ता और अभिन्‍ननिमित्तीपादानकारण है | 
ब्रह्म ही इस सृष्ष्टि के रुप में परिणमित होता है कर यह परिणयम मी वपसस्‍्तविक है | इस 
तरह ब्रह्म कप वास्तविक परिणयम होने के कारण सृष्ष्टि मी उतनी ही सतु है,जितना स्वयं ब्रह्म; 
यह ऑर बात है कि उसकी सत्यता ब्रह्मप से ही है, ब्रह्मगमिन्न स्वतंऋष से नही । वल्छम कै व 
सृषष्टि-विषयक सिद्धा तो में तीन सर्वप्रमुर हैं,और उन्हें वल्ठम के दशन की विशिष्टतारं कहा 
जा सकता है । वे तीन सिद्दान्त हैं--(१) सत्कार्यवाद;(२) जविकृतपरिणिप्रमबाद; तथा (३) 
प्रपंच और संसार का मेद । 

व॒ल्ठम यह स्वीकार करते हैं कि कार्य उत्पत्ति के पूर्व अपने कारण मैं सत॒रूप से वजह््यान 
रहता है तथा उत्पत्ति और विनाश जआावि]साँव-तिरौभाव के बतिरिक्‍्त बोर कुछ नहीं हैं । वल्हम 
के अनुसार यह समस्त कार्यजात सृष्मावस्था या कारणपवस्था में ब्रह्म में वर्मान था' और उसकी 
इच्छा से ही इन विविधनामश्यों में प्रकट हुआ है । सुष्ष्टि में जी नाशौत्पत्ति की प्रतीति होती 
है, वह प्रान्तिजन्य है। वाविमावितिएमात-युक्‍त होने के कपरण जगत नित्थ है| जगत का श्र 
क्षाविभाव-तिरौमाव ही सामाल्यतः उत्पत्ति और नाश शब्दों से कहा जाता है | वल्ठम कै 
दाग रा स्वीकृत सत्कार्यवाद साख्यामिमत सत्कार्यवाद के पर्याप्त निकट है | उन्‍्तर कैब इतना है 
कि साख्य मुलक्षारण' के रुप में फ्राति को स्वीकार करता है और शुति-प्रृूत्-परम्परा का अनुयायी 
शुद्गादैत ब्रह्म को । 

अविकृतपरिण प्रमवाव दूसरा महत्वपुणे सिद्धान्त है | इसके अनुसार वर जगतु के रूप में 
पुवणवत्‌ अविकृत ही पर्िण-मित हौता है | जिस प्रकार मुवण-कुण्छह ,वठ्य आदिवामुषणं का 
रूप गृहण' करते हुए भी तत्वत! विकारश्स्त महीं होता, उसी प्रकार ब्रत्त मी जगतु के रुप में 
स्वरूपत! अधिकृत रहकर ही परिणेमित होता है | इस सिद्धाल्त के द्वारा वल्ठम ढ ज्स क्या स्व- 
व्यापित्व और जअविकाररित्व, बौताँ रक साथ ही दिद्ध करते हैं । 
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पृषष्टिविषयक तीसरा प्रमुख सिद्धान्त है-- प्रपंध और संसार का मेद । प्रपंच या जगतु 
ब्रलहप है, और संसार विषयासक्ति रुप । अविदा से मौहित जीव ब्रह्म प प्रप॑च को ब्रह्म से मिन्‍न 
समकता है, और उसमें वास्तविक द्वैत देखने लगता है । प्रपंच में मगवदीयबुद्धि न रहने पर वह 
उसमें अपनी' अहन्ता-ममता स्थामित कर हैता है | यह अहन्ता-ममताबुद्धि ही आसक्ति रुप होते 
के कारण "संसार कहलाती है | यही जीव के बन्ध का कारण और उसके संसरण का हेतु है । 
वल्हम के दर्शन के विशिष्ट तत्वीं का विवरण तब तक पुरा नहीं हतेता 5 जब तक 
भक्ति की' बात न कही जाये | वस्तुतः मक्ति ही वातलमद्शन का प्राणतत्व है । यदि इसे 
निकाल पिया जाय तौ' वल्लम का पुरा दर्शन ही निस्सार जोर सत्वहीन प्रतीत होगा । वल्लम 
के इशन मैं मकति की इतनी महत्त्वपुणः मृमिका पुर्वोक्त उस तथय का समर्थन करती है कि वैष्णव- 
चिन्तन में धर्म और दर्शन स्कत्प हो गये हैं । वल्कम में मजित को साधन और साध्य दौनों ही 
हूपों में स्वीकार किया है । साधन के >ुप मैं वह ज्ञान योग ,कर्म जादि सभी साधनों से बेष्ठ 
है तथा साध्य के रुप में मौज से मी महान । 
वल्कम की मक्ति का आधार श्रीमद्मागवत है| ग्रीमद्मागवत के छठें स्कन्‍्ध में भगवान्‌ 
के निर्ेतुक अनुग्रह का विश वणन हुआ है । यह अनुग्ह ही "पौषषण" या “*पुष्ष्टि' व कहछाता 
है | पुष्ण्टिशब्दवाच्य यह अनुगह ही वत्ठम की मक्ति का आधार जार उपजीव्य है | इसीखिये 
बलल्‍्लम कै द्वारा' स्थापित सम्प्रदाय का नाम पुष्टिसम्प्रदाय या पुष्टिमार्ग है। वल्कम के दारा 
प्रतिपादित मक्ति अनुरागलक्षाणय मक्ति है | मागवत के तृतीय स्कन्‍्ध में जिस निर्गुण' मक्तियौग 
कप वर्णन है, उस निराकादा ,निरहैतुक मक्ति को ही वल्ठम थे नै स्वामिमत मक्ति के रुप में 
स्वीकार किया है | शाकर मत के तथा कुछ उन्‍्य जाचारय भी निर्गुण भक्ति कौ ज्ञानमित्रा मत 
के उप में स्वीकार करते हैं,तथा हसे मिल कके निर्ुण परब्र॒श्त के ज्ञान का साथन मानते हैं । हस 
प्रकार उनके मत में मिर्गुण'मज्ति साथनमात्र है,साध्य नहीं । इसके विपरीत वल्छम सागवतौक्त 
इस निर्मुण. भक्ति कौ स्वयंसाध्य स्वरुपा स्वीकार करते हैं, साथनह्पा ज्ञानमित्रा नही |ज्ञान- 
पभित्रा का उन्‍्तमाँव तो वै मर्यादामकित में ही कर दैते हैं । जिस निर्गुण मजित को वे सास्य- 
स्थरूपा कहते हैं, वह ज्ञानमित्रा से शेष्ठ है तथा 'शुद्वा" और "स्वतंत्रा' संह्राजं से असर हत 
की जाती है | 
बल्छम के द्वारा प्रतिपादित मक्ति के सर्वाँधिक ग्रमुख तत्व दैं--अनन्‍्यशाण7गगतिपुर्वेक 
आत्ममिवैषन आर पैवा । समिति स्वयं सेवाहूप है | वल्ठम के अनुसार मानसी सैवा ही म्जित है; 
इस प्रकार वह्ठम मै भर्मित कौ बाहय कर्मकराण्ठ और पूजा-अमभिचार के बन्चनों से मुक्त कर डिया 
है। 
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वल्ठम भक्ति कौ ही मगवत्प्रान्‍प्ति का सर्वाधिक समर्थ साथन स्वीकार करते हैं ।मर्यादा- 
मार्ग में ती' किसी सीमा कक ज्ञान आदि साथनों की उपयौगिता है मी; किन्तु प्रष्टिमार्ग में तो 
भक्ति ही स्कमात्र साधन है । उसे सह्कारी कै रूप मैं ज्ञान,कर्म आदि किसी भी साथन की अपैक्षत 
नहीं है, फलदान मैं वह सर्वथा स्वतन्त्र जौर निरपेण है | इस प्रकार वल्ठमकग मत शंकर के ज्ञान- 
वाद ,रामाघुज के ज्ञान-कर्म-समुच्चयवाद तथा रामाजुज के मक्ति-ज्ञान-कर्मसमुच्चयवाद से बहुत मिन्‍न 
हो जाता है। यपि वाल्ठममत मैं मर्यादामार्ग के अन्तर्गत ज्ञान,कर्म आदि साथनों को मो स्वीकार 
किया गया' है, तथापि वे मक्ति की उपैदोध गौण जोर उसके अंगरूप हैं | मर्शिति भ्रंगी है । 

वल्ठम कै द्वारा' स्वीकृत मक्ति को स्क उन्‍्य विशैषता यह भी है कि प्रेमठक्षणग होते 
हुए भी वह अतिशय माचुकता से मुक्त है । मध्ययुगीन कृष्णमक्ति उपरोत्तर मायुक होती गईं है , 
तथा शास्त्रीयता का द्रास होता गयाई। चैतन्य सम्प्रदाय की भक्ति इसका उपाहरणहे ।वल्लम 
नें यथासम्भव अपनी भजित की बनियंत्रित मावातिशेक से बचाया हैं| उनके झारा प्रतिपादित 
भक्ति अपने स्वरूप मैं बहुत शास्त्रीय कैजजब कि मध्ययुग के अन्य सभी सम्प्रदायों की भक्त मैं 
शास्त्रीयता का जमाव ही है | अपनी हसी दृष्ष्टि कै कारण वल्ठम ने दास्यमाव की मक्ति कौ 
सर्वश्रेष्ठ कहा है । या उन्होंने वात्सत्य और माधुये भाव की मक्ति मी स्वीकार फी है,किन्तु 
प्रधानता दास्यमाव की मविति की है। वल्ठम की मजित का स्वरूप राममर्वित के स्व से बहुल 
"मिलता जुलता है । 

यह भक्ति ही वाल्ठ्मसम्प्रदाय में जीव का पर्मपुरुबार्थ और चरमछद्य है । त्रीकृष्ण 
के प्रात निरतिशय प्रैमहप यह मक्ति मौदा से भी त्ष्ठ है । पुष्ष्टिमार्ग मेंती यही सकमात्र फल 
मी हे। 

औकृष्ण' की उहेतुकी मक्ति के जतिररिकत वत्ठम ने अधिकारी-मैद से कुछ उन्‍्य फल 
मी कहे हैं | इममें से कदा र-सायुज्य और पुरुजरक्षम-सायुज्य कुमशः ज्ञानियों तथा मर्याषाभक्‍्तों 
के फाल हैं | वैकुण्ठ में सैवीपयौगिवेद्ञादि की प्राप्ति केवल मर्यादामक्तों का फल है,ज्ञानियाँ को 
हमकी प्राप्ति नहीं होती है । 

पष्टिमार्गियाँ का फल ढीला-फ़ैश है, इसे ही जछोकिक सामर्थुय भी कहते हें । 
पुच्टिमार्गियाँ की अहैतुकी मक्ति ही इस अर किक सामर्षय में पयवसित हॉती है | अष्टम 
परिच्छैद मैं साध्य-स्वरुप के वन्‍्तर्गत इन फलों की विस्तृत स्वरूप समीदाय कीजा घुकी है । 

बपल्ठमदरन की शक वम्य महत्वपूर्ण विशैषताहे कि उसमें स्वीकृत कौई मी फछ 
गशा तक कि साथुम्य भी शैक्य रुप नहीं है। वस्छम किसी मी अवस्था मैं जीव आर ग्रह का 
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आत्यन्तिक अमेद स्वीकार नहीं करते । मुक्तावस्था मैं जीव कौ ब्रह्म के साथ अपनी स्कात्मता का 
बोध होता है, सैव्य का नहीं | द्रह्मनुम्र॒ुति कै चरमच्षणपों में मी जीव और ब्रह्म में अनुमविता और 
अनुमधनीय का सम्बन्ध बना रहता है | परममुक्त दशा में भी ब्रह्म आँर जीव में परापरमाव वरक्ष्मान 
रहता है । वल्छम को स्वीकृत मक्तिसंवलित उब्त तथा जीव की वैयक्तिकता के प्रत्ति उनका आग्रह 
ही उनकी इस मान्यता का आधार है | मुक्त-अवस्था में जीव की स्थिति तथा ब्रहजीव सम्बन्ध 
पर प्रस्तुत प्रबन्ध के तीसरे,पाचवें और आठवें परिच्छेद में विस्तार से विचार किया जा कुश है । 
संक्षोप में ये ही वाल्ठमदर्शन कै प्रमुख तत्व हैं | इनके आधार पर वाल्ठुमदर्श की जौ 
महत्वपृर्ण' विशेषताएं € या प्रमुख प्रवृत्तिया निश्चित होती हैं, वे ये हैं--(१)सिद्धान्त की सवि- 
शैप्रवस्तुवादिता या ब्रह्म का सविशेषत्व; (२) सृष्टि की सत्यता;(३) जीव और ब्रह्म में सर्वथा 
रैक्य का अमाव१(४) मैदसहिष्णा अमेद;तथा (५) मक्ति की सर्वातिशायी महत्ता । 
वा ल्लमदर्शन विभिन्‍न प्रमावों का' समीकरण है । उसके स्वरूप के तीन घटकावयव हैं-- 
उपनिषद्ध ,श्रीमदूमगवदुगीता तथा श्रीमदुभागवत्त । इनमें भी भागवत सर्वाधिक प्रभावशाली है । 
वस्तुत: भागवत ही वाल्लमदशेन का उपजीव्य है तथा बल्लम के सिद्धान्तों पर उसका प्रमाव संवा- 
पतिशायी है | वल्लम कै 'लिये प्रत्थैक विषय पर मागवत का निणय अन्त्तिम होता है । 
बल्लम की अधिकाश मान्यताएं भागवत से ही ग्रहीत अथबा प्रेरित हैं । यहां तक तौ' 
ठीक है,क्योंकि किसी दाशैनिक की किसी ग्रल्थविशेष या विधारघाराविशैष कै प्रति आस्था 
या प्रतिबद्ता में कोई अनोचित्य नहीं है; किन्तु उसन्तोण तब होता है जब वल्कम मागवत के 
'सिद्धात्तों को ब्रह्मुत्री, यहाँ तक कि उपनिषदों पर मी आरौपित कर देते हैं; तथा मागवत के 
प्रतिपाधविषय को उपनिषदों का प्रतिपाथ घोषित करते हैं | बल्छम की इस प्रवृत्ति के अनेक 
उदपहरण 'डिये जा सकते हैं ! « 
बत्छम कै दश्शन में परमसत्ता का' जौ स्वरूप है, वह पुरा -का-पुरा ही मागवत से ग्रहीत 
है । मागवत में उपनिषदों का ब्रह्म तथा महामारत और गीता के जीकृष्ण रकरूप हो गये हैं । 
ईँश्बएर की रैसी घबारणव' भागवत तथा उससे अनुप्रेगरित दर्शनों की अपनी विशेषता है,किन्तु उप- 
निषदों तथा ब्रध्सुत्रीं में सेसी किसी धारणत का कौई अस्तित्व नहीं है | ब्ससृत्रों में श्रह्म का 
निर्देश किसी विशिष्टविग्रहसम्पत्न देव के रुप में मही मिठुता, किन्तु वल्कम सर्वन्न ही सूत्रों की 
भक्ति श्रीकृष्ण के चरणों में समर्थित कराते को 'विशेक्ष उत्पुक दिखते हैं | यो सभी वैष्णव 
माष्यकारों मे परमबस्तु को स्क विशिष्ट विग्नह सम्पस्न देव के रुप में मी स्वीकार किया है; 
किन्तु रामानुण कौर मिम्जार्क में हन रुपीं का युत्रप्रतिपाधत्व विसलामै की चेष्टा नहीं की,जबकि 
बत्तम इस 'विशा मैं विशेष प्रवत्नशीक़ हैं । 
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इसी प्रकार उपनिषदो और ज़ूत्रों में परमतत्व कौ विभिन्‍न स्थितियों में सस्थित मानते 
हुए मी उसके स्वरुप में कोई तारतम्य नहीं माना गया है । इस दृष्ष्टि से वल्ठम के इस सिद्धान्त 
की पृत्रातुकृढता प्रतीत नहीं हौती कि परमततत्व पुरुबीत्षम है तथा उसकी जब सृतच्ष्टि करने की 


| इच्छा होती हैं, तब उससे स्क स्वत्य आविमेत होता है जी "उच्तारों हे। यह जक्षर गणितानन्द 


तथा चृष्टी च्काव्यापृत होने के कारण निरत्तिशयवानन्दवान्‌ पुछुषोौक्षम से हीन है; तथा उनका 
चरण स्थानीय और धामरूप है ।यह सिद्धान्त तुति-सृत्रों के स्वमाव के बिल्कुठ ही विपरीत है । 
वस्तुस्थिति यह है कि उपनिषदोी में ब्रह्म तथा उत्तर में कोई भेद्द स्वीकार नहीं किया गया है | 
'जिस परमसत्ता को ब्रह्म या अव्यक्त कहा गया है, उसे ही अक्षर भी कहा गया है । सुक्रार ने थी 
ब्रह्म और वचार मैं किसी अन्तर या परापर्माव का प्रतिपादन नहीं कया है, किन्तु वल्कम के 
अष्टामाष्य का बहुत बढ़ा माग पुरुषीच्रम तथा वद्चार के वैषम्य-विवेचन से मरा पड़ा है ।वस्तुतः 
वल्लभ की अक्षर-धारणा' उनके सिद्धान्त की स्क विशिष्टता है । उनके द्वारा परिमावित अक्षर- 
एप में मुण्हक ,बृहदा रण्यक, मागवत और गीता में प्राप्त उच्च रसम्बन्धी सिद्धानतों का समन्वय 

है | इस समन्वय के होने पर भी यह कहा जा सकता है कि वल्लम की अक्षर-धारणग गीता 
और भागवत के मे ही मिकट हो, उपनिषदों तथा सृत्री से बहुत दुर,बहुत अपरिचित है । 

इसी प्रकार ब्रह्म के उसहूपत्व और हीछा की घारणारं,जौं स्पष्टत: मागवत से ग्रहीत 
हैं, उपनिषद्‌ और सृत्रों पर जारौपित कर वी गई हैं । वल्कम रस वेस:"-- ब्रति के आधार 
पर ब्रह्म के रसरुपत्व की सिद्धि करते हैं, जब कि झुति का तात्पर्य कैवल इतना है कि ब्रह्म आनन्दरुप 
है | श्रीकृष्ण को साधापतु रसराज शुंगा ररसरूप मानकर रसशास्त्र की परारिमानषिक शब्दावही में 
उनके एसरुपत्थ की व्यवख्या की गईं है,जी सुत्रीं कै वातावरण ओर अर्धसंथोजना में विचित्र और 
असंगत सी लगती है । 

इसी मांति पुष्टिमार्ग और सर्यादामार्ग का विवेचन मी ब्ह्मृतश्नों का विवय नहीं है, 
'किस्तु तृतीय और चतुर्थ अध्याय के अधिकांश पृत्रीं को वल्कम ने पुष्टि और मादा के स्वरुपवर्णन 
और मेद-विवेचन में प्रवृत्त किया है | इसी प्रकार के अन्‍य कई उदगहरण दिये जा सकते हैं | 

वस्तुत! वल्ऊम का दर्शन श्रीमदुमागवत के सिद्धान्तों कौ ही सके दाशनिक मतवाद के 
कठेबर में प्रस्तुत करता है । यह तथुय यदि वल्ठम स्पष्ट शब्दों में स्वीकार कर ठैते जार तदतुसार 
ही 'सिद्धान्तप्रतिपादन करते तो उनका 'सितदान्त निश्चय ही अधिक सहत बार तकसम्मत होता । 
यह सत्य है कि मागवत में औपमिणदु, वश तथा पावरात्र धर्म का अधाघाएणरुप से घुन्दर समन्‍्चय 
किया गया है,किन्तु दौ पिचारघाराजों के समन्‍्चय से निष्पन्न हुए किसी तीसरे सिद्धान्त को 
यदि पुन: उसके मुछ ग्रौतों पर प्रत्यारीपित किया जाय तो जौ विसंगति उत्पन्न होगी बह 
दुर्निवार है । मागवत तथा उप्िषद्‌ और जूंब सूत्रों के बीच कई सो व जग का अन्तर है जाए 
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भागवत की मान्यताओं का उपनिषबदों पर यह आरौपण बहा मारी काल-व्यत्तिकृम उपस्थित 
करता है | औीकृष्णा की धारणग का विकास उपनिषदों के बहुत बाद में हुआ है, अतः उपनिषदों 
में उनका ढीला-वर्णान हृइना उचित प्रतीत नहीं होता । इसी प्रकार उद्दार की विशिष्ट घारणग, 
अवार और पुरुषगैक्षम के मेद, तथा मर्यादा आर पृष्ष्टि जैसे विशिष्ट साम्प्रदायिक तत्त्वोँ का सुक्र- 
प्रतिपाचत्व विल्ललानग मी अनेक तार्क्कि असंगतियां उत्पन्न करता है । 
वत्ठम की यह मी स्क विशिष्ट प्रवृत्ति है कि वे मागवत मैं प्राप्त मान्यताओँ को अपने 
दर्शन मैं,हर॒ तरह से, हर मृत्य पर सुरक्षित रखना अपना परमकर्चैव्य समझते हैं | वाल्लम दर्शन में 
अमैक सैसे तत्व हैं जैसे काठ ,कर्म ,स्वमाव अपदि जी कैवल मागवत के आग्रह पर ही स्वीकार किये गये 
हैं अन्यथा सिद्धान्त मैं उनकी कौईह विशेष उपयोगिता नहीं है । वस्तुत! दैर्त जाय तो वल्कम ने 
त्रीमदुमागवत के दर्शन को ही उपनिषद्‌-दर्शन से संवल्तित और समन्चित कर प्रस्तुत कर दिया है 
तथा. भागवत के सिद्धात्तों को स्क दाशनिक मतवाद के रूप में स्थापित करने के 'लिये उसके प्रतिपाथ 
को उपनिषदों का प्रतिपाच सिद्ध कर, उसे वह प्रामाणिकता देने की चेष्टा की हे,जी शकर के 
| पश्चा तु किसी भी दाशेनिक सिद्धान्त की प्रतिष्ठा और मान्यता के लिये स्क अनिवार्य अपैज्ञात बन 
गई थी | यथपि वात्लमदशन में मागवत की ही सर्वाधिक प्रतिष्ठा है तथापि क्षुत्ियाँ कौ मी 
पर्या प्त मान्यता मिली है | वल्कम के अनुसार ब्रह्मतत्व का ज्ञान कैवठ श्रुतियाँ के ही जाघार पर 
हो' सकता है, अन्य सभी प्रमाण का तो वह अधिषबय है | वल्लम बार-बार यह कहते हैं कि 
| शुष्क तर्क और शुतिविक्द्ध युवितियाँ के लिए उनके सिद्धान्त में कौई अवकाश नहीं है | ब्रह् को वेसा 
ही स्वीकार करना चाहिये, जैसा श्रुतियां में प्रतिपादित किया गया है-- ब्रह्म पुनर्या७दुश वेदान्ते- 
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व्यववगत तादृशमेब मन्‍्तव्यम | इस प्रकार बल्छम अन्य किसी भी प्रमाण की वपेक्षत शब्दप्रमाण कौ 
अधिक महत्व देते हैं | तर्क के प्राति बल्ठम की कौई जास्था प्रतीत मही होती और इस अनास्था 
की भी कमी कभी अति हौ जाती है | कई बार वे अल्यन्त महत््वप्रूण' प्रश्नों का' कोई तर्कपुणे उत्तर 
देने की अपैदात केवड इलना कहकर सन्तुष्ट हो जाते हैं कि "रेसा इसलिये है,क्याँ कि क्षति रेसा ही 
प्रतिपादित करती है; या फिर बही से बही समस्या का समाषान, बढ़ी से बड़ी अनुपपत्ति का 
निराकरण, बै"ावदिच्छा' या सुष्टिवेविश्नय के आाधार पर कर लेते हैं । 
बत्छम के अनुसार श्रुति के तथाकथित विरुद्धकथन ब्रह्म के स्वरूप में कोई विसंगति उ्पन्न 
नही करते ,क्यों कि ब्रध्च/विछद्धवर्माव्रयों आर सर्वमक्नसमर्थ! है | यदि ढोक्कि-विधारणा के स्तर 
पर मह बात असंगत हगती है ती छगे; ब्रह्म तो "बठौकिकप्रमेय' है,उसके विवय में छौक्कियुजितयों 
के लिए अवकाश ही कहां है? बत्ठम में "वैजग तकेण मतिरापनेया “- के सिद्धान्त को बहुत ही 
ग्जौं के अध्ययन से यद बात स्पष्ट हो 








स्कृक बौर शाजिशक के में स्वीकार किया है । उनके शिदा 


-३७ए० 
| जाती है । उन्होंने किसी मी सिद्धान्त का न तो युक्तिमुलक सण्हन किया है, न समर्थन ; स्वयक्ष की 
स्थापना और पृर्वपद्ता कै निराकरण के लिये वे सदैव झ्ुत्ति का ही आशय ग्रहण करते हैं | बत्ठम 
यह कहते अवश्य हैं (कि उनके मत में श्ुति-अविकृद्ध तर्क-प्रक्रिया मान्य हे, किन्तु अपने इस वचन का 


| पालन वै स्वयं नहीं कर पाते । आधुनिक विद्वानों ने वत्ठम की इस प्रवृत्ति की बहुत आलोचना की 
 हैं। 


रे 


न केवल धसी बात की अपितु, वल्कम के पुरै दशन की ही आलोचना की गईं है । अनेक 

पश्चिमी तथा मारतीय विद्वानों का मत है कि + वल्कम सही अर्थाँ में दाईनिक ही नहीं हैं और 

| ब्रह्मुत्नों की उनकी व्याख्या--अश्ठामाष्य-- साम्प्रदायिकमान्यताबओोँ से मरा सक ग्रन्थ है ,जिसका दर्शन 
के बीन दौन्र में कोई विशेष मृत्य नहीं है | वल्क॒म के प्रति इस घारणा के दो कारण हैं-- पहला 
तो यह कि वे जी कुछ भी देखते हैं, शकशावचार्य की दुृष्ष्टि से देखते हैं; तथा हर दर्शन कौ शाकर उद्वेत 

| की क्सीटी पर ही कसते हैं; जीर दूसरा यह 'कि वे वल्छम को वैच्णव-चिन्तन के उस “विशिष्ट मवों- 

; विज्ञात और वातावरण से काटकर देखते हैं,जिसमें वह पौत्षित हुआ है । 'द फिलॉसफी बफ 

। वेत्छमाचार्य की छेखिका श्रीमती मृदुला मारफूतिया कै मुल्याकन में यही स्क कमी है 'ि वे सर्वत्र 

| शंकर कै प्रमाव से बहुत बुरी तरह आक्रान्त हैं,त्तथा वत्ठम के मनौविज्ञान कौ समफने की बिल्कुल 

बेष्टप नहीं करती | 

वात्लमदर्शन की प्राय! तीन बातों को देकर बहुत आलोचना होती है--(१)मागवत के 

प्रात्ति उनकी प्रतिबद्धता; (२) उनके दर्शन में साम्प्रदायिक तत्व; तथा (३) तार्किक विचारणत अथ्वा 

| बॉदिक-विश्टैषण के प्रति उनकी उदासीनता । ये तीनों बातें वाल्ठुम दर्शन की विशिष्ट प्रवृत्ति 
ही हैं; अब इन्हें विशेषतारं कह 'लियग' जाये या दो'ज और जमाव, यह तो आलौचक की अपनी 
दुषष्टि पर निर्मर है । यदि वल्कमात्रार्य की पृष्ठममि और मनोविज्ञान पर विचार किया जाये तो 
हम तीनौं ही बातोँ का स्पष्टीकरण” खौजा जा सकता है | विचार करने पर शात्त होता है कि 

वाल्छमदर्शन की जिन कमियाँ अथवा दौजी की चर्चा की गई है, वे बहुत बही सीमा तक उसकी 

| सम-सामयिक्र परिस्थितियों रू की देन है | यह सच है कि यदि उनके सिद्धान्त में से विविकत दर्शन 

की परम्परागत कसौटी पर कसे जायें, या मावना-निरपैक्त ,तथुयपरक बौद्धितविचारणा मसाज कै 

पारिप्रेष्य में वेसे जायें तो वे से नहीं उतोंगे; किल्‍्तु यदि गहराईं में जाकर उनकी मान्यताजों के 

यथादुष्ट स्वरुप के 'लिये उत्तरदायी तत्वों की बानबीन की जाये तो बहुत सम्भव है कि बल्लप का 

दर्शन उमा सारहीन और मे व्यर्थ न छगे चितना कि उनके आश्ौचकों को लगता है | इसी दृरष्ट 

सै यहा उन पत्िस्थितियाँ और तथयों कप' रमेश किया जा रहा है, जौ वाल्ठमदर्शन की स्वरुप- 

पगर्मित मैं कारण रहै हैं तथा जिनपर प्रस्तुत शौषप्रवन्ध के प्रथम पररिच्छेद में संविस्तर विचार किया 


! 
| 
! 
! 
। 
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! जप कुंना है | 
वल्लम का' दर्शन अपने युग की आवश्यकताओं की पूर्ति के रूप में सामने आया । मध्ययुग 
| कि परिस्थितियां बहुत ही अस्तव्यस्त ही उठी थी | व्यक्ति इतना संत्रस्त विखण्डित और 
| असंतुल्ित ही कुषा था कि उसमें इतना थेये और सामर्थय ही शैषः नहीं रही थी फि वह दर्शन कै 
सर्व-निरपैक्ञ , अति मौतिक तत्व-विश्हैषण में काचि ठैता । उसे तौ आवश्यकता थी सुरक्षा 
ओर सहानुभूति की ,जी' उसे घर्मं सै ही मिल्ठ सकती थी, और मिली भी । वेष्णवधर्म के दारा 
व्यक्ति और समाज का जितना जे बीर जैसा संस्कार मध्ययुग में हुआ, वह स्वयं में स्क उपल्ब्धि 
है । मध्ययुग की धार्मिक चेतना हतनी समर्थ आर लौकव्यापी हो गई कि उसने दश्शन को मी अपने 
मैं समैंट छिया' । अमी तक घ॒र्म और दर्शन स्क-दुसोँ के पुरक थे, किन्तु मध्ययुग में वे स्कात्म हो गये, 
इस सीमा तक 'कि दौनों को स्क-दूसरे से पृथक करना असम्मव ही गया । धर्म बाँर दर्शन की इस 
घनिष्ठता के कारण मध्ययुग के जितने मतवाद हैं, उनमें घर्म और दर्शन दोनों की ही विशेषतारं 
दृष्ष्टिगत हौती हैं | वेष्णववेदान्त के सभी सम्प्रदाय अपनी' शैठी और वृष्ष्टि, यहाँ तक 'कि तपने 
'विवेच्य-विषय में मी घर्म से प्रभावित हुए बिनग नहीं रह सके हैं । यही कारण है कि समी 
बेष्णवदर्शनों में किसी न किसी हूप में घार्मिक या साम्प्रदायिक आग्रह वक्तयान हैं । इस वस्तुस्थिति 
में वल्छम के साम्प्रदायिक आग्रह रैसा उत्षम्य अपराध प्रतीत नहीं होते कि उन्हें दाशैनिक कहलाने 
के अधिकार से ही च्युत कर दिया जाये । साम्प्रदायिक आग्रह तो रामातुज के दर्शन में भी हैं,जो' 
शंकर के उद्ेत के बाद तेवान्त का सवचधिक सशक्त मत कहा जाता है । यह बात और है कि उसमें 
हम घार्मिक तत्वों ने रामानुज की दाशैभिक मान्यताओं को अधिक रागरंजित नहीं किया है । 
ग्याखह्वी शती मैं याँ भी घर्म जार दर्शन सेसे स्कात्म नहीं थे,जैसे वल्तम के समय जर्धात्‌ पन्द्रहवी 
शती में हो शये ये । 

जहा तक वाल्ठमदर्शन पर मायवत के प्रमाव का प्रश्न है बह समस्त कृष्णमक्ति और 
कृष्ण-दर्शन की ही रक सामान्‍्थ विशेषता है, वल्ठम का व्यक्तिगत वेशिष्टूय नहीं है | कृष्ण- 
भक्त से प्रेरित समी वाशैनिक ज्रम्प्दायाँ पर मागबत का सैसा ही प्रभाव है | समी कृष्णमक्त 
सम्प्रदायाँ और कृष्ण-प्रधान दर्शनों ने अपने प्रमुख सिद्धाल्त तथा स्वरुपाथायक तत्त्व मागवत से ही 
ग्रहण किये हैं | ' फिर भी यह कहा जा सकता हैकि वाल्कम मत मागवत के प्रति सर्वाधिक आस्था- 
वन होने के साथ -साथ उसे दाशैनिक उपक्रोब्धि कै चरम शिसर पर जासीन कराने बौर उसकै 
पविश्वासों को वहन के निष्कणाँ का रुप दैगे के लिये मी विशेष प्रवत्नशील है । मे 

तत्व के बौडिक विश्टेषण आर की की हपयाँसिता की और से वल्कम की उदासीमता' 
' भी दर्शन और कर्म कै इस समस्धय का ही परिणाम है| पे विश्वास है,और विश्वास में तक॑ के 
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लिये अवकाश नहीं छीता । इसके अतिरिक्त वैष्णवदशन की नियामिका सजित ही है, और भक्ति 

जीव ओर बुह्च के मध्य इतना वन्‍्तर स्थापित कर देती है; जीव के देन्य, अल्पश्षता और हीनता 

पर इतना अधिक बल देती हैं कि उसके किसी मी प्रयत्न की कोह अर्धववच्ाा नहीं रह जाती । ब्रह्मतत्व 
क्‍ का ज्ञान मी सौई जाने जैंडि देहु जाई” की रीति से मगवत्कृपा से ही सम्मव ही सकता है, जीव- 
' कृत प्रयल्नीं की ने कोई सार्थकता है, न उपयोगिता | फिर मक्ति के मनौचिज्ञान कौ आत्मसातु 
कर लेने वाले बल्छम यदि ता बीए युक्‍्ति की व्यर्थ घोषित करते हैं, ती यह चॉकाने वाठी बात 

बिल्कुल नही है| यह सच है कि वे उपनिषदों की जपेक्ञय समागवत के प्रति अधिक जआसकत हैं: 

रामानुज की जपेक्षत उनके साम्प्रदायिक आग्रह अधिक प्रगल्म हैं,तथा' तर्क-संवल्तित तात्तविक-विश्लेषण 

के प्रति उनकी उपैदाय' शंकर के और नागाएजुन के प्रशंसकों को असहनीय हे,ती मी उनका दर्शन चविन्तन 
| की रुक विशिष्ट दृष्ष्टि प्रस्तुत करता है, तथा मध्ययुगीन मवितदर्शन की विशिष्ट मान्यताजों का 
प्रतिनिध है, हसमें सनन्‍्देह् नहीं । 
| सक दाशैनिक के अतिदिकत वल्ठम हमारे सामने रक व्यास्याकार के रप में मी उपसियत 


होते हैं | उन्होंने ब्रह्मतृत्रों पर पड्धामाष्य तथा श्रीमद्मागवत पर सझुबौधिती नामक ठीक की रचना 
(की है। 
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ब्रहसुत्रीं के व्याख्याकार के रूप मैं वे कितने सफल हैं, यह तो उनके सिद्धान्सों की पुर्वाक्‍्त 
अलौचना से ही स्पष्ट है | या ब्हसुत्रों के जितने मी मा्यकार हैं,उनमें शकर ही स्से हैं,जो 
साम्प्रदायिक आग्रह्यौं से सर्वथा मुक्त हैं; अन्यथा बाकी समी माप्यकार स्से किसी न किसी सम्प्रदाय 
या विश्वास के समथक और छुम अनुयायी हैं,जी स्वयं उपनिषदाँ की मान्यतावाँ से मिन्‍न है । 
विह्ठम कै साथ यह 'विशेष बात है कि उल्होंने सागवत कै लगमग समी सिद्धान्तोँं को उपनिषदों 
बोर सृत्रों में पढ़ने का प्रयास किया है और इसके लिये प्राय: उन्हें "द्राविइ-प्राणप्याम भी कला 
पढ़ता है | इतना होते हुए मी उनके माष्य या उसके सिद्धान्त में उपतिणदों की मौलिक विशेष तार, 
आर आधारप्नत मृत्य औपनिषदु दर्शन और पांचरात्र कर्म का समसन्वित रुप है, और इसी लिये अपने 
दि स्वरुप में बॉपनिषद्‌ दशन से अत्यन्त मिन्‍न नहीं है । जहां तक साम्प्रदायिक मान्यताजों 
का प्रश्न है, वे निश्चय ही कई बार उपनिषदों के चिन्तन और मनोविज्ञान से बहुत दूर जा पहुती 
हैं और उनका अस्तित्व बहुत असंगत, बहुत जवाछित प्रतीत होता है । 
जहा' तक मागवत की टीका का प्रश्नहै, बह अवश्य मागवत की मान्यताओं कौ अविकल ह््प 
मैं प्रस्तुत करती है । वल्तम की *सुबौधिनी” टीका मागवत के प्रथम, क्वितीय /उतीय,दशम आर स्कषदश 
कै बुछ् साग पर हफ्तञ्य है। मागवत बल्लम का सर्वा थिक प्रिस ग्रन्थ तो है ही, साथ ही उनके 
+तदपती का हक्‍भीण्य भी है,अतः बल्ठम ते बहुत मन से इसका व्याख्यान किया है । अपना सारा 
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| गान, अपनी सारी अनुभुतति उन्होंने इस टीका में उह्ैछठ दी है । "सुबौधिनी" मागवत की अत्यन्त 
विस्तृत और विद्वच्ापृर्ण व्याख्या है तथा इसमें मुल ग्रन्थ में आई छोटी-सै-छोटी बात का विशद्‌ 

व्याख्यान कया ह गया है | इस टीका के आधार पर वल्छम निश्चय ही स्क उच्चकोटि कै व्याख्या- 

कार सिद्ध होते हैं | इसके पूर्व कि यह बात समाप्त की जाये, स्क मह्त्वपुणः तथय कय निर्देश आवश्यक 

| है । यह के पहिे भी कहा जा चुका है कि मागवत मक्तिसमन्वित उद्दित का ग्रन्थ है, किन्तु कही- 

कही मागवतकार ने उस अद्देत का मी प्रतिपादन किया है,जिनका स्वरूपशंकरामिमत कैवछादैत का है | 

| सैसे स्थकों पर उवश्य वल्कम ने मुठार्थ से धौढ़ी मिन्‍न व्याख्या की हे,क्योंकि वल्कम की केवलादेत 

मान्य नहीं है, अन्यथा सामान्यतः: वे सर्वत्र मुठानुसारी व्याख्या ही करते हैं । 

वल्ठुम के व्यक्तित्व का सके और पार्श्व भी हे,वीर सम्म्बत: यही सबसे सुन्दर आर 

| अद्ैय है । वत्ठम हमारे समक्ष स्‍्क स्वतन्त्र चिन्तक के रुप में मी उपस्थित होते हैं; सक स्से सहुदय 

| विचारक के रुप में जी अपनी ज्ञानसम्पत्ति तथा अनुभुति-गरिमा से समाज के प्रत्येक व्यक्ति का उदार 

करने के 'छिए प्रयुत्नशील हैं | वल्लम अपने समय के महान्‌ घार्मिक नैता और कृष्णमक्ति के आधार- 

स्तम्म थे। उन्होंने अनुमव किया कि समाज का उद्घार कैवठ मक्त के द्वारा ही सम्मप है । मक्ति 

में ही यह सपमर्थय है कि वह संवेदना के अत्यन्त स्थुढ घशातल पर खहे व्यक्ति को भी आध्यात्मिक 

(अनुमति के सत्य-स स्फूर्त, प्रशासम्पन्न स्तर पर सीच छाये । इस बात की ध्यान में रखकर युग की 

आवश्यकता को पहिचानते हुर उन्होंने व्यक्ति के समक्ष आत्मकत्याण' का जी मार्ग प्रशस्त किया, 

उसका नाम 'प्रृष्ष्टिमार्ग या "युष्ष्टिसम्प्रदाय है। 

पुष्टि! का वर्ष है,मगवान्‌ का वह जलुग्रह, वह अनुकम्पा जौ अक्षारण ,अनायास ही प्रत्येक 

जीव का उद्धार करने कै 'ठिये व्याकुल रहती है | हस मार्ग में मगवदनुग्रह या पुष्ष्टि के ही स्वाधिक 

'भहत्वपूण और नियामक होने के कारण ही हस मार्ग का नाम पुषष्टिमार्ग रखा गया । इस पुतष्टि- 

मार्ग को असाधारण सफठता और छोकप्नियता मिढी । मारत के झुदुर क्षत्रीं में इसका व्यापक 

प्रबार और प्रसार हुआ । सौराष्ट्र,गुजरात ,माखाड़ और सम्पुणे उच्मारत कौ इसमे अपने प्रमाव- 

श्र में सपैट छिया । सध्यौं की संख्या में लौंग पुष्टिमार्ग में दीदित हुए; और इस तरह पुष्ष्टिमार्ग 

द्वारा माँतिकता के फं 








षक्ष॒में हुजे पथप्रष्ट समाज को' सक नया जीवन , स्क नयी दिशा मिठी । 
पुष्टिमार्ग की इस असाघारण सफछता की कारण था, उसकी ऋलुता, उसका सरह-सहज 
कप | हस मार्ग मैं न जाति की अपैदात थी ने वर्ग का बन्‍्चन; से वेरास्थ का आग्रह था, ते क्मकाएंड 
की अमभिवार्यता | यह ती सर्दथा निस्साघन मार्ग था; मगवानु कै प्रति असीम ख्ुराग बार बनन्‍य 
बस यही दी बपषेद्ापर् थी इसकी । पुषष्टिमार्ग ते छोगों के सामने कोई विस्तृत और 
आजारसंहिता नहीं, रखी , न ही अधिलम्व सबस्व त्याग कर प्डुज्या ग्रहण करने का आदेश 
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' दिया; उसका लक्ष्य ती जाप मी ऊंचा था | उसने कृष्ण-प्रेम और कृष्ण-मवित के द्वारा मानव 
का स्वमाव ही कुक हस प्रकार परिवर्तित कर दिया कि उसकी प्रवृत्ति मी निवृत्तिययी हो उठी, भोग 
भी योग बन गया । उसका जीवन ही कृष्णमय हो गया, कृष्ण की उपासना का माध्यम बन गया | 

इस प्रकार मध्ययुग के मक्तिवान्दोलन ने मानवमात्र के जाध्यात्मिक उन्नयन और उदार का 
जो महत्‌ अनुष्ठान कया था, 'पुष्टिमार्ग' के रूप में वल्ठम ने उसमें पृणेतरहुति समर्पित की । यह 
पुष्ष्टिमार्ग भारतीय पर्म और दर्शन के चोत्र में वल्छम का सबसे बढ़ा यौगदान है । 

इस प्रकार वल्कम के 'सिद्धान्ती ,मान्यताओं, उनके वविश्वासी और आस्थाजोँं के माध्यम 
उन्हें जानने-पहियानने के बाद हमारे सामने वल्ठमाचार्य का जो व्यक्तित्व उमरता है, वह बपने- 
आपस में सक पुणता है, उपलब्धि है | वल्ठम रुक साथ सक आस्थावानु, सक मातुक मकत, स्क समर्थ 
पचिल्तक और स्वापारि स्क स्वेदनशील मानव के रूप में हमारे सामने थाते हैं | जिन्‍्तन के विविध 

/ चौत्रीं मैं उनका जौ योगदान रहा है, वह बहुमुत्त्य है । 

| वैष्णवधर्म और पशैन के चोर मैं वल्लमाचार्य सक बढ़ा नम है| पन्द्रहवी शत्ती के कृष्ण- 
के मकित -आन्दोलन की गति जोर शक्ित देगेत् का सर्वाधिक जेय वल्लम की ही है । उन्होंने घपुष्टि- 
| मार्ग के माध्यम से न कैवठ कृष्णमक्ति को छोक-व्यापी विस्तार दिये,अपितु विशुद्धादत के रुप में 

उसे शास्त्रीय प्रतिष्ठा मी प्रदान की । यदि मध्य और निम्मार्क ने मी अपने दार्शनिक सिद्धकन्तों 
| मैं श्रीकृष्ण कौ ब्रह्मप से मान्यता दी है, तथापि वल्छम के विशुद्वाद्दैत में श्रीकृष्णकी सृष्ष्टि के स्क 
' और अद्वितीय सत्य के रुप में जेसी पुष्कक्ष प्रतिष्ठा हुईं, वेसी अन्य 'किसी दर्शन में नहीं हुई । वल्ठम 
| नै शास्त्रीय दृष्ष्टि से दशन की गहन-गम्भीर शैही में श्रीकृष्ण तत्व की जैसी प्रदुर व्यास्या की है, 
| बसी अन्य किसी भक्‍त या दाशैतिक ने नहीं की । विशुद्ादत दर्शन में वल्छम ने सर्वप्रथम मागवत की 
मान्यताओं कौ एक सुसहत दाशनिक सिद्धान्त के रुप मैं प्रस्तुत किया है । 
भागवत से ग्रहीत अपनी अनुशागारत्मिका मवित को शास्त्रीय मर्यावाजों की ठद्मण-रैसा 
है घेर कर वल्लम ने उसे तत्कालीन अतिमावुकता की उस प्रवृत्ति से बचाया,जिसका अन्त आगे ककर 
पीतिकाल में वैष्णववर्शन के मह्ामहिंम परद्र् शीकृष्ण" को साधारण शूंगारी मायक बनाकर हुआ | 
वल्ठम वैष्णवदर्शन की आचार्य-परम्परा कै जल्तिम आचार्य हैं,जिल्‍्होंते मकित की शास्त्रीय मर्यादा 
पुराधित री है। उनके बाद तो सक्ति अधिकाथिक उ-शास्त्रीय और मावोदेगप्रधान होती गई है । 

दत्छम की साधना का मुर्किततु्‌ स्वरुप है--पुत्टिमार्ग, जिसने उनके तप का बह लेकर सहन 
सहय्र विशाभ्रष्ट पद्चिकों का मार्गनिर्देश किया है,उन्हें संजीवनी दी है। आज भी पुषष्टिमार्ग उनकी 
ब्नुभ[ति की ऊचष्मा सपैटे सतीव है और सक्रिय है । वल्छम के 'सिदान्तों से पखर्ची वेब्णब-चविन्तन 
बुत अधिक सपा ग्चित और प्रभावित हुआ है । दफ्तर में जिसने भी कृष्णमवित प्रम्पदाय जन्‍्यें 
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| और विकसित हुए, सब बल्क॒म कै प्रभाव की छाया में ही एहै । मध्ययुग के सभी मक्तिसम्प्रदायों में 
। पुष्टिमार्ग का प्रमाव-क्षत्र सर्वाधिक विस्तुत रहा है । न केवल धर्म जौर दर्शन,अपितु साहित्य भी 
। वल्छम के 'सिद्वाल्तों से प्रमावित और लामान्वित हुआ । मक्तिकाल का पुरा कुष्ण-साहित्य ही 
' पुष्टिमार्ग की मान्यताजाँ कै प्रति आस्थावान्‌ है । 
अष्टक्षाप के सभी कवि युष्टिमार्ग में दीक्षित थे तथा उनका समस्त साहित्य उनकी पुष्टि- 
मार्गीय मान्यताओं का ही मिदर्श है | अष्टक्षाप के माध्यम से प्रुष्ट्िमार्ग का व्यापक प्रचार हुवा, 
| तथा' यह बधिकाबिक छोकप्रिय होता गया | वल्ठम ने अपने समी शिष्यौं को मात मैं काव्यरचना 
करने का आदेश दिया, और उनकी हस दूरदर्शिता ने पुष्ष्टिमागे को जनसामान्य की आत्मीयता बीए 
सस्‍्मैंह का पात्र बनाकर उसके दी्घ॑जीवन की भ्रुमिका' प्रस्तुत कदी; और हसीलिये आज भी परुष्ष्टिमार्ग 
जनता के संस्कारी में जीवित है । 
| इस भांति वल्छम का अपने समसामयिक और पखरवर्ती घर्मदर्श तथा साहित्य पर जौ प्रमाव 
! पढ़ा, वह बहुत बही सीमा तक उनके स्वरूप के का शिल्पी और उनकी सर्तिबिमिमेरं गतिविधियों का 
निर्णययक रहा । कृष्णमक्ति कै शपस्त्रीय आधार कै रुप में उनका विशुद्धाडेत तथा विशुदादेत के 
“व्यावह्या रकपद्त के रुप में उनका पुच्ष्टिमार्ग, वैष्णवदशन की अत्यन्त मुल्दर और महत्वपूर्ण उपछब्धिया 
कही जा सकती हैं । 
| इसके पूर्व कि वाल्ठमसम्प्रदाय की समीचाग, और वत्कम के यौगदान का मृत्याकन समाप्त 
| किया जाये , स्क प्रश्न का उत्तर दैनगा आवश्यक है, जी प्रायः बुद्धि के असाधारण रैश्वर्य से युक्त, 
 बगल्लमदशन के आकौचकों के दवरा पुदछा जाता है | वह प्रश्न है-- क्या वल्कम दाशैनिक मी हैं ? 
उनका कहना है कि यह ठीक है कि वत्कम स्क माचुक मबत हैं, एक महत्त्वपृण' मक्तिसम्प्रदाय के सफल 
संस्थापक हैं, किल्तु इन बातों से यह तो सिद्ध नहीं होता फि वे सक दाशनिक भी हैं । रैसी बातें 
| प्राय: वे ही करते हैं,भी दरशन को तथुयाँ के अत्यन्त संहत,सुसम्बद्ध बोद्धिक-विश्ेषण कै ही रुप मैं 
ठैते हैं; उसे अनुभुति की गहराई की अपैद्ात, तर्क-सामर्थय का दि तिज-विस्तुत विस्तार सममते हैं । 
यह सन्त है कि बात्ममिष्ठ जनुभ्ुति मी जब सिद्धात्तों कै रुप में सामने स्सी जाती है तो ठौगीं को 
| विश्वास विछामे के लिये उसका तर्कसहकृत धर युव्तिसगत हौना आवश्यक हो जाता है, किन्तु इसके 
अमाव मैं बह अवुभृति, अनुमति नहीं रह जाती--यह सौंचना गृढ़त है । वशन तो विश्व के कण-कण 
मैं व्याप्त रहस्यमय सत्य का अमभिशान है, उससे व्यक्ति की घनिष्ठ आत्मीयता है। शकर के दशेन 
को जौ ख्याति और सस्थाव प्राप्त हुआा है, बह उसे केबल युवितपुर्ण तथुय-विश्कैषण के करण 
गही, अधितु उसके बसामारण्णा अनुमुत्ति-रेश्वर्य के कारण मिछा है | बल्कम की ध्तुम्नृति में कही कौई 
॥षनी अशाति की पारदर्शिता बोर अपने भिल्तन की भमहर हे मैं वे मारत के प्रताष्ठत 
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दाशनिकों से किसी भी अर्थ में हीन नहीं हैं । यदि उनकी अनुभृति कैवछ हसी लिये दर्शन कहताने 
यौग्य ने समकी जाये,क्यौंकि वह निर्विशेष ब्रह्म के धनची न्‍्डहै,अनजाने स्वरूप को चरम सत्य 
स्वीकार नहीं क् ती, अपितु सविशेष ब्रह्म श्रीकृष्ण के सुछलितहूप के एसास्वादन सें आत्मविमौर 
हैं, तौ बात और है । सविशैष ब्रह्म के प्राति यह अनास्था तौ' स्वयं अपने ही प्रति अनास्था' है; 
आर इस अनास्था से कम-सै-कम "मानव" कप कौरई कल्याण सम्भव नहीं है और न ही यह उसमें 
किसी प्रकार का आत्मविश्वास ही जगाती है | यह मी रुक सत्य है कि जी दर्शन निर्विशिषा 
बुद्य को चिवय बनाकर ऋता है, वह ईश्वख्वावी दर्शन की अपैक्ाय स्वयं से तर्क और युक्तित के 
'छिये अधिक अवकाश रखता है । ईश्वर्वादी दशन थम से अनिवार्यतः प्रमावित होते हैं,और धर्म 
तो अस्थाप्रवण और विश्वासी हीता ही है । 

इसलिये कैवठ इन कारण से वत्कम के पचिन्तन को दर्शन की राज्यसीमा से ही 
'मिष्दापसित कर दैना उचित नहीं है | यह सच है कि वन्‍ल्ठमदर्शन में बादिक-विश्लैबण और 
तथु॒य के युक्तिपरक मुत्याकन कप अमाव उसकी स्क कमी हे,ती मी उसकी अतुप्तति-समृद्धि के आधार 
पर उसे "दर्शन कहा जा सकता है | उनृत के आवरण मैं छुपे "सत्यों कौ अनावृत्त करने का 
वल्छुम का' प्रयास जार जीवन के रहस्यों में उनकी गहरी पेठ उन्हें दश्शैनिक कहहाने का अधिकार 
देती है | 


अदला आए अााक बहा: बफृाक साफ अहॉके! अहहम शंकर शोक: 
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मध्ययुगीन जनमानस की वीणप पर कृष्णमक्ति की जौ रागिनी ज्वत्तरित हुईं,वल्ठम 
उसके अमर गायकों में सै हैं | 

बल्लम मक्तिसम्प्रदाय के आचार्या में अन्तिम प्रपुस आचार्य हैं । वज्लम का व्यक्तित्व 
आत्मविस्यृत प्रैमविद्वल साधक या कवि के हप में हपारे सामते ने जाकर रक स्से जाचार्य के तय 
में सामने जाता है, जो मक्ति की शास्त्रीय मर्यादा से भही मांति परिचित है, और जौ मनौ- 
भावों के आत्मनिस्पृत प्रैसौन्‍्सद प्रवाह कौ दास्यभाव की मयाँदा के तटों से बांध देता है ।बत्ठम 
ने मजित कै शास्त्रप्रतिपादित हप को ही जधिक महत्त्व दिया है| मजित के शा: त्रीय स्वरुप को 
मोन्‍्यता बैने वबाठे जाचायों में वत्लम काठकुम सै भी अन्तिम माने जा उकते हैं, रामानुज,मध्य, 
पिम्बार्क,विष्णास्वामी और वत्लम | यों कृष्णमक्ति के सक् धन्य आधार स्तम्म बेतन्य वल्छुम कै 
समकालीन थे,ती भी उन्हें शास्त्रोय आचार्यां की परम्परा यें स्वीकार काना फ्मीचीन जात नहां 
होता,वयौंकि चेतन्य ने भतित के शास्त्रीय स्वरूप की अपैजल्ञण उसके प्रैमचिदृवल7 स्वव्प का ही 
प्रतिपादन किया है | 

उत्र॒मारत में कृष्ण भक्ति कै दुरीकरण मैं आचार्य वत्कम का योगदान उत्थंत महत्वपुर्ण 
है | उन्होंने भगवदनुगह पर आधारित एक भक्त सम्प्रदाय का प्रवर्तन किया, जो पुष्टिमाग के नाम 
से प्रसिद हुआ हुता । इस मार्ग के जन्‍्तगंत उन्होंने मवित का शास्त्रीय विवेचन किया तथा स्वमता- 
नुसार विधि>विधान सहित पूजा की प्रणप्ी भी निश्चित की । इस सम्प्रदाय का एक पुष्ट दाश- 
िक आधार भी वल्ठमाचार्य मे प्रस्तुत किया । वत्ठम का दाशमिक सिदान्त विशुद्वादेत नाम से 
प्रसिद्ध है । हस प्रकार वल्ठम का मतबाद सेदा हन्तिक पढ़ा तथा व्यावहारिक पा दौतों ही दृक्ीष्ट- 
यौं पै अत्यन्त समृद्ध है । वल्छम का व्यवितत्व मारत के घार्मिक-दाशैनिक पौज का एक जत्यन्त 
सशबत व्यक्तित्व है | वे आधभार्य भी हैं जोर भक्त भी । 

पन्कतवी-सौलहवी शर्ती में मारत की जैसी शोचनीय राजनीतिक,सामाजिक और धार्मिक 
दशा थी, ठसमें वल्ठमाचाये का वाधिरमाव तत्यन्त महत्वपुण बार युगास्तक्ारी था |कृष्णमक्ति 
के माध्यम से उन्होंने व्यक्तिवैतना तथा सामाजिक चैतता के परिच्यरण कै दाम में अत्यन्त महत्व- 
पृण कार्य किया | 

बत्ठमाभारों के समय के विजय में कोईमतमेव गहीं है। हनक 
अत्यन्त स्पष्ट थींए विस्ताएपूर्वक मिछता है । हमके जिक्ष्योँ तथा बंशनों मे हनकी 
का विस्तार से वर्णन किया है । 





| जीवन-परिषिय भी 
जीवन-घटनाओं 








अन्य धार्मिक विप्ृतिगों की भांति ओ वत्लमाचार्य के साथ मी उनेक चमत्कार-याथा' 
जुडी हैं, जौ उसके लॉ किक जीवन मैं उठ फिकता आए दिव्यता का समावैश करता है तथा स्क पाधक 
ऑर भक्त के रूप में उसकी असाधारण शक्तियाँ की परिचायिकत हैं । 
वल्लमाचार्य का जन्म सम्बत १५३४ में हुआ था । इसकी जन्म-प्रमि नध्यप्रदैश मैं रायपुर 
के पास चम्पारण्य नामक गम में थी । इनके पुर्वज उ्न्च्रप्रदैश में व्योमस्तम्भ पवत के पास कृष्णप' 
नदी के द्िण की कौर काॉकरवाह नामक बढ़े नगर में रहते थे । यह पखिएर पुृण सदाचारा, 
बेष्णवी दीदापवाला, शुद्ध वैद्ञाट(यावेलनाहु) यजुर्वंदी ,तेतिरीय शा्सीय तथा मारधाज गीनतोय 
था | इस कुछ की देवी रैशाका (परशुराम जी की माता) थी । 
5 इस वंश के मुछ पुछच' थी गौविन्दाचार्य जी ये । उनके पुत्र वल्छम दीजिलत हुए जौर 
उनके पुत्र यशनारायण' भट्ट जी हुए । इन्होंने ड्चिह् दैश के 'विव्छापुनि नामक सन्‍्स से गौपाकमंत्र 
का दीदापग छा । तब से यज्ञारायण मटू जी थी गौकुठेश की आराधना तथा गीपाठमंत्र का जप 
| करने छो, तथा' प्र॒त्शेक व प्रभु कौ प्रसन्‍न करने के लिये सके सौमयज्ञ करने छगे । इस प्रक्गर यशना- 
| 'रायण' भटू जी के द्वारा सौमयज्ञ का प्राएम्म हुआ । स्क बार कहते हैं, ध्यानावस्था में भावान्‌ 
मैं हन्हें दशन दिये, तथा कहा 'कि जब सी सौसयाग प्री हो जायेगे, तब में तुम्हारे यज्ञ का विस्तार 
| करने तुम्हारे वश मैं अवतार छूंगा' । 
हन्हौते अपने जीवम-काछ मैं सौ यज्ञ पर किये । इसके पुत्र का ताल संगगबर सोमयाजी 
था | हम्होँते अपनी जीवस मैं र८ सोमयज किये । गंगगबर सौमयाजी के पुत्र गणपति सटू ये ।हनके 
पिचय में कहा जाता है कि हन्होंने दाद्धिण के अनैक शावतों और ताक़त को बाद में पराजित 
किया था, तथा सर्वतंत्रनिग्रहो नामक ग्रस्थ की रचना की थी | हन्होंने ३७ सौमयाग किये ये | 
गणपत्ति पट्टू कै युत्र बालभटु ये । ये अत्यन्त समये विद्वान थे तथा इन्शौने मक्तिदीष' तामक ग्रन्य 
की रचना की । हत्होंने ५ सौनयात किये थे । इनके दो पुत्र बै-रुद्मण मटर बोर जनावेन । बल्ल- 
भायारय भी ठफ्मण' भट्ट के पुत्र ने । 
हष्मण भट्ट र्थाशिलब्य विधान ये । इल्होंने तिधानगर कै राजपुरौदित पुशर्मा नामक 
विद्वानु ग्रासणवर्य की पुत्री यत्ठस्थागाक से विवाह किया । इन्दोंने १० सौसयाग फिये । इस 
प्रकार यक्लारायण मु कै दारा लिये गये सौ सौसयाग करते के ढ्रत कौ पूर्णे किया | उस समय 
तक काकराह गगर का परामत हो छुका था, अतः इनका पखार वश्ृह्ार नासक ग्राम मैं बाकर 
पक लगा था । हे 
१०७ शॉगबाम पर ही जाने भर सप्नण मट्टू में बत्र की घपुृण"हुति के लिये सवालास 
ब्रासण«मौजन का संकल्य किया ! त्स हैंतु वे सहुटू्य क्राड्ी में आकर रहने ठगे | कुदसलय पश्चात 
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स्कैन 
यह पमाचार मिला कि तत्कालीन मुगुछ बादशाह काशी पर आकृमण” करने आ रहा है। क्षस 
समातार से आतंक फैल गया का नगर॒निवासी नगर बौछार सागने झौ । यह दैरकर छठमण भट्ट 

जी भी अपने सर्वर तथा दक्षिण” कै उनन्‍्य व्यवितयां कै साथ अपने ग्राम अग्रहार जाने के लिये 
नल पढ़े | मार्ग में रायपुर के समीष चम्पाएण्य ग्राम मैं कृष्णपद्ा की उचैरी राजि में यत्लमागाश 
को आठ मास का गर्भपात हुआ । बाहुक जीवित न था, यह दैसकर उन्होंने उसे ८० बस्त्र में रुपैट 
कर सक श्पीवृद्दा के कौटर में एस वियाय जीर ऊपर से पे टॉक दिये । फिर लक्ष्मण मद अपने 
दल के साथ जागे चढ़े जीए थौंही हुए पर जाकर आपने राकिएलीन पह़ाव किया । रात्रि मैं 
| छदमण" बटु तथा यत्ठमागाहा को सावात्‌ ने स्वप्न मैं दशेन दिये तथा कहा कि सैरा अवतार 
तुम्हारे यहा हो चुका है । प्रातः पति-पत्नी ने एक-दूसरे कौ तपने-अपने स्वप्न घुनाये । इसी 
बीच पमाचार मिला कि काशी मैं सन्‍्यास्ियाौं नै मुसठमानों कौ हरा दिया है । 

यह मुनकर लव्मण भू घुत! काशी जाने को तैयार हुए | लष्मण' मटू तथा उसकी पत्नी 
वहां गये,जहाँ बालक को शमीवृक्त' के कौटर में एशा गया था । व्ठधाँ जाने पर उन्होंने जो कुछ 
देखा, उससे वे आश्ययंभ्रकित ही उठे । उन्होंने दैसा कि अग्नि का फ्रम्ज्वालित मण्दहह चारों और 
घक्‍ष्क एहा है तथा उसके बीच में अप्राकृत रुप बाला श्यामवर्ण का रक वत्यन्त सुन्दर बालक यल्ल- 
म्मगगा कु के हपैटे बस्तर पर सेल पछा है । 

हप्मण मटू मै बाठक के शुुम संस्पर किये तथा तवीवत्लम ताम रखा | वल्छपात्रार्य का 
जन्म 'वि०सं०१४३४ तबगुसार सब १४७६ में वेशास कृष्णपदा' स्कावशी को घमिष्ठा नदात में छुलक 
प्ताजि मैं हुआ था । जाज भी पष्पाएण्य में जहां महाप्रध्ु का जन्म हुआ था, वहां बेठक बनी हुए 
| हैं सथा' कहां जाता है कि उस बन मैं कौई गर्भवती स्त्री जाती हे,ती उसका गर्भपात ही जाता है । 
लक्ष्पण महू मे अपने इस पुत्र का मास ओवल्कस रखा था । जब वल्ठस पात्र बचे के थे, तो छप्णण 
मदू कै यहां सके और पुत्र का जन्म हुआ, जिख़त नाम कैशव ला गया । इस प्रकार ठप्मण” मंटू जी 
की पांव सम्तानें हुई । रामफृष्ण',पुम्ड्रा,सरस्वती,पल्टम वीर कैश । 'रामकृष्ण ,सुमढ़ा और 
श्रस्वती बल्कम ते बह ये, बार फेशन दौटे । 

बालक बल्ठम प्मी 'विव्यतचिष्ठनाँ ते युक्त मै; तथा माल्यकाल से ही अत्यन्त कुशाप्रज 
थे | वल्ठम का हपनयम संस्कार सं०१४४२ में हुआ, जब इसकी अवस्था' ८ बे की थी । इसी वर्ष 
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लिये शुल-पुरत हित भी पिच्छािंद के पास मेबा गया | हन्हा 
ही अतवपष, थी बाद मैं हुद्ादैत नाम हे प्रसिद्ध हुआ, का परम पेम किया । अवकाश के समय में 
जापभ्त का अप पहयाडठियाँ में प्रभार भी प्रारस्स किया । बहुत से विद्वान्‌ इस 





स्का के हुए,किन्तु उन्होंने 'शिदालता की तर्कतस्मत और बेदग्ययधुरण" पुष्टि कर उन्हें 


। 
। शमप सर 


।वि्मित कर दिया | वत्छम बात्यावस्था में ही विद्वानों में आदरणपय हो गये तथा ४नछोने 


शीघ्र ही तभी शास्त्रों में कुछता प्राप्त कर ली | 


बल्लम का विधाम्यास पृणे हौने के थोड़े ही दिन बाद उनके पिता का 'वर्गवास 
हो गया | इस समय वत्छम १२ व के ये | 
वल्लभाचार्य ने अपने जीवन मैं भारतवर्ज' की तीन परिकृमाए की । प्रथम पारिकमा 
उन्हाँत्े पपिता की मृत्यु के बाद दारह बच की ही आयु मैं की | उस समय वल्ठमाचाये का वैश 
ब्रह्णारी का था | वे सर्वप्रथम तिक्र्ट आये, वहां से अपनी जन्सप्लमि चम्पारण्य होते हुर बपने 
; 'निवपस स्थान अग्रहार ग्राम बाये । यहाँ पर उनके 'पिठृव्य (काका) ओऔ जनार्दन मटू जो ने 
उनकत स्वैष्पुणः स्वागत किया । अग्रहार में उनके अनैक शिष्य हुर । 

वल्ठुम कै मामा श्री विधाम्थषण पविधानगर के राजा कृष्णदैव के दानाध्यदा थे । 
उनके यहां से स्क ब्राक्मण- बल्ठमाचार्य की माता अत्छम्मागाक का शौक शान्त करने के 'ठिये 
जगृहार आया, उससे वल्ठम को विधानगर के राजा कृष्णदेव के यहा होने वाले वाद का समाषार 
मिला । राजा का मन्तव्य था कि जौ इस बाद में जीतैगा, उसे ही वे अपना दीचागपुरु बनायेंगे। 
'यह सुनकर वल्ठमाचार्य मैं बहा जाने का निश्चय किया । 
वल्ठभाषाये की विभानगर की यात्रा और वहां शास्त्रार्थ में उसकी विजय का बढ़ा 
विश वर्णन वल्ठम कै जीवनबरित्रों में मिकता है । 
अपने 'शिष्योँ के साथ विषपानगर (विजयमगर ?) पहुंकर उन्होने बाद के विषय में 
आानकारी प्राप्त की । कृष्णदैव राजा की पत्नी साध्यमतातुयायी थी; तथा मसाश्य सम्प्रदाय कै 
चाय व्यासतीे की शिष्या थी | वे राजा से मी उनका शिष्य होते का आगुद् कर रही थी । 
"जा में एक समा का आयोजन किया था और यह निश्चय किया था कि जौ इस शास्त्रार्थ मैं 
। (>्य मताववायियाँ कौ पराजित कौगा।, उसका ही संत वै स्वीकार कौंगे । शाकर मत के विद्वातों 
५तछडक्चार्य व्यासलीय कौ परास्त कर दिया था तथा दुसरे दिन शंकराचार्य का कनकामिजेक 
। हरैगे बाला था | यह सुनकर वल्टमात्रार्थ मै दूसरे दिन समा मैं जाने का निश्चय पिया । इमकी 
कषत्पायु जीर तेव बैस्कर उभी चकित बार प्रभावित हर । कृष्णवैव ने वल्ठमाचायें का बहुत स्नान 
क्‍या । इसके पश्यातु शास्माय प्रारस्म हुआ । विवाद का मुल्य विषय धा-- बधवस्तु का स्वढुप 
जया है ?* शाकरमतातुयायियाँ का कया था फि ड्रल निर्विशेष' है,ओर बत्ठमाचार्य का मत था 
पके बरस सविशेण है । रस दिनों के शास्जाये कै पश्चातु वत्लसाचार्य मे समा के समी आचारयों 
तथा विद्वानों कौ परास्त कर बहण्ड द़सवाव या हुद्वादेत मत की स्थाभता की । उस समय बल्कमा: 
बार्य की अदप्या (६ था ए४पनेकीनी। कृष्ण दैव मे वत्ऊमाचार्य का शिव्यत्व स्वीकार किया 
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| 
तथा उन्हें 'बसण्दम्ुमण्ड्हाचार्यवर्य जगदुगुरू थी बल्ठमात्ार्य महाप्रम' की उपाधि से विश्वावित किया। 
| £ व्णदैव मे महाप्रपु का कनकामिषिक किया तथा उन्हें घन,स्वण, पएत्म आम्रष णयदि समर्पित किये। 
| वल्ठमाचार्य ने इस सम्पत्ति मैं सै स्वयं के पहिये कुछ मी स्वीकार न करते हुए उमस्त एम्पाि कृष्णदेव के 
ही हाथों से दषन करवा दी | चीदह्व थः के बाएक का यह जदुमुत त्थाग देखकर लोग विल्मित हब 
| उठे । 
इसके अनन्तर राजा ने आचाये से “वर्य को सपरिविर शरण मैं है की प्राथना की तब 
आचार्य ने उन्‍हें शरणाप्टक यंत्र (ओऔवृष्ण: शरण मर) की दीक्षा दी तथा तथा वैष्णवत्व कै 
|'चिहन के हुप मैं तुल्सीकापष्ठ की माछा प्रदात की । विधानगर का कतकामिषक वल्छमाचार्य को 
प्रथम यात्रा की सर्वप्रमुस घटना है । 
मा रतव वे की प्रथम परिक्रमा, आचार्य ने कृष्णमक्ति का प्रचार करते हुए तथा उनेका- 

मैक देवी चमत्कार दिलाते हुए पृणे की तथा अग़रहार मैं अपनी माता तथा' कुटुम्व कै अन्य स्वजमनीं 
के पास हाँटे । कुछ दिन वहाँ निवास कर आपने द्वितीय परिक्रमा की तैयारी प्रारम्म की | मंगल- 

बैक्टेश होते हुए आप विधानगर पार तथा कृष्णदेव राजा कौ' उपदेश देकर पण्डरपुर 











बेट्ठकमाथ जी ने कट होकर उन्हें विवाह करने की जाजशा दी, जिससे उनके वश के 
॒ मै घुष्टिमार्ग का समुचित प्रचार हो सके । वहां से पश्चिम की याजा पृणे कर आचार्य 
दुज में जाये । वहाँ गौवर्द्धध पर्वत पर श्रीनाथ जी का प्राक्टूय हुआ औरताचार्य उनकी सम्यरस्थापना 
क्र वृजयाजा पृरुण कर वत्ं से बढ्ीमाथ गये । बहा सै दूसरी यात्रा परृण कर संगासागर गुजरात 
होते हुए अपनी दुसरी यात्रा प्ृण कर काशी घथारे । काशी में तग्रहार से आपका कुटुस्ल आाया 
आए श्री वेवसटू की पृत्री महालकमी के साथ काशी में सं०१४४२ जाबपढ़ मास शुक्त पंचमी कौ बढ़े 
ह के साथ धापका विवाह सम्पस्भ छुआ | उवस्था रू वर्ष की थी । 

विवाह के पश्चात आप छू! मास तक काशी मैं पढे और फिर तृतीय पारकिमा वारस्म 


गये । वहाँ 
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तृतीय पररिकुमा के क्रम मैं सर्वप्रहण आचार्य शी बैब्नना पधाम पथारे । वहाँ पर श्रीमायती 

की वाज्ा हुई फि आप बज मैं आकर मेरा सैबा-फ़ार निश्चित को | वल्छमाचाये वृज में आये 

| तर उत्होते ओनाथ भी की पैवा का प्रमार निश्चित किया । फिर बगन्‍नावपुरी तथा गुजरात 

की यात्रा करऊे बढ़ीनाथ,हपिदार/कुछपाँ मर होते हुए पुनः दल में जाकर त्रीमाथ जी के दशीन किये । 

। पा खा हैं विभिन्‍न तीयोँ की यात्रा करते हुए मे जग सेठ आये, तो उसके शिक््य सोमेश्वर में 
पपाौँ कौ सम्यदतय की स्थापना कर दी है। जब बाय सफुटुम्य यहा 











निवास कीजिए | आचार्य त्री ने वहां पहने की स्वीकृति दे दी । 

इस प्रकार आचार्य श्री तृतीय परिकृमा पृणे कर काशी लोटे । प्रथम पारखिमा मैं नी 
वर्ष, दुसरी मैं पांच वर्ष तथा तीसरी में चार वे छी । 8स प्रकार वल्ठमाचारय जो ने ध्म्वव 
में तीन पर्िकुमाएं पूरी की । सम्पुण भारत का प्रमण करते हुए त्वचार्य ने व्यापत्प्तर पर कूँष्ण- 
मक्ति तय तथा परष्टिमार्गका प्रधार किया । अतैक स्थानों पर विद्वानों तथा प्रति&न्भ्रियाँ से शा- 
स्त्रार्थ करते हुए उन्होंने अन्य मतों कौ निरस्त किया तथा विशुद्धादेत सिशत्त की स्थापना की । 
बल्ठभाषार्य जीके सत्प्रयत्नीं से द्धिण,गुजरात,माखाड़ तथा द्रज दौन में कृष्ण मवित्ती असा- 
धारण लौैकप्रियता , आस्था और सम्मान प्राप्त हुवा । कृष्णमत्ति की भावना को बढ तथा 
स्क् स्थुठ आधार दैगे के 'छिसे बल्टमाचार्य ने जपने तृतीय परिकृमा काठ मैं :थान-स्थान मर लाकृष्ण 
कै मा न्दर बनवारी और मूर्तियां स्थापित की । तीन परिकृमाजीं के पूण होने के उपछदा में काशी 
में तीस हजार ब्राशणँ कौ मौज दिया । तत्पश्चातु वै अपनी पत्नी के साथ चरणाद्रि होते हुई 
जछ बाये । वै यहां स्थाई रुप से पहने लगे । 

आचार्यती के दो पुत्र हुए | बड़े पुत्र गौपीनाथ जी का जन्म सं०१५६७ में अद्ेंह में दी 
हुआ था । दोटे पुत्र शी विटृठनाथ जी का जन्म स०१५४७२ में चरण”़ि मैं हुवा । 

गौौपीमाथ जी मे तो अधिक वायु नहीं पाई,किन्तु विटूठनाथ जी नें गे कठकर संप्रदाय 
के संवर्धन और संरदाण में कहुदृत्य यौगदान दिया । अपने बडे पुत्र कै जन्म के पश्चात वल्छमाचार्य ने 
प्रयाग में बड़े समारौ कै साथ ज्यौतिष्टोम याजओ की भी सम्यन्स किया | 

अहु में एशकर आपने अनैक ग्रत्थीं की रचना की । विशुद्वादित दर्शन के मानक ग्रन्थ 





वणभाज्य' की रचना भी यहीं हुई । जब महाप्रप्न ते त्रीमदुसायवत के तृतीयस्कत्ध पर अपनी सुबौ- 


पिती टीका पुरी कर ही, तब उन्हें नित्यकीका में पथारन की प्रथम मगवदात्रा हुई । यह प्रथम 
मगवदाज्ञा उन्‍हें जगस्माथ जी में हुए । वल्छमाचार्थ जी नै भार से नो स्कम्थ तक की सुबौधिती 
'ठिखौ का कार्य दौह दिया तथा दश्म स्कन्‍्य के ऊपर टीका ठिसने का कार्य जारस्स किया ।यहा 
से दुजयाजा करते-करत आचार्य मधुरा के पास मधु आये । यहा इन्हें परमघाम मैं पवारने की 
दूसरी आज्ञा हुईं,किन्तु सुनीभिगी का कार्म पुरा नहीं हुआ था । आगरा बार क्रैयांव होते हुए 
आचार्य अहेह थाये । यहां दशम रकत्य की पुवौधिती समाप्त कर स्कामश स्कत्च की घुनौचिती 
प्रारस्य की । तमीक्ष आफो मगवापु की तीसरी वाज़ा हुई । उन्होंने कनी माता आर पत्नी 
है सम्यास की जाशा भारी । शीकाकुठ पाँलार को शानौपदैश कर उन्होंने सन्‍यास अमुप् 
घ्राप्त कर ही । इसके बाद वल्टभा्ाां | "सन्‍्धाए 'मिर्णयं शुम्थ की पचना की । इन्होंने 
और भागवत सम्यास मैं, भागवत सत्यास की ही वैच्छ समककर अपने +भिताभद वल्टन 




















क७->०«»>अपजपआ.ब 


कट पक नम अप. दे सी लर अटल ते अप जप पर प्रशरिप की सआ सका लक कजअ>0 > मल 2. ले ाकााकक्ाभकथ़चिचथ25 40 रा र्भशशणणणााा 


के... स्‍मन-नमनकमनकन- 


नल 

धरा रचित संन्यास पद्धति दी पुस्तक कौ प्रमाण मानकर माघव उपाध्याय से सन्‍्यास की दीचाग 
४ | उनका नया नम प्रृणेतनन्द पएखा गया । सर्वप्रथम जाचार्य कुटीचक आश्रम धारण कर कावगय 
वस्‍्न,:वदण्ड ,शिसापृत्र,यशौपवीत सहित अपने ही घर में भिद्ात सांगकर अपने कदा मैं छः दिन रहे । 
इसके बाद बहुदक आजम ग्रहण" कर घर छौछ्कर गंगातट पर जपने सम्बन्धियाँ के ऋ- यहां से मिद्तण 
ठैते हुए ८ दिन तक एहै | वहां से हंसा आम ग्रहण कर काशी के लिए प्र धान किया । मार्ग में वेष्णव | 
समाज द्वारा मगवदुत्सव कराते हुए वौर वेच्णव ब्राह्णणतें के यहां से फलादि को मिष्षात ऐसे हुए 
वे १८ दिनों में काशी पहुंचे । यहाँ हनुमानधघाट के ऊपर सात दिन चणहश्सातम में स्थित एह, 
कापीन मात्र धारण कर वत्ठमातार्य गंगा में फ्रैश करते कौ उच्त हुर । उसो समय उनके दोनों 
पुत्र गौपीमाथ जी और विटृठतनाथ जी वहा पहुंचे, और उन्होंने पिता से अपने कतेव्य का उपदैश 
करने की प्रार्थगा की । तब आचायें ने सड़िया से तीन श्ठौक शिक्ा पर छिसे जो सम्प्रदाय मैं शिवाग | 
श्लीक के नाम से प्रसिद्ध हैं । इसके पश्चात आचाये ते गंगाजी में प्रवेश किया जार नाम्मिज जठ मैं. , 
मैज् बन्द कर भरसानन्ध विग्रह श्रीकृष्ण का अपने सै अभिन्‍लरूष में पचिल्तन करते हुए सम्बतु १८७ वि० 
अचध गढ़ झुक्ठ तृतीया के मध्याइनकाल में ज्वालापुब मार्ग से व्याफि िकुण्ठ कौ प्रस्थान किया । जिस 
जगह बल्सम मै जरसमाधि ही थी, वहां गंगा के जल से आकाश के शिरौवित्दु तक एक ज्यौतिस्तम्म ठा- 
भंग तीन घंटे तक स्थिर पृदा | 

आचार्य मे अपनीड़ लाघना से ठौकौचर सामर्थय प्राप्त कर छी थी जार इसमें खुद आश्चर्य 
भी महीं है | पुछ-बनैक्म कै मुलावतार तो वे मानते ही जाते ये । 

उमके द्वारा किये गये अनेक चमत्कारों की कथाएं प्रसिद्ध हैं । 

सके दिन किसी व्यक्त के पकस इस सम्वेह पर 'कि क्‍या आाजार्यश्ी वास्तव में ऑ स्न- 
स्वरुप हैं,बाचार्य श्री ते मेरे हदर में व्यथा हुई इस प्रभार कहकर कुछ वॉचबि मंगवाई तौर उ्सै 
सामने प्रज्ज्यिति आर्नि मैं हा दिया । रेपा करने से आचार्य के उतर की भीड़ा शास्तिही गई आर 
'्मक्ति का सशय भी मिंट गया । 

हसी प्रकार आाचार्यत्री वृज्याजा करते हुए पु कुछ॒दौ न पषारे । मार्ग मैं अपैक व्यगिकार्री 
कौ शरण में कैते हुए शाप गुजरात कै वैशाधिपत्ति के गांव में जा पहुँचे । इस वैशाजिपति ने आजा 
है एकी थी कि कोई व्यजित फिसी सबारी में बेठकर उसके महल के नीचे से न जाये सैवकर्त ने 
यह बात आचाय भी से मितेदित की । आचाय ने अपनी ख़ारी को महल के मीजे से है जाते का 
आपैश पिया । छौगों ने हाकिसि कै पास इस बात की शिक्षायत की किन देशाविपॉत कौ व्चार्यत्री 
हैजपुंज के रूप में हुए | उसमे कहा 'फि मेँ मजुध्य कै ताथ छड़ सकता हूं ,किन्सु आत्म के 


| 






साथ गहीं | 


है ह 
ह | खा है... कक 

४ स्क बहुचाचित घटना सिकन्दरढौदी के एाजत्वकाल की है | उन 'दिनाँ मधुरा मैं बहुत से 
हिन्दू मुसलमान बनाये जा रहे थे | जाचार्यत्री वृजयात्रा करते हुए मधुरा पथारे । वहां गौकुल के 

। काजी मैं बादशाह की आज्ञा से विज्ञान्त घाट पर रुक रैसा यन्त्र हृगा दिया था कि जो 'हिंन्दु 

| उसके नीचे से मिकत जय उस्ती शिक्षा नष्ट हौकर दादी हौजतती थी । हसते सभी कौ यथुता ८ 
समान में बहुत जाघा पहती थी । समी वैश्णवा ने आचार्यती से विनती की और कटा कि हम 
लगीं की यह कठिनाई दुए कीं | तब जाचार्य ते रू मंत्र कगगज पर लिखकर दिया कि जो यवन 
इस मंत्र कै मीने से जायेगा, उसकी दादी नष्टहाकर शिक्षा उप्पनन ही जायेगो । जी कैशवमटु# ने 
दिल्ली दरवाजे पर यह मंत्र टांग दिया जार घीषणप करवा दी । सिकन्‍दर लौदी ने केशव भू 
को बुलाकर पुद्ढा तथा' उनसे जाचार्य जऔकी महत्ता सुनकर बहुत प्रतन्‍न हुआ और 'वितान्त घाट से 
यन्त्र उठवा खिया | 

श्री, नटबरठाल गौकुलदपस शाह ने अपने उग्नेजी से 'एसे ली वल्लमाचार्य जी का 
प्लॉचा प्त जीवन चरित्र नायक ग्रत्थ कै ३६ मैं अध्याय मैं (॥ 90णी श०१४०८०६ 3४वि्थिली 
५४0०८ ५४/०४/८४१७ ८0१५०: ((९ ). वल्ठमातरार्य जी के रक पुराने चित्र का उल्हेश किया है। 

वै कहते हैं कि बस्कमाचार्य जी का समकालीन दिल्ली का बादशाह 'सिकलदर लौदा उनका बहुत 
सम्मन सम्मान करता था | बादशाह ने उस समय कै स्क प्रसिद्ध विक्रतर हौनहार से उनका स्क 
भचित्र बनवाया था | मी शाह मे इस पचिम्र के निर्माण का समय सम्वतु १४६७ 'दिया है | सिकंदर 
छौदी से यह चित्र मुगल बावशाहों के अधिकार में आया हैं और शाहजहा ने उसे कृष्णगड्ू राज्य 
| कै निर्माता ओज्प सिंह जी को पुरस्कार मैं दिया । कमी तक यह चित्र कृष्णगढ़ में वक्मान है । 
। मधुरा में यंत्र छययते को घटमा का समय तथा हस वित्र का मिर्माण काल दोतों 
| 
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लगभग शक ही है । हससे दगोेनोँ ही घटना की सत्यता प्रमाणित हौती है | 
महाप्रमु कै दशव या चरण-ैवकपान सै रौगमुजित और वैदुण्ठप्रातप्ति की तो उनेक 
घटनाएं प्रसिद हैं | जौ मी ही, महाप्रपु एक तैजौसय व्यक्तित्व और छोकौचर सामर्थुय के स्वामी 
हे इसमें कौई सम्देह नहीं । 
वल्लमाचार्य अत्यन्त उदार गनादुत्ति के थे । उनहोंते अपने सिद्धान्त को मगवत्प्रातष्त 
कत' सवनचिक सरह उपाय बताते हुए उसका प्रतिपादन भैष्ठ मार्ग कहकर अवश्य क्ष किया, किन्सू 
अन्य सिद्दाल्ताँ से उनका देव सही था | सकी यह सहिष्छाता उसकी रचनाजं में जगह-जगछ 
| पर प्रमाणित होती है | न 
अ्षपी जीवन-काए में उन्होंने करौकोँ शास्जोर्थ किये , वादों मैं अनेक पणिवतों 
पराजित किया, फिल्शु विजय सावन कमी दर्ष में नहीं बदली और शास्त्र कभी मनोमाउठिस्ध 
। 
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का कारण नहीं बना, कम-सैन्‍्कम उनकी और से तो नहों | 

अपने समय के विद्वानों से उनका अच्छा परिचय था | पण्टित समाज में वे अत्यन्त समा- 
दरण)य माने जाते ये । च्ेतन्य महाप्रप्ु से उनका विशेष तॉमनस्थ था । “क बार वल्ठमाचार्य जग- 
दीश जी के दशन करने गये । वहाँ उनकी पैंट चेतन्‍्य महाप्रम्रु से हुई तथा धर्म चर्चा हुई । दौनों 
काफी दिनों तक साथरहै थे । 

एक समय चेतन्य महाप्रपु बंगाल से वृन्दावन जाते समय छहैठ भी जाये पे । शाचार्य ते 
उनका उचित अतिथि-सत्काए किया | उस समय तक राजमौग हा गया धा,किन्तु उ होने जीचेतन्थ 
की तनिवेदित सामग्री में से ही भोजन कपपया' । छौगों के शंका करने पर बताया कि थी चेतन्य 
के हृदय में सावायत औीदुष्ण निवास करते हैं,अत: उन्हें सके बार की निवेदित सामग्री में से मौजन 
कैसे कराया जाता । यह उनकी उदारता का परिचायक है, अन्यथा वल्लम उन्हें तहजता से तपना 
प्रतिदन्द्री मान फाते ये | 

आचार्य अपने सौजन्य कबीर स्तैहशील स्वमाव के कारण बहुत लौगपिय ये । वै इस बात 
का साचातत उदाहरण ये कि मगवदुभक्त किसी से द्वैष' महों करता । हिन्दू तथा यवन दीनों 
समानरुप से उनका आदवर करते ये । उक्ीसान पठान बाचार्य पर बहुत स्तैह रखते थे । आचार्य ने 
उन्हें शरण 'छिया था । दौ सौ बावन वैष्णव की बाताँ में उठीसान पठान छुलसीदपस जी के 
शिष्य कहे गये हैं,फिल्सु वास्तव में वे वल्लमाचार्य के शिष्य हैं | इससे संकेत मिलता है कि वल्तमाचार्य 
पी" ईश्वर की सित मैं प्रत्येक श्र वर्ग,प्रत्येक जाति के व्यक्त का समान अधिकार स्वीकार करते 
ये । 

वृत्लमायचार्य हमारे समदा' स्‍्क साथ, धाचार्य,मतत और वर्मप्रवाएक के हुप में आते है । 
उनके आधाय॑ल्व की गरिमा उसके सिद्धान्ताँ में प्रमुतमात्रा में वतेमान है । उनके सबत»हुदय की मृदुता 
आँए सत्यता उनके दाता रचित स्तुतियाँ आर श्लौकमालाजों में निर्याण बहती है । 

घर्मप्रवा रक के उप मैं उनका योगवान अन्यतम है । कृष्णमवित के प्रचार जार प्रसाए के 
लिये उन्होंने जीवन भर यत्म किये | १८ बचे हमगाकर उन्होंने मारकतजे की जो तीन परिकसा ८ 
की ,उसशा एकमात्र उद्ैश्य कृष्णभवित का प्रचार ही था । हस उद्देश्य में उल्हें पुरी सफलता भी 
भी । उन्‍हौगे स्थान-स्थान पर तीमदुमागधत का पाठ किया, जनता को कुष्णमांदत का उपदेश 
दिया बार देवासवय स्थापित किये । उनके प्रथत्नों से छोग कृष्णमव्ति की और पिशेषरूप से आकृष्ट 
हुए | ढुजकाज में तो मिम्मार्क तथा माध्य सम्पदायोँ कै प्रभाव से कृष्णमतित की रियत्ति पर्याप्त 
पण्पत्न थी, फिल्तु वच्चियक्त, काठियावाहु-एुजरात, तथा साखाड़ बादि प्रवेशों में कृष्णपैपासना 

बलि जनता की आस्था और ग्दाभाव लगाते का मै आचार्य वत्ठप की दी है| बल्ठमाचाये 
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बक हैं ()>० 

ने अपने मत को मक्ितिप्रवण मावोच्छुयास तक ही सीमित नहीं एखा, अपितु उसे शास्त्राय आर 
रेंदा न्तिक आधार भी दिये । १४ वर्ष की उल्पायु से ही उन्होंने पण्टितों तथा वि जू्जनों 
के समदा' अपने दाशनिक सिद्धान्त विशुद्धा्रैत की पथ तर्कप्रवण प्रस्तुति और पुष्ष्टि प्रारम्म कर दी 
थी | स्त प्रकार कृष्णनैषाराना परक अपने सम्प्रदाय पृष्टिमार्ग की उन्होंने “विद्दुद्वात के #प 
में सके दार्शनिक आधार यौर पृर्क सिद्धान्त भी दिया । 

वल्लमाचार्य नै प्रमुत मात्रा में ग्रल्थ-एचना की । उसको रचनाएं उंस्कृत में ही हैं । 
भाषा यें उन्होंने काज्यरचना नहीं की । 'किन्सु अपने शिष्यों को उन्होंने साजप में रचना 
करने की आज्ञा दी थी । उमके सम्प्रदाय के 'शिष्यां ने संस्कृत जोर साजग दोतों में ही रचनाएं 
की हैं | प्रायः सिद्धान्त सम्बन्धी ग्रेल्च संस्कृत में तथा भक्तिपरक रचना» ब्जमाजत में की गई 
हैं । स्ूयं माप में एचना ने करते हुए मी वल्तमाचार्य ने अपने शिष््यों को ठृजमाण 7 ३ पूचना 
करने की प्रेएणप दी । वष्टह्वाप के कचि इसका प्रमाण हैं । उस कतियाँ के जहित्य ् कृष्ण- 
भक्ति को ठौकप्रियता के जो विस्तार दिये वै मजित के दतिहास में उन्‍्यतम हैं | उष्टक्षाप कै 
कवियाँ में सै सुरदास ,कुम्मनदास,कृष्णदगस तथा परमानन्ददास वल्ठमाचार्य के शिष्य ये तथा 
नन्‍्ददास,चतुभभवपस , गौ विन्वस्थामी थी तस्वामी 'विट्ठछ के 'शिक्ष्य थे । इन्हें 'अष्टक्ाप. यह नाम 
भी विटृठछ मैं ही (दिया था | वल्ठमाचार्य के 'शिव्याँ में से मुरदास तो कृष्णकीला के उन्‍्यतम 
गायक हैं | 
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' 
| वल्ठमाचाय हमारे समक्ष विशुद्धाददैत के प्रवर्स बोर पुष्टिमार्ग के संस्थापक के रुप में जाते हैं । 


| अपने 'सिद्वान्‍्तों और मान्यताओं का स्वरुप स्पष्ट करने के लिये उन्होंने अनैक ग्रल्थों का प्रणयन किया 
है | उनके बहुत से ग्रन्थ इस समय उपछब्ध नहीं हैं,किन्तु जी भी मिलते हैं, उनसे उनकेक सिद्धान्त का 
| स्वरुप स्पष्ट हो जाता है | हा० स्प०स्न० दासगुप्त ने अपनी पुस्तक “अ हिस्ट्री ऑफ इण्हियन 
| फिलसफूरी" के बाँथे माग मैं वल्तमाचार्य के ४१ ग्रन्थों की सूची दी है । इनमें से बहुत से ग्रन्थ रेसे 
हैं, जिन्हें ग्रन्थ” कहना ही उपयुक्त नहीं है । अधिकांश रचनाएं स्तुतिपरक हैं, अध्वगा साम्प्रदायिक 
मान्यताजों और रीतियां का ही विवेचन करती हैं । 
सिद्धान्त की दुष्ष्टि से जौ ग्रन्थ महत्वपुण हैं,उनके नाम इस प्रकार हैं-- 
(१) अणमाप्ष्य 
(२) तत््वदवीपनिबन्ध 
(३) मागवतपुबीचिनी व्यास्या' तथा 
(४) गो हशगुन्थ 
इनमें से णमाप्य ब्रह्मुत्रों का व्याख्यान है,तत्ववीपनिबन्ध उनके सिद्धान्तों का प्रतिपावन करने 
' बगछा स्वतंत्र ग्रन्थ हैं,"मागवत्सुबो घिनी" श्रीमद्भागवत पर उनकी टीका है, तथा जजेहशग्र्य उनके 
सौलह प्रररण ग्रन्थ हैं जी सिद्धाल्त और सम्प्रदाय की विविध मान्‍्यतातों का विवेचन करते हैं । 
| यहाँ इसका संदि-प्त परिचय प्रस्तुत किया जा रहा है-- 
पएामाष्य 


साल साकात जडब॥ अ्रमाक्ा ्रतह सबका! शाह, 














यह वल्छमकृत ब्रह्मूत्रों की व्याख्या है, जिसमें उन्होंने अन्य समी माप्यकारों से स्वतंत्र 
अर्थ का प्रतिपादन किया है | हस माध्य की रचना कर उन्होंने अपने सिद्धान्त को दर्शन के चो नर 
मैं मान्यता और प्रतिष्ठा दिलाने की भेष्टा की है । 

ब्रह्मुत्र या अ्टामाष्य हमें अपज 'जिस रुप में प्राप्त है, वह पुरा वल्कम के दारा नहीं छिला 
गयहाँ | अन्तिम हैड्ड अध्याय उनके घुत्र विटूठकमाथ के दारा पूरे किये गये हैं | बहुत सम्मव दे कि 
अज उअश्ञमाज्य का जी रुप हमारे सामने है, उस रुप में वह वल्तम के दारा ने लिखा गया रहा 
हो ।"वैदस्तुत्ति युबोमिनी' में वे कहते हैं-- माण्ये विस्तरस्यौक्तत्वातु --परन्तु यह विस्तार 
'बष्टामाव्य मैं हमें कही प्राप्त नहीं होता । सागवत में तृतीय स्कत्च के चतुर्थ अध्याय के सातके श्लौक 
की व्याख्या करते हुए वल्कम दिखते हैं «-' सतान्येव गुण-ीप्नारे बोह्याबचिरण्या प्रतिपादितानि । 


गुण्णनैपसंहा रपाव ढ्रह्मूत्र के तृतीय अध्याय का हृतीयपाद हैं। सौकह मिरेणणत के सम्दर्भ में बल्कम ने 








| 
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| 


| 


) 


| जिन सौलह अधिकरणनं का उल्हेस किया है, उसके आधार पर हम हस निचे पर पहुचते हैं कि 

भागवत के तृतीय स्कन्‍्च पर भाष्य ठिसने के यूर्व वै गुणपेपसंडारपाद पर अपना माज्य लिख कुकै थे; 

- अश्ामाष्य में हम इन सौलह विशेषणरों का कोई भी उत्हेस नहीं पाते हैं | इसी प्रकार 

 ईंदा त्यधिकरण में साख्य का कोई उल्हेस नहीं है, जब कि प्रथम अध्याय कै चतुर्थपाद में कहा गया 

है कि साख्य का सण्हन ईदात्यथिकरण में किया जा कुल है । 

कुछ विद्वानों का मत है कि वल्हम ने ब्रह्मृत्र पर स्क विशाल और विशद्‌ माष्य लिखा होगा, 

| 'किल्तु दुर्भाग्य से वह या तो नष्ट ही कुका है या धप्राप्य है । आज जी अष्ठामाष्य हमें मिलता है, 

| वह उस बृहतत्‌ माष्य का स्कर संक्षिप्त संस्करण है | स्क पारिवारिक घटना मी इस तथुय की युष्ष्टि 

| करती है । सम्बत्‌ १६२७ में जगन्नाथपुरी में ओ गौघीनपथ जी का देहावसान हुआ । इसके कुछ ही 
समय बाद उनके स्कमान्र पुत्र पुरुणौक्षा की मृत्यु हो गई । गौपीनाथ की पत्नी कप जीवन इससे 
बहुत ही विवबयक्‍त हो गया । विटुठछ जौर उनकी माभी में मनोमाहछिन्य हो गया था, इसी 
आक्ौश में उन्होंने वल्ठमाचार्य कै सारे ग्रत्थ हस्तगत कर लिये | वल्कम के ग्रन्थों की प्राप्त करने की 
भरसक बेव्टा विट्ठठ तै की, पर वै उनका कुछ अंश मात्र ही पा सके । हस प्रकार बृहत ब्रह्मृत्र माष्य 

| के कुछ अंश से ही सन्‍्तोौजा करना पढ़ा और अन्त के हृगमग दी अध्याय स्वयं ही पूरे करने पढ़े । यह 

' तो ठीक है कि विट्ठछ्रमाथ मे धष्ठामाव्य के अल्तिम दो अध्याय पुरे किये हैं, किन्तु यह कल्पना 

असंगत-सी छगती है “कि यह किसी बुहतु अश्ठामाष्य का लघु संस्करण है | अन्तिम दी अध्याय यथपि 

'विटुठठ ने छिसे हैं, तथापि सामान्यतः इस बात का अनुमान लगाना कठिन होता' है,क्योंकि विट्ठछ 

ने बत्लमाजार्य के सिद्धात्तों जौर शैत्ी का बहुत ही सफलतापुर्वक अनुसरण किया है | वल्लम के 

सिद्धांतों में कही कौर्ड अन्तर महीं आता है | इसीलिसे अएमा'ष्य को पूरा वल्लम का ही ग्रन्थ 

मानकर विषय-विवैभ्नन किया जाता है । 

'विशुद्वादेत सिद्धान्त की दुष्ष्टि से सर्वाधिक महत्वपुरण ग्रन्थ है, इसलिये इसपर अनेक विद्वचा- 
पूर्ण टीकाओ की रचना हुईं है । जएमा'व्य के सबसे यशस्वी टीकाकार गौस्वामी श्री युछषयैत्तम 
हैं | ये सम्प्रवाय के बत्यन्त स्थातिहन्ध विदानु हैं तथा हम्हीने बल्छम कै सभी प्रमुख ग्रन्थों पर 
टीकाली की रचना की है। अश्रामाष्य पर हनकी व्याख्या का नाम हें माव्य फ़राज्न | इसके 
पश्चात धष्ठमाष्य जोर माष्यप्रकाश का वत्यन्त गस्मीर और सटीक अध्ययन प्रस्तुत करने दाली स्क 
अर टीका है--'रशश्मि' । हसके टैलक गौस्वामी श्री गौपैश्बर सहाराज हैं । “रश्मि यें गौपेश्बर 
जी मै न कैब माप्यपुकाश को उनकाया है, अपितु उसे स्क बहुत बड़े अमाव की मी पूर्ति की है । 
माष्यक्राशकार मे सर्वत्र लजमाज्य का ह शाखिक क्ये नहीं किया है । गौपैश्वर जी ने वशमभापष्य 
की झब्दतः भी वनुदित किया है | उसके अिररिक्त अज्ुमाध्य घर विभिन्‍न दुष्ष्टियाँ से और भी 


आओ 
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| पजौं 8 ञ् हि नहीं 

| अनैक टीकाजों की रच्ना हुई है । उन सब कप' परिचय यहां देना सम्मव नहीं है । 
तत्वदीपनिबन्ध 


जधिक प्रसिद्ध है। हसमें उन्होंने विशुद्ादेत (सिद्वाल्त का बढ़ा ही विशद्‌ और 'विस्तुत वणन क्या 
| है । यह ग्रन्थ तीन भागों मैं बंटा है, जिनमें श्छोकों मैं वविषय-विवेचन किया गया है । पहिले 
भाग का नाम शास्त्रार्थप्राएण" या *प्रमेयप्रकरण" हैं | इस प्रकरण में पविशुद्धादत के सिद्धांतों का 
| विस्तृत विवेचन है । दुसरे माग का नाम 'सर्वनिर्णयप्रकरण" है । इसमें पुर्वप्तियाौँ का निरसन 
| किया गया है । मत तथा ज्ञान,साख्य,यौग आदि के प्रामाण्य का भी विवैचन किया गया है | 
पुष्टिमार्ग,मर्यादामार्ग तथा ज्ञानमार्ग के स्वरूप और उनकी आचारपद्धतियाँ पर भी विस्तार पूर्वक 

प्रकाश हाला' गया' है ।तीसरे माग का नाम “मागवतार्थफ्राएण” है । इसमें मागवत के प्रत्येक 

स्कम्थ के बर्ण्यविवय का सार मस्तुत किया गया है | 

*"तत्वदीपनिबन्ध की कारिकाजों पर वल्छम ने ब स्वयं 'प्रकाशंं नामक टीका की 

रचना की है । हस गुन्ध पर युकृघीौक्ष की जावरणमंग' नाम की बहुत घुन्दर टीका भी उपछब्ध 
| है | 

भागवत झुबौचिनी 


कल! हर मुराम कलंदर श्रव॥ अडांक अकांग काका ऑडिश श्रमिक कलक: 


“तत्ववीपनिबन्धी वल्ठमाचार्य का स्वतन्त्र ग्रन्थ है | यहोनिबन्धों के नाम से 


यह ब ओऔीमद्मागवत पर वल्छम की टीका है| यह टीका प्रथम,द्वितीय,तृतीय ,दशम 
| तथा' एकादश स्कन्‍्चौं पर मिलती है। स्कादश स्कल्ब की टीका घूद्दी नहीं है। सुबोधिनी 
श्रीमदुमागवत के सर्वाधिक झुन्दर व्याख्यानों मैं से है । वल्लम ने मागवत्त के कथुय की बहुत स्पष्ट 
पति से प्रस्तुत किया है | तुतीय स्कन्‍्च की युबीधिनी इस दाच्ष्टि से बहुत मह्वपुणः है कि इसमें 
वल्हम ने निर्गुश' “मक्तियौंग का विशुद विवैचन किया है| वशम स्कन्च के रासपंचाध्यायी फ्ररण 
की भी बहुत धुन्दर व्याख्या वल्ठम ने की है । मागवत सुबोधिनी वल्कम के सर्वाधिक यथस्वी गौर 
'विद्रक्षपुण' ग्रन्थों मैं से है, तथा रक साध्यकार के रुप मैं मी वल्ठम के असाधारण सामर्थय की 
यिका है | सुशौषिनी पर पुछचतैक्म ने 'छुबीघिनी प्रकाश नाम की सुन्दर टीका छित्ती 





इम तीन ग्रन्थों के बतिररिक्त वल्छम के सौछह प्रकरण ग्रन्थ मी महत्त्वपूर्ण हैं :-- 
ययुना ब्टकम्‌ 


धएक- अकाए अंक! जगा आपने! तर्मक्रेअलार सींग 


| 
प$... ०4 





है वहे ही बुल्देंए और छा्ित्यपूण रक्ोकों में यधुवेशमर्क जी की स्पुति 


की है | इस ग्रन्थ मैं आड़ श्कोफ ह। 
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एसमें बीस श्छौक हैं,जिसमें से बीसवां अपुण है | इस ग्रन्थ पर पुरुषौद्म की 
|“विवृत्ति' नामक टीका भी है । इस ग्रन्थ में अधथै,वर्म,कम वर मौका कक इन चार पुकजार्थों 
का विवेचन है । मजित मार्ग में जीवकृत प्रयत्मीं की उपेक्षात मगवदिच्छा और मगवदलुग्रह की ही 
| धर्थवत्ञा है | वत्ठम कहते कि जो' जीव भगवान की सैवग नहीं करते, और उनके जीचरणों में 
प्रीति नही रखते, वे दुष्ट' जीव होते हैं; किन्तु मगवर्दश होने के कारण जीव प्लभावत्त: दुष्ट 
नहीं हो सकते । सैसे जीव के मी यदि मगवात की भक्ति कं, उनके लीलास्नणगर्दि में प्रवृत्त 

हों त नै उनका दुष्टत्थ" नष्ट हो जायेगा । निरन्तर मगवच्छचण जआादि से स्से जीवी का भी 
तदीयत्व सम्पादित ही जाता है| इस ग्रन्थ मैं वल्ठम ने शरणगगति,आत्मनिवेदन तथा अहन्ता- 
ममता निवृत्ति की उपयौगिता' पर बह दिया है । 





। 





+ज>नर++म 


अक्ाहि जिकी। आस आगे माफ सकिक आमोक अकेडेर श्ामक शाह! ऑफ सांग आडोक क्या 


इस गुल्थ का सिद्धान्त की दृष्ष्टि सै विशेष” महत्व है । हसमें वल्कम ने सेवा के 
स्वरूप पर म्रकाश हाला है | उनके आ्युसार मानसी सैवा ही मत है; तथा ततुजा जोर वित्जा 
| पैबारं मानसी सेव की पुर्वम्ृभिका हैं । इसी में वल्ठम ने ब्रह्म के पुछुजरीच्म बोर अदारस्वेरूप की 
भी 'विवेबनत की है । पुष्टिमागीय ,मर्यादासागीय लम्बक तथा शत्रममार्गीय साधकौं की स्थिति 
आए उपछब्ध्धि पर भी विचार किया गया है । 
पृष्टिप्रवाहमर्या दा भेद 


यह ग्रन्थ वल्कम कै उच्यन्त महत्वप्रुणः प्रऋरण ग्रन्थ में से है । जीव सम्बन्धी 
सिद्धान्ताँ पर यद विशेष प्रकाश ढालता है । वल्ठम ने इसमें जीवाँ के वर्गीकरण पर विचार 
किया है । सर्वप्रथम बल्ठम ने पुष्टि,मर्यावा' बाँए प्रवाह मार्गों के स्वरूप का विवैचम किया है | 
बत्पश्वात इन साथनामार्गाँ क में अभिक्ताचि की दृष्टि से जीवाँ का पुष्टि जीव ,मर्यादाजीव , 
तथा प्रवाहजीव के रुप मैं वर्गीकरण किया है । हस वर्गीकरण” के अनुसार जीवों की विशिष्ट प्रकृति 
और प्रवृत्तियाँ की भी समीद्ात की रईं है । यह गुन्थ अपुरणि है | वन्‍्त के तीन चार श्ठौक उपलब्ध 





पसिद्धा न्तरहस्यण्‌ 





पर विचार किया गया है| शस ग्रन्थ में पुष्टिमार्ग की दीचाग पद्रति और धात्मनिवैदन की रीति 


। 

' > है ० 

समकाई गई है| साथै ही प्ृष्ष्टिमार्ग में दीकित साथक के अआवचार-व्यवहार सम्बन्धी नियमों 
कग विवेचन तथा' कर्चेव्याकरचैव्य का भी निणय क्या गया है । इसमें ताड़े आठ श्लोक हैं । 

: नव र॒त्ममु 


गलीए भधक आकांत मो. थक ऋ्ाह 


| 

इसके नो श्छोकों में वल्छप ने यह बात समकागई है कि प्रुष्टिमार्गीय व्यक्ति को 

| चिन्ता से सेव दूर ही रहना चाहिए । जब स्क बाए त्रीकृष्ण के समद्या आत्मसमर्पण कर दिया, 
' तब चिन्ता कैसी ? जीव दास है, श्री कृष्ण ईश्वर हैं, वे स्वयं ही निवेदितात्मा जीव कै यौग- 


| दचौम का वहन करते हैं | 


| 


खिहोए। आहत आल! आकंककमंतः कलम आधाओी फैडाका अंक अलग हमार 


इसमें ग्यारह श्कीक हैं | वल्छम अपने उन्‍्तःकरण' को उपदेश देते हैं कि ईकेमी 
पिन्ता नहीं क नी चाहिये । इस बात का सतत चिन्तन करते रहना चाहिंए कि ोकुष्ण ही 
विश्व मैं स्कमात्र सर्वदी"ष विनिर्मुक्त सत्ता हैं; वे ही प्रभु हैं तथा जीव की सदेव उनका याजशावुवर्चों 
ही रहना चाहिए | कष्ट होने पर कैवल श्रीकृष्ण की ही शरण ग्रहण कएनी चाहिरु,क्योंकि वे 
सर्वश्वितमान हैं | 


सतह मंद्मम: वाह अमान जोर! पमोती! कोष पल शहते जी! ओेधक ऋाके 


हसप्रकरण' ग्रन्थ में १७ श्छौक हैं | इसमें बल्ठम ने “विवेक” थार वेय की स्वरूप 
व्याख्या की है । 'विवैक का अर्थ है यह जानना कि ईश्वर की इच्छा ही बल्वती है | जीव को 
| वै ही वस्तुएं प्राप्त हौती हैं,जो मववगन्‌ उसे ढैना चाहते हैं । जीव की किसी वस्तु के प्रति 
ठाठ्सा या आकांक्षा ख़ना उचित नहीं है | जौ कुछ मगवान्‌ दें उसे सादर ग्रहण करता चाहिये, 
बही उनका प्रसाद है | वे का अधे है परिविध तापों जार स्वंधिष दु:लौं की अनुद्धिग्समाव से 
सहन करता । जीवकी 'नियलि मगवान्‌ की इच्छा है , उसका आदर करना जीव का क्ीव्य है । 


श्रीकृष्ण श्रय : 


हसमें ग्यारह श्टौँक हैं | इसमें वल्कम ने कलियुग का चित्र सीचाहे । इस कलियुग में 
कगल,6 प्रवैश,विद,बर्म,व्यक्ति और समाज सभी मुह प्रष्ट बोर दौषग्रस्त हो गये हैं । किसी 
किसी अनुष्छान की पवित्रता सुरचचित नहीं रही । इस दुर्दशा में स्कमात्र श्रीकृष्ण ही 
दब विभिर्वुक्त और प्रदु होगे से जीव के स्कतात्र बाजय हैं । हे 





इसमें यार शौक हैं | बल्छप कहते हें कि सब स्मिगा आत्मसमर्पण” के साथ श्रीकृष्ण 
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| की भक्ति ही जीव क॑ स्कमात्र क्तैव्य है| वन्य समी साधनातुष्ठान व्यर्थ हैं,क्ष्योंकि वे जिन फलों 
| की प्रागप्त कराते हैं, वे क्ायिष्णा हैं । 

| 

भक्तिवर्यिनी 


सम संक्रमा सके शाह! आंबी॥ ३00. परिदाक आमा बके 


महत्वपुण" गुन्ध है | इसमें वल्कम मे माकित के स्वरूप पर विचार किया है | इस ग्रन्थ में मक्ति 

| के विकास का बहा स्पष्ट और मनोवैज्ञानिक निरूपणः किया गया है । भक्ति की सृद्मावस्था 
से प्रारम्भ कर प्रेम,आसक्ति ऑर व्यसन की प्थितियाँ तक मदित की कृमशः परिपक्व होते हुए 
स्वरुप का विवैचन किया गया' है । 


क्‍ 
“प प्रकरणग्रन्थ में ग्यारह श्लोक हैं । सिद्धान्त विवेचन की दृष्ष्टि से यह अत्यन्त 


इसमें हक्‍क।तस श्लोक हैं । हस ग्रन्थ मैं वलल्‍्लमन जल के मेंदों के आधार पर साथकों 
के मेद्र और उनकी प्रकृति पर विचाए किया है | 
पचपथ्ा नि 


॥ बजा सता अकक माता हमला अंजत गा 


इसमें पांच श्ठोक हैं । इसमें वल्लम ने व्यक्तिगत सामर्धुय कै आधार पर ज्ौताजं 
के मेंदां का निरुपण किया है | 
सन्‍्यासनिणय : 


(किन पशक जाया! अज्ड अओ' आदत आएं; बंग्क शाएगे। भार आय 


अवकनमलम>क्कक 


हसमें बाहइस श्लौक हैं । इस ग्रन्थ का पुष््टिम्ग की सावनापद्ति स्वरूप स्पष्ट 
काने में विशेष उपयोगिता है ।हसमें वल्क॒म ने पुष्टिमा्गीय सन्‍्यास के स्वरूप पर प्रकाश ढाला 
है । वास्तविक सन्‍्यास तो मन का सन्‍्यास है,जी' मगवान्‌ में अनन्य आसक्ति होने पर स्वत: 
ही सिद्ध हो जाता है | इसके लिए किसी बाइय ऊक्रिया-ज्युष्ठान या शास्त्रीय औपभारखिता 
की आवश्यकता' नहीं होती । पुष्ष्टिमार्ग मैं इसी सन्‍्यास की उपयौगिता है | 


'पमिरतध लक्ष जम 


हबओ हक असंकाउओक हवा! ााओरलि सरक्लमत्रों भायंतर काकॉम 


हस प्रकरण ग्रन्थ में बीस श्लोकहें । इसमें “निरोध की स्वरुप सर्मीद्चाण की गई है । 
मिरीष का लदा णः करते हुए वल्तम कहते हैं कि सौपाररिक विषयों औौर व्यक्तियाँ से अपनी 
आसकबित बार अभिमिवैश हटाकर उसे शीकृष्ण' में केन्द्रित करने कप नास ही निरौध है | चिप 
कौ समस्त बाहय विषणयाँ मे परावृद्द हौफर ओवृष्ण स्वरुप में ही विक्द्ध हो जाना चाहिए । 
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कक बरिगी मीआ॥ आधा ॥27॥ आम साफ 


स प्रकरण ग्रन्थ में साड़े सात श्छोक हैं । इसमें वत्हम ने पुष्टिमार्गीय तथा मर्यादा- 
मार्गीय जीचों की प्राप्त होने वाढे फलों का विवेचन किया है | पुष्टिमार्गीयाँ का फल वौकिक- 
सामर्थय या ढीछाप्रवेश है; तथा मर्यांदामायाँ कै कृष्णसायुज्य औरवैकुण्ठ में सैवीपयोगी वेहैन्द्रि- 
क्‍ की प्राप्त ये दोनों फल कहे गये हैं । 
वल्लम के ये ग्रन्थ उनके सिद्धान्त का €वरूप पस्थिर करने मैं विशेष सहगयक्र है । उनके 
अन्य ग्रन्थ सामायतः पुजाविविपक्त या स्तोत्र सकठनमात्र हैं. सिद्धान्त का स्वरूप स्थिर करने 
उनका कौई विशेष यौगदान नहीं है, अतःयहां उनका परिचय दैना विषय का छअनावश्यत 


विस्तार ही होगा ! 


साया हक आा्।जक़ओ। अंकल, भढ़का प्तथार आावात किंका 
आंदक अपडी! ऋहाह# हाबिक सम; लहर आम सडक सात आकार मीडिक आर कोड! समर जा! बैंक अमाड यम काल 


अिदुमाव कमा आका मजाक आलोड अंक भरकम बड़ों भलं 


| 


पाराशष्ट सख्या4- (३) 





कार का एक: 


| 
| 


नहा अल 


अशमभाष्यमृ (प्रथण व (हितीय खण्ड) 


| श्रीमदश् मा'ष्यम्‌ 
(पाठ्कीपाहनश्रीघरशर्मा विरचितया 
बाठबीचिन्यास्यटीक्या समेतम) 


अंधकार ७+७+थान- व“ पड. "++%--“क- “बाल 


अश्ञभाष्यम्‌ पंचटी कासहितम्‌ 
(त्िपुत्नीपरिमितौमाग! ) 


त्ी सुबी घिनी 
(दशमस्कन्घ ,जन्मप्रकरण पर्यन्त्त) 


करा... पववहन्‍क 2-४... नाव. ७५2 मम 3८-3४. ०4४००“. .-सर- 2. कक “गाय पल कप तानन न चाकिनकमओन न फलनए-+अनन अप, 
कन+त- 


भ्ीमदृभागवतमहा पुराण य्‌ 
(अनैकव्याख्यासमलदू ०कृतघ्‌) 


तत्वदीपनिबन्ध 
बे हशग्रन्थ 


जन हरेगन्थ 
(गौस्वामिश्रीनूसिह्पलजी महाराज- 
विरिचित ठुजमाषपटीकासहित) 


3... 32०8९ कार फा8--०७५ ३० नयढ>+पा- हि < ८-2» अत. टाउन पनगनरता- लकी जपता४८ ०७ -+-क क०े-+ कक जक. ००.33 मलननककन 
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सब् 
,3>मानन०की-3०-०-+०-२३००५.. “शा --नवमर-गादंध० "कग७- 





सिद्धा न्तरहस्यमु 
(स्कादशविवरण समेतम॒) 


बाठबौध: 


(पुछू ष-ै ह्ममप्रणी तथा विवृत्था समनुगत:) 


पुषच्टिपवा हम दि भेद : 
(पीताम्बरप्रणी तव्या ख्यौपेन : ) 
| 
सिद्ध" 


(छू 






छ 
टप्रणी तथा यौजनया' समनुगता) 


सावफ्का शिका 





सकल: आक 


अा2 कामड़ 


आग अमिक 


अमकी! पबंव3 


छान खफा 


पहनें फल 


अधोक आम 


श्रीमद्रल्लमाचार्य भ 'विद्याविद्ञास प्रेस , बनारस 
श्रीमद्वल्लमाचार्य ; ,गवनमेण्ट सेण्ट्रल प्रेस ,बम्बई 


श्रीमद्वल्ठभाचार्य; निण यसागर प्रेस, बम्बई 
ध्रीमद्वल्ठमाचार्य; चौँसम्बा संस्कृत बुक हिपो, बनारस 


सम्पा०्कृष्णशंकर शास्त्री; आचार्य मुड़णाल्य, 
कण घण्टा, वाराणसी । 


श्रीमद्वल्लमाचार्य 
ओमद्वत्छमाचार्य; निण यसागर प्रैस,बम्ब् 
गुजराली प्रेस ,बम्बई 


औमद्वल्ठभाषार्य; निणेयसागर प्रेस ,बस्बर्ई 
शओमद्वल्ठमाचार्य; निरण-यसागर प्रेस,बम्बई 
आ्रीमद्वल्ठलमाचार्य; निर्णयसागर प्रेस, बस्वई 


आ्रीमद्वल्ठमाचार्य; निणेयसागर प्रेस ,गम्व्ट 


ओऔकृष्णचन्ड् ५ कणयटक मुद्रणयलय ,बस्वई 


ग्रौपैश्वरजी महाएाज,सासस्वा संस्कृत पुस्तकालय, 
वबाउापण ली | 


| शुद्रा ;तमात्तैण्ड 


,पमब< २ पाप ज-+ए-का०न ५ कत “ तक परर न" वयर-क सनक नमक न +नकिननान- न न. -कमकपनिणा 3 मल बी आर जज मा आक 32 22223 बअ जार मा जे मज आज अप कलक ल 
न 


बल्लमवैदात गन्थमाला) 


प्रस्थानरत्मनाकर 
बगादाबलि: 
प्रमियरल्मगण व 


सात्वत तंत्रमु 


ब्रश्षयाद 


|नि्णेयाणेव: 
शाण्डटिल्यमक्तसम्ृत्र 


व्यास्यपरत्नावलि! (माग९१) 


अनकनन+ 


ब्रधमु श्रशाकरमा ध्यम 


ईशा दिद्शीपमि'षद पु 
९ पका का समेत: ) 








ऑफ अंक 


कान अंक! 


साया मम 


अडक' सनकी 


जवान: आपका 


ऋकक कमल 


आना बा 


महहेए अशोक 


'बिट्ठलनार्थ महु (5५७४७ प्रेस ,कल्याण , बम्बई 
शी विट्ठलनाथ; विदायिल्ञास प्रेस, बनपरस 
श्री विट्ठछनाथ; निरणयसागर प्रेस, बम्बई 


गौस्वामी गिरिवर महाराज;वाराणसैय संस्कृत 
विश्वविद्यालय ,वाराणसी । 


गौस्वामी शीपुछ बीचम महाराज; चौशम्वा 
संस्कृत बुक डिपा, बनारस । 


सम्पा० रमानाथ शर्मा ;निर्ण यसागर प्रेस ,बम्बई 


लालुमट; वाराणसैय संस्कृत विश्वविधालय, 
वाराणसी । 

पं० अनन्तशास्त्री फह्कै; चौसम्बासंस्कृत सिरीज, 
वाराणसी । 


श्रीहपिरिय; वाराणसैय संस्कृत विश्वविशल्य, 
वाराणसी | 
श्रीबालकृष्ण' मट्‌; निणेयतागर प्रेस, बम्बर्ड 


श्रीनारायण तीथै; गवर्ममेंट संस्कृत छाइब्रेरी , बना रस 


श्री कठमढ़ शर्मा; निर्णययागर प्रैस,बम्बढे 


ओमच्छकराबार्य| मौतीहाछक बना रतीवास 


भ्रोमच्छकराचार्य) मौतीकाक बनारसीदात 





भौशस्या संस्कृत वुँ 
पहिपी , बनारस । 


| निणय 
त्ीमाष्यमु “« ओमड्रामानुजयचार्यप्रणनेल्सस; सागर प्रेस, 


; 


बम्बद | 
| वैदनत्तप्रकरियत प्रत्यथभिज्ञा ““ थीसच्चिदानन्देन्द्रसरस्वती ;वध्यात्मप्रकाश्शर्याल्य, 
होहैनरसी पुरमु ,मैप्ूर 


ब्वैताश्वतरीपनिषद्‌ ““-. थीमच्छ रचकक्‍नमा प्यममैतम, गीताप्रेस,गो रखपुर 








न्‍रन्‍कम-+म्भका 3 ओयथ यिन आया पर, 


महाप्र्न॒ ओमबइल्लमाचार्य और पुष्ष्टिमार्ग 


| 


«आचार्य पं० सीताराम चतुर्वेवी ;४४न्दी साहित्य 
कृूटीए,वाराणसी । 


अष्टक्षाप जीर वल्छमसम्प्रदाय “-. ढा०9 दीनवदयालु गुप्त; हिन्दी साहित्य सम्मेलन, 
(माग १ तथा २) प्रयाग । 


पहिम्दी साहित्य का आलौचनात्मक हति “5. हा०0 रामक्ुमार वर्मा) रामनारायणलछाल बेनीमाघव 
हास इलाहाबाद । 


| 


मध्यथुगीन हिन्दी कृष्ण म्मितवारा -« 6090 मीरा जीव'स्तव; हिन्दुस्तानी स्फैहमी, 
आर वेतन्थ सम्प्रदाय । इलाहाबाद 





“«... हा०गौवर्दननाथ शुक्ठ;मारत प्रकाशन मंदिर ,अलीगइ 





हम्दी साहित्य कौश “-.. सम्पात्वीरैन्ड वर्मा; ज्ञानमण्छत 'छिमिटेड,बना रस 





क्ह्म्ूम्तों के बेण्णब-मा व्यी का “-... हाक रामकृष्ण' आचार्य ,विनोद पुस्तक मंदिर,आगरा 
ललमपल्मक अध्ययन | 








--५-- हा० हर्बंशहाछ शर्मा; मारतपकाशन मंदिर,अीगढ़ 


“«... रामरुमशुक्ठ) इछप्हाबाद विश्वाविभाकुम की ही० 
'फिछ७ उपानि कै लिए स्वीकृत शीमप्रबन्ध । 





“«. ्रीकृष्णफ़िया मैटी जी 


४ण्हियन फिल्नेंसफी ““” हदा०*“रशाधाकृष्णन; लण्डन: जा स्ठेन रण्ठ अनविन 
(माग शव २) 'हिमिटे 


आउटलाइन्स वॉफ हण्हियिन “० 


सम० हिर्यण्णूप ;जार्ज स्ठैन रण्ठ अनविन लिमिटेड 
फिलॉसफूत । 


अ हिंस्ट्री ऑफ आडियन फिलंसफरी--  ढा७ सुरैन्द्रताथ दास गुप्त; कैम्ज्रिज युनिवर्सिटी 
(भाग३इ व ४)... “#- प्रेस 


पफर्तसफी है ९/ हा लायब्रेरा 
द फिीसफी ऑफ मेदामेद ““ पी०स्ल० थीनिवासाबारी; द वह्यार लायब्रेरी 


अध्यार । 
द फिलोसफी ऑफ विशिष्टादैत -- पी०रस्‍त० ओनिवासाचारी;द बहियार ठाइब्रेरी 
अध्यार । 
वैब्णविज्म ,शैविज्म एण्ह माइनर _ >- सर आर०जी० मण्हारकर ; इण्होलॉजिकल बुक 
'रिडीजप्ू सिस्टम्स । हाउस,वाराणसी । 
क 


द पिला फू ऑफः वल्ठमाचार्य --  हा० औमती मृदुला मारफ तिया;मुंशी राम मनौढर- 
छाछठ,विल्छी । 


भ 'किटिकलस्टही ऑफ द फिहॉसफी बढ़ब ढा० अशिमासैन गुप्त, चौरुम्बा संस्कृत सीरीज, 
ऑफ रामानुज । बपराणसी । 





ब्र + 
कबकैपमिण्ट ऑफ माएठ फिलेसफी “०. डा9 सुद्ॉमावास मुख्त; जौरियण्ट ढान्नमेन्स 
हैंग हणिहया | बम्बह । 





मै हैवक्ैपमैण्ठ रुण्ह प्लेप ऑफ तैक्ति -- ढा0 आषाप्रसताद मित्र,छी हर प्रैस,श्छाहाबाप 
हम शाकर वेदाल्त । द 


